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Ks. Marek CHMIELEWSKI*

SW. MAKSYMILIAN MARIA KOLBE MISTYKIEM?

By adekwatnie odpowiedzie¢ na pytanie, czy $w. Maksymilian Maria Kolbe
byl mistykiem, trzeba wpierw wyjasni¢, co rozumie si¢ pod pojeciem ,,mistyka”?
W ostatnich dziesiecioleciach to stowo stato si¢ bowiem bardzo modne i dlatego
obarczone jest wieloznacznoscia. Najczesciej przez mistyke rozumie si¢ spektaku-
larne zjawiska nadzwyczajne, a nierzadko réwniez utozsamia si¢ ja ze stanami
,»WYyzszej”, to znaczy ,,odmiennej Swiadomosci” (W. James), lub ze ,,szczytujacymi
stanami $wiadomosci” (A. Maslow), ktorych osiggniecie — zdaniem niektorych —
mozliwe jest nie tylko na drodze bardzo angazujacych przezy¢ religijno-ducho-
wych, ale takze r6znych technik relaksacyjno-koncentracyjnych czy silnych do-
znan zmystowych, zwlaszcza erotycznych. Dla osiggnigcia rzekomych przezy¢
mistycznych siega si¢ nawet po $rodki farmakologiczne, nie wytaczajac narkoty-
kow.

W przeciwienstwie do zjawisk nadzwyczajnych, zaliczanych do tzw. task
gratis datae, doswiadczenie mistyczne i zwigzane z nim przezycia duchowe naleza
do kategorii task gratum facientes®. Zjawiska nadzwyczajne, czyli przekraczajace
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1 Zob. J. Aumann, Teologia spirituale, Roma 1980, s. 90-92.
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zwyczajny porzadek natury, moga, ale nie muszg, towarzyszy¢ zyciu mistycz-
nemu. Z tej racji nazywane sa zjawiskami paramistycznymi. Poniewaz ich przy-
czyng sprawczg oprocz dziatania Bozego moga by¢ takze zte duchy lub zaburzona
psychika, dlatego nie stanowig istoty mistyki chrzescijanskiej. Proba identyfiko-
wania mistyka na podstawie wystepujacych w jego zyciu nadnaturalnych fenome-
néw porzadku somatycznego, takich jak chociazby: stygmaty, hematodroza, lewi-
tacja czy bilokacja, jak rowniez fenomenow porzadku poznawczego typu: widze-
nia i wizje, kardiognoza, prekognicja, glosolalia i ksenoglosja, z gory skazane sa
na niepowodzenie. Te bowiem zjawiska czg$ciej niz u $wigtych obserwuje si¢
u ludzi opetanych podczas ich egzorcyzmowania lub u chorych psychicznie?.

Jesli chodzi o $w. Maksymiliana to nie ma wiarygodnych danych biograficz-
nych, ktore swiadczylyby o wystepowaniu jakichkolwiek zjawisk paramistycz-
nych. Zadziwia jednak to, Ze mimo zaawansowanej gruzlicy wykazywat ogromna
energi¢ fizyczng i psychiczng podejmujac wcigz nowe inicjatywy oraz dziatania,
ktorych zakres i stopien trudnos$ci czgsto przekraczat mozliwosci niejednego zdro-
wego czlowieka. Podobnie zdumiewajacy jest ostatni etap jego zycia. Pomimo bo-
wiem choroby i skrajnego wyczerpania warunkami, jakie panowaty w obozie kon-
centracyjnym w Auschwitz, spedzil w bunkrze glodowym okoto dwoch tygodni,
nie przestajac si¢ modli¢ i $piewac. Gdyby nie $miertelny zastrzyk, zapewne jesz-
cze wiele dni hitlerowcy czekaliby na jego $mieré. By¢ moze wystepowalo tu zja-
wisko inedii oraz wigilancji. Pierwsze z nich polega na dtugotrwatym i catkowitym
powstrzymywaniu si¢ od jedzenia oraz picia przy zachowaniu sprawnosci dziata-
nia, zwlaszcza o charakterze apostolskim, drugie za§ dotyczy trwajacego wiele
miesiecy a nawet cate lata powstrzymywania si¢ od wypoczynku i snu lub rady-
kalnego ograniczenia go bez zadnego uszczerbku dla kondycji psychiczno-nerwo-
wej.

Prawdziwego mistyka rozpoznaje si¢ wigc nie po nadzwyczajnych zjawiskach,
lecz po duchowych owocach jego bezposredniego i najglebszego zjednoczenia
z Bogiem (por. Mt 7, 16. 20). Sa nimi przede wszystkim: radykalne dazenie do
$wigtosci oraz zwigzane z tym heroiczne zaangazowanie w prac¢ apostolskg
w Kosciele. Jezeli bowiem — jak wspomniano wyzej — mistyk jednoczy si¢ w akcie
nadprzyrodzonej mitosci z Jezusem Chrystusem, to oczywistym si¢ staje, ze upo-
dabniajac si¢ do Niego, nie moze pragna¢ czego$ innego niz to, co umitowat Zba-
wiciel; kochajac swego Pana, mistyk calkowicie poswieca si¢ na rzecz Mistycz-
nego Ciata Chrystusa, jakim jest Kosciot. Trzeba podkresli¢, ze wbrew obiegowym
wyobrazeniom o zyciu mistycznym, jakoby domagato si¢ ono wycofania ze §wiata

2 Zob. C. Beccatini, Esperienza mistica e fenomeni mistici: linee di interpretazione psicologica,
w: La mistica. Fenomenologia e riflessione teologica, red. E. Ancilli, M. Paparozzi, Roma 1984,
s. 387-444; V. Marcozzi, Fenomeni paranormali e doni mistici, Edizioni Paoline 1990, s. 7-10;
L. Boriello, R. De Muro, Chrzescijanskie fenomeny mistyczne. Stownik, Kielce 2018.

3 Zob. A. Royo Marin, Teologia della perfezione cristiana, Cinisello Balsamo 1987 (wyd. 7),
s. 1105-1109.
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(fuga mundi), zamkniecia si¢ w klauzurze i catkowitego zatopienia w kontempla-
cji, zawsze ma ono ukierunkowanie apostolskie i to nierzadko w stopniu heroicz-
nym. Znamienny tego przyktad mamy witasnie w osobie Szalenca Niepokalane;.

1. Istota chrze$cijanskiej mistyki

Z zarysowanym na wstepie mistycyzmem autentyczna chrzescijanska mistyka
ma niewiele wspolnego, poza jakimi$ marginalnymi i nieistotnymi podobien-
stwami w sferze zjawiskowej. Jesli za$ chodzi o samg istote tego stanu duchowego,
to jest on nieredukowalny do jakiejkolwiek postaci naturalnego mistycyzmu.
W $wietle katolickiej teologii istota mistyki jest bowiem bezposrednie i niewyra-
zalne, lecz dajace poczucie pewnosci tego faktu, doswiadczenie obecnosci Boga
w tzw. dnie lub szczycie duszy®. Niezwykle trafhie, cho¢ lapidarnie, opisat to $w.
Pawet, wyznajac: ,, Teraz za$ juz nie ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus” (Ga 2, 20).

Chrzescijanskie zjednoczenie mistyczne jest aktem suwerennego i nie daja-
cego si¢ przewidzie¢ dziatania Bozego, dlatego ze strony podmiotu odczuwane jest
zawsze jako nagle wtargniecie Mocy Bozej, wobec ktorej przyjmuje on postawe
receptywna (bierng). Doswiadczenie obecnosci Boga dziatajacego w dnie duszy
nie jest bowiem rezultatem wlasnych wysitkow ascetycznych czy doskonatosci
moralnej, lecz efektem taski uswiecajacej. Nie jest wiec mistykiem ten, kto chce
nim by¢, lecz ten, komu Bog udzieli tej taski, zapraszajac go do szczegdlnej wiezi
ze Soba.

Mowigce, ze doswiadczane w dnie duszy zjednoczenie z Chrystusem jest bez-
posrednie, mamy na mys$li najscislejsza z mozliwych komuni¢ mitosci Boga
z cztowiekiem, ktora przekracza jakiekolwiek posrednictwo. W mistologii, czyli
teologii mistyki, zwlaszcza sanjuanistyczno-terezjanskiej, mowi si¢ o przeobraze-
niu, a nawet przebOstwieniu mistyka przez udzielajacego si¢ Pana®. On jako
Stworca, jednoczac si¢ ze swoim rozumnym i wolnym stworzeniem, przenika jego
jestestwo 1 wpisuje si¢ w strukture osobowa. O ile komunia eucharystyczna opiera
si¢ na zaposredniczeniu w sakramentalnym znaku Chleba, to w komunii mistycz-
nej znikajg jakiekolwiek uchwytne zmystowo formy posrednictwa.

Z tym wigze si¢ niewyrazalnos$¢ tego przezycia. Udzielajacy si¢ cztowiekowi
Boég nie daje si¢ uja¢ w ciasnych ludzkich pojeciach. Z tej racji prawdziwi mistycy
z zasady bardzo niechetnie opisuja to, co dzieje si¢ w ich duszy, gdyz nie mogac

4 Zob. L. Borriello, Esperienza mistica, w: Dizionario di mistica, red. L. Borriello, E. Caruana,
M. R. del Genio, N. Suffi, Citta del Vaticano 1998, s. 463-476; M. Zawada, Doswiadczenie mistyczne.
Studium struktury fenomenu, Krakow 2015, s. 59-68.

5 Szerzej o tym zob. M. Chmielewski, Przebdstwienie czlowieka wedlug sw. Jana od Krzyza,
»Ateneum Kaptanskie” 117(1991), s. 54-67; tenze, Przemiana czlowieka w procesie zjednoczenia
z Bogiem wedtug sw. Jana od Krzyza, w: Na drodze zjednoczenia z Bogiem (Karmel zywy, t. 2), red.
J. W. Gogola, Krakow 2000, s. 113-131.
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uchwyci¢ tego w jakim$ porzadku logicznym, nie znajdujg adekwatnych stow.
Jesli za$§ cokolwiek mdowia lub pisza o swoim przezyciu mistycznym, to czynia to
jedynie pod postuszenstwem, postugujac si¢ jezykiem witasciwym dla ich uwarun-
kowan psychoemocjonalnych oraz intelektualnych. Maja zawsze przy tym gleboka
swiadomos¢, ze jest to zaledwie nieudolny szkic nieogarnionego bogactwa prze-
zy¢.

Niewyrazalno$¢ przezycia mistycznego nie oznacza bynajmniej, ze mistyk
poddaje w watpliwos¢ to, czego doswiadczyt ze strony udzielajacego si¢ mu Pana.
Jak dalece jest pewny tego, Kto przepetnia jego duszg, S$wiadczy przyktad meczen-
nikow, ktorzy — jak §w. Szczepan — w chwili $mierci doznajg szczego6lnie inten-
sywnegj relacji z Chrystusem (por. Dz 7, 55-56). Nikt bowiem przy zdrowych zmy-
stach nie oddaje swego zycia za iluzje.

Tego rodzaju zjednoczenie z Chrystusem dokonuje sie mocg daru Ducha Swie-
tego, jakiego chrzescijanin otrzymat juz na chrzcie §wietym. Zasadnie mozna wiec
powiedzie¢, ze wprowadzony do teologii przez franciszkanina o. Stefana Chryzo-
stoma Dobrosielskiego podziat na zycie ascetyczne i mistyczne ma bardziej zna-
czenie epistemologiczne, niz praktyczne®. W praktyce bowiem szczegolnie u $wig-
tych, na wszystkich etapach zycia duchowego wymiar ascetyczny przeplata si¢
z mistycznym. Nie chodzi bynajmniej o nadzwyczajne stany, lecz o to, ze uswie-
cajaca inicjatywa Boskiej Trojcy (tzw. ruch odgérny) przeplata si¢ z ludzkim wy-
sitkiem pokonywania w sobie ,,starego cztowieka”, podejmowanym w odpowiedzi
na t¢ inicjatywe (ruch oddolny). Natomiast eksponowanie ascetycznego wysitku
w zyciu duchowym pociagatoby za soba ryzyko semipelagianskiego podejscia do
sprawy u$wigcenia’.

Powyzsza konstatacja jest o tyle wazna, ze w pismach §w. Maksymiliana
daremnie szukaliby$Smy typowych dla mistyki przezyciowej opiséw stanow
wewnetrznych. Zaréwno jego listy, jak i stosunkowo nieliczne osobiste zapiski
zawieraja przede wszystkim tre§ci ascetyczno-apostolskie, wsrod ktorych mozna
znalez¢ takie pojedyncze zdania, ktore zdaja si¢ by¢ aluzja do osobistych przezy¢
mistycznych. Interesujacy pod tym wzgledem jest miedzy innymi ostatni tekst
Swietego o Niepokalanym Poczeciu, napisany tuz przed aresztowaniem. Gleboka
1 oryginalna pneumatologia mariologiczna zdaje si¢ czerpac z jakiej$ jemu tylko
wiadomej inspiracji nadprzyrodzonej®. W kazdym razie z tekstow zrodlowych

6 Zob. J. Misiurek, Historia i teologia polskiej duchowosci katolickiej, t. 1 (w. X-XVII), Lublin
1994, s. 302-330, 353-364; E. Pacho, Misticos y teologia mistica: del siglo XVI al siglo XIX, w: La
teologia spirituale. Atti del Congresso internazionale OCD, Roma 24-29 aprile 2000, [bez red.],
Roma 2001, s. 107-108.

7 Zob. L. Borriello, Ascesi-ascetica, w: Dizionario di mistica, s. 154-162; J. Aumann, Teologia
spirituale, s. 11-12.

8 Zob. $w. Maksymilian Maria Kolbe, Pisma, cze$¢ 1, Niepokalanow 2007; cze$é 11, Niepokala-
néw 2008, nr 1184 [dalej: Pismal].
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przebija wielka determinacja w dazeniu do §wigto$ci, rozumianej jako zjednocze-
nie z Chrystusem przez Maryjeg.

2. Swietosé jako zjednoczenie z Bogiem przez Maryje

Pragnienie osiaggni¢cia najwyzszego stopnia §wigtosci jest cecha charakterys-
tyczna catego zycia duchowego $w. Maksymiliana. Swiadczy juz o tym przeka-
zane przez matke jego dzieciece zwierzenie odnosnie do widzenia, jakie miat pod-
czas modlitwy w pabianickim kosciele $w. Mateusza przed obrazem Matki Bozej.
Wtedy Niepokalana ukazala mu dwie korony: biala i czerwona, wyjasniajac, ze
jedna oznacza czysto$¢, a druga meczenstwo. Maty Rajmund wybrat obydwie,
w czym wyrazilo si¢ jego pragnienie nieprzecietnej $wietoéci®. Potem w okresie
przygotowania do wieczystych slubow zakonnych i kaptanstwa wiele razy, a nawet
codziennie ponawial postanowienie bycia $§wietym i to ,,jak najwickszym”°. ,Zy-
cie krotkie — pisat w 6 11 1918 roku, a wicc dwa i pot miesigca przed swigceniami
kaptanskimi — po $mierci nie ma zastug. Teraz czas sta¢ si¢ Swietym™,

Kilka lat pozniej, w pierwszych numerach ,,Rycerza Niepokalanej” z 1922
roku zamiescit kilka interesujacych artykutéw na temat §wietosci, ktore niewatpli-
wie wyrazaja jego osobisty program zycia duchowego. W tekscie pt. Swietosé czy-
tamy migdzy innymi, Ze istota §wigtosci jest ,,mito$¢ Boga az do heroizmu. Oznaka
wypehienie woli Bozej, zawartej zwlaszcza w Przykazaniach Bozych, Kosciota
Bozego i w obowiazkach stanu. Srodkiem — ciagle czuwanie nad soba, by wady
pozna¢ i wykorzeni¢, a cnoty wszczepiaé, pielggnowaé, rozwija¢ az do niepo-
wszednich stopni — i modlitwa, ktéra dusza zdobywa nadprzyrodzone Boze taski,
niezbedne do postepu duchowego. U wszystkich swigtych zajmuje ona pierwszo-
rzgdne miejsce. Najwazniejsze jej stopnie — to modlitwa ustna, rozmys$lanie i kon-
templacja. W tej ostatniej porywa Pan Bog nieraz dusze do siebie blizej i wtedy,
ol$niona nadziemskim §wiatlem i rozptomieniona mitoscia, wpada w zachwyce-
nie, nie majace nic wspolnego z naturalnymi zachwytami. Nie jest to jednak
konieczne ani potrzebne do $wietosci™??,

W kolejnym numerze ,,Rycerza Niepokalanej” zamiescit artykul pt. Wielkos¢
i Swietos¢é, w ktorym dokonat trafnego zestawienia cech geniusza i $wigtego. Oby-
dwaj — pisal — ,,wyrastaja nad otoczenie, zwracajg mimowolnie na si¢ uwage jako
ludzie niezwykli”. O ile jednak geniusz, ,,wydoskonalajac si¢ w jednym kierunku,
zaniedbuje czesto najwazniejsze pola i tak niszczy w sobie rownowage i harmonig,

9 Zob. A. Wojtczak, Ojciec Maksymilian Maria Kolbe, Niepokalanéw 2008, s. 14.

10'W ,,Regulaminie Zycia” spisanym w lutym 1920 roku pierwszy punkt brzmi: ,,Musze by¢
Swietym jak najwigkszym”. — Pisma, nr 850. Natomiast podczas rocznych rekolekcji rzymskich
w 1915 roku zanotowat: ,,Modlitwa i samotno$¢ czynia cztowieka §wigtym”. — Pisma, nr 844.

11 Pisma, nr 864.
12 pisma, nr 903.
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a 1 innym nieraz swym beztadem szkodzi”, to $wigty ,,Boza tylko chwate ma na
oku. O ludzkie sady nie dba i staje ponad nie. Wtadze duszy i ciala odpowiednio
podporzadkowuje i cialo rozumowi, a rozum Bogu pod rzady oddaje [...]. Swicty
za$ bez wzgledu na stan zdrowia lub wiek zawsze naprzod postepuje, owszem cho-
roby i utrapienia staja si¢ dlan drabina do wyzszej doskonatosci [...]. Swiety prze-
chodzi zawsze «dobrze czynige» (por. Mk 7, 37) na wzor Jezusa, prawde 1 szczg-
Scie zaszczepia, gdzie tylko si¢ znajdzie, i przyktadem pocigga do Dobroci nie-
stworzonej”®3,

Kilka miesiecy po6zniej o. Kolbe pisat, ze jesli chodzi o $wietych, to ,.dla
chwaty Bozej i dusz zbawienia zaden trud dla nich nie cigzki, zaden krzyz nie
przykry — wszystko to odtad dla nich rozkoszg, wszystko skarbem, bo wszystko na
stuzbie Bozej mitosci!”. Ponadto wiernie korzystaja oni z udzielonych im przez
Stworce darow naturalnych, ktore zawsze potrafili podporzadkowacé tasce, dzicki
czemu ,,nic im na szkodg si¢ nie obracalo, lecz jeszcze korzysci nieskonczone, bo
duchowe, odnosili z wszystkiego...”.

Te glebokie przemyslenia na temat $§wietosci, bedacego zaledwie 4 lata po
swieceniach dwudziestoo$mioletniego o. Maksymiliana, z pewnoscia nie sg jedy-
nie owocem pilnych studiow teologicznych, lecz odbiciem jego osobistych dazen.

W notatkach duchowych, zwtaszcza z pierwszych lat kaptanstwa, jako sposob
osiggania $wigtosci mocno akcentowal powierzenie si¢ Opatrznosci Bozej. Pod
data 29 VI 1918 roku uczynit postanowienie: ,,Dozwdl si¢ prowadzi¢ Opatrznosci
Bozej. Niepokalana wszystko zrobi — o nic si¢ nie troszcz”. 26 sierpnia tegoz roku
powtorzyt je, piszac: ,,Oddaj si¢ calkowicie i we wszystkim Opatrznosci Bozej™*®.

Bezwarunkowemu i petnemu ufnos$ci powierzeniu si¢ Bozej Opatrznosci od-
powiada catkowite i niemal §lepe postuszenstwo, ktore — jak notuje — jest ,,istota
mitosci Bozej™'®, totez cztowiek ,,postuszny w krotkim czasie dojdzie do dosko-
natosci™’.

W pelnym postuszenstwa maksymilianskim powierzeniu si¢ Opatrznosci
Bozej od poczatku obecny jest wyrazny watek maryjny. Dla mlodego o. Kolbego
Niepokalana jest bowiem niedo$cignionym wzorem $wigto$ci 1 postuszenstwa Bo-
zej Opatrznosci, dlatego pragnat z pokorng ufnoscig codziennie zawierzy¢ Jej
siebie 1 cate zycie. Odnosnie do tego pisal: ,,Jak najwigksza chwata Boza przez
zbawienie i jak najdoskonalsze uswigcenie swoje i wszystkich, co sa i beda, przez
Niepokalana. [...] Pamigtaj zawsze, ze jeste$ rzecza i wlasnoscig bezwzgledna,
bezwarunkowsa, bezgraniczng, nieodwotalng Niepokalanej...”*8, W Japonii,

13 Pisma, nr 906.
14 Pisma, nr 916.
15 Pisma, nr 864.
16 Pisma, nr 855.
17 Pisma, nr 844; zob. Pisma, nr 841-842, nr 860, nr 862,
18 Pisma, nr 850.
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w potowie 1935 roku ta metoda osiagania §wictosci dojrzata w formule postano-
wienia: ,,Zdaj si¢ bezgranicznie na Opatrzno$¢ Bozg przez Niepokalang™®®.

Nie mozna poming¢ faktu, ze maryjna droga $wietosci o. Kolbego nosi na
sobie rys teocentryczny i zarazem chrystologiczny. Ma ona na celu chwate Boza.
Skoro bowiem ostatecznym celem zycia jest Bog — jak to zapisat sobie $wiety pod
datg 12 XII 1917 roku® — to rowniez powierzenie si¢ Maryi prowadzi ku Niemu.
Dat temu wyraz w czgsto powtarzajacym si¢ zdaniu: ,,Na najwigksza chwate Boza
przez cze$é Niepokalanej”?.,

Chrystologiczna orientacja maryjnej drogi §wietosci $w. Maksymiliana, wyty-
czona juz w okresie przygotowania do kaptanstwa?, znalazla wyraz w formule:
,,Renovare omnia in Christo (Ef 1, 10) per Immaculatam”?®. Koncentruje si¢ za$
ona na Sercu Pana Jezusa. Ten watek jest szczeg6lnie czytelny w jego pismach,
cho¢ nie zawsze dostrzegalny w pobieznej charakterystyce maksymilianskiej
pobozno$ci. On sam wiele miejsca poswigcat roli Maryi w kulcie Serca Jezuso-
wego. Tej problematyki dotyczy miedzy innymi artykut w ,,Rycerzu Niepokalanej”
z 1925 roku pt. Przez Niepokalang do Przenajswietszego Serca Jezusa. Czytamy
tam, Ze ,,gorejace miloscig ku nam winowajcom Boskie Serce Jezusa znajduje na
to srodek godny Boskiej madrosci. Daje nam za matke i opiekunke swoja wtasna
najmilsza i najukochansza Matke, istote¢ ponad $wigtych i aniolow $wigtsza, Te,
ktorej niczego odmowié nie potrafi jako najgodniejszej 1 najdrozszej Matce. Serce
za$ dat Jej takie, by nie mogla nie widzie¢ ani jednej tezki na ziemi, by nie mogta
nie troszczy¢ si¢ o zbawienie i uswiecenie kazdego z ludzi”?*. Natomiast w innym
miejscu podkreslal, ze ,Niepokalana zna sekret polaczenia si¢ najscislejszego
z Sercem Pana Jezusa”?. Kilka miesiecy pozniej stwierdzit: ,,Ona nic nie odmawia
grzesznikom, a Przenaj$wigtsze Serce Pana Jezusa nic nie potrafi Jej odmowic¢”?e.
Thumaczac zalozenia ideowe Milicji Niepokalanej w jednym ze szkicow pisat:
,,D0 Boskiego Serca Jezusa przez Niepokalang — to nasze haslo...”?’.

Na mistyczne pochodzenie zarysowanej powyzej wizji $wigtosci 0. Maksymi-
liana zdaje si¢ wskazywac nie tylko teologiczna glebia i precyzja, z jakg wypo-
wiada si¢ na ten temat jako kleryk i mtodziutki kaptan, ale takze niezwykta konse-
kwencja oraz determinacja w urzeczywistnianiu miodzienczych ideatéw. Nie

19 Pisma, nr 859.
20 Pisma, nr 864.
21 7Zob. wpis pod datg 19 11918 roku oraz 11 IV 1919 roku. — Tamze.

22 W notatkach rekolekcyjnych z 1915 roku Swiety zapisat: ,,Celem twoim jest nasladowanie
Pana Jezusa”. — Pisma, nr 844.

23 Pisma, nr 886.

24 70b. Pisma, nr 1007.

25 Wpis pod datg 8 VI 1918 roku. — Tamze.

26 Wpis pod datg 31 VIII 1918 roku. — Tamze.
271 Pisma, nr 1146.
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byloby to mozliwe bez szczegdlnej taski Bozej, ktora jest u podstaw dos§wiadcze-
nia mistycznego.

3. Heroizm apostolstwa

Whbrew obiegowym wyobrazeniom odno$nie do zycia mistycznego, nie wy-
czerpuje si¢ ono jedynie w kontemplacyjnym uniesieniu, przezywanym w §cistej
klauzurze zakonnej, lecz zawsze owocuje apostolskim czynem wyptywajacym
z mito$ci do Boga i blizniego, zgodnie ze stowami $w. Jana Apostota — pierwszego
mistyka chrzescijanskiego: ,,Bog jest mitoscia, kto trwa w milosci, trwa w Bogu,
a Bog trwa w nim” (1 J 4, 16). Dobrze rozumiatl to nasz §wigty, skoro napisat:
,Zycie zewnetrzne, apostolskie jest emanacja zycia wewnetrznego. ...

We wspdtczesnej mistologii zwraca si¢ baczng uwagg na wspotzaleznos¢ do-
s$wiadczenia mistycznego oraz jego indywidualno-spolecznych i eklezjalnych
uwarunkowan?®. Nie wystarczy bowiem, postugujac si¢ klasycznymi kryteriami,
nazwac kogo$ mistykiem, gdyz tak jak zroznicowane sg drogi §wigtosci, tak samo
zréznicowane sg formy zycia mistycznego. W zaleznosci od tego w czym i jak
wyraza si¢ doswiadczalne zjednoczenie chrzescijanina z Chrystusem w szczycie
jego duszy, moéwic¢ si¢ bedzie — na przyktad — o mistyce eucharystycznej lub o mi-
styce pasyjnej, podobnie jak dawniej rozrozniano mistyke oblubiencza (Brautmi-
stik) i mistyke esencjalng (Wessensmistyk)®. Analogicznie mozna mowi¢ o mistyce
kontemplacyjnej lub o mistyce apostolskiej. Przyktadem tej ostatniej jest whasnie
$w. Maksymilian Kolbe. Jak wspomniano, jego intymne zjednoczenie z Chrystu-
sem przez Niepokalang znajdowalo swe dopetnienie i wyraz w mitosci do Kosciota
oraz w zarliwej trosce o to, aby wszystkich — caly §wiat — przyciagna¢ do Chry-
stusa. Zadne przeciwnosci zewnetrzne, nawet ze strony wilasnego $rodowiska
ko$cielnego czy zakonnego, ani przeciwno$ci wewnetrzne w postaci choroby,
zmeczenia, a nierzadko psychicznego i fizycznego wyczerpania, nie byly w stanie
powstrzymac go w zdobywaniu dusz dla Chrystusa przez Niepokalang.

Juz w okresie przygotowania do kaptanstwa i potem jako mlody prezbiter,
0. Kolbe catkowite oddanie siebie w stuzbie innym uwazat za zasade organizujaca
cate jego zycie wewnetrzne. W notatkach rekolekcyjnych z 1920 roku w kréotkim
odstepie czasu przynajmniej dwukrotnie zapisat po tacinie swe postanowienie:
»lotus primo sibi et sic totus omnibus...” (Najpierw caty dla siebie, a tak caly dla
wszystkich...)®. Te samg my$l powtorzy!t 11 lat pozniej w ramach rekolekcji, ktore

28 Notatka pod data 2 VIII 1918. — Pisma, nr 864.

29 Zob. J. Sudbrack, Mistyka, w: Leksykon mistyki, red. P. Dinzelbacher, przekl. B. Widta,
Warszawa 2002, s. 190.

30 Zob. G. Moioli, Mistica cristiana, w: Nuovo dizionario di spiritualita, red. S. De Fiores,
T. Goffi, Torino 1985, s. 988-991.

31 Pisma, nr 850.



Swiety Maksymilian Maria Kolbe mistykiem? 145

odprawiat przebywajac w japonskim Niepokalanowie: ,,7otus sibi et sic totus
omnibus ex superabundantia” (Caty dla siebie, a tak caty dla wszystkich z nadob-
fitoéci)*®2. Znamienny jest dopisek: ,.ex superabundantia”, w oryginale podkre-
slony podwojnie. Jest to o tyle wymowne, ze wlasnie w tym czasie $wiety dozna-
wat najwiekszych trudno$ci zaro6wno w prowadzonym przez niego apostolstwie,
jak i w zyciu duchowym.

W zyciu mistycznym wystepujg bowiem do$¢ charakterystyczne momenty
tzw. nocy ciemnych, a wiec kryzysy duchowe, ktore z reguly sa faza oczyszczenia
1 przej$cia na wyzszy poziom zjednoczenia z Bogiem. Do najciezszych przelomow
tego rodzaju nalezy ciemna noc ducha. Polega ona na tym, ze Bog, chcac pehiej
zjednoczy¢ mistyka ze soba, pozbawia go ludzkiego sposobu ujmowania rzeczy-
wisto$ci nadprzyrodzonej. Wskutek tego doswiadcza on czegos, co okresla utrata
wiary 1 w zwigzku z tym czuje si¢ zyciowym bankrutem, pokonanym przez moce
szatanskie. Jedyng sita, chronigca go przed rozpacza i duchowym regresem, jest
ptynacy z taski heroiczny akt ufnosci w Boze mitosierdzie. Nierzadko taki stan
duchowy pojawia si¢ po okresie rozkwitu zycia mistycznego oraz dziatalno$ci apo-
stolskiej i moze trwa¢ nawet do $mierci, jak to miato miejsce na przyktad u $w.
Matki Teresy z Kalkuty™.

Mistologia katolicka, bazujac glownie na doktrynie $w. Jana od Krzyza i §w.
Teresy od Jezusa, w ramach nocy ducha rozréznia wspomniane wyzej cierpienia
esencjalne, ktorych przyczyng jest oczyszczajaco-udoskonalajgce dziatanie taski
Bozej, oraz nieodlacznie towarzyszace im cierpienia akcydentalne w postaci naj-
rozniejszych przeciwnosci zewnetrznych, cierpien fizycznych i moralnych, niezro-
zumienia, a czasem nienawisci nawet ze strony najblizszych itp. Bywa, ze w tym
procesie wyraznie ujawnia si¢ dzialanie szatana®.

Tego rodzaju zjawiska, dajace podstawe do uznania §w. Maksymiliana za mi-
styka, obserwujemy w jego zyciu zwlaszcza podczas pobytu w Japonii. Zatozenie
tam ,,ogrodu Niepokalanej” i wydawanie w do$¢ duzym naktadzie ,,Rycerza Nie-
pokalanej” po japonsku, a takze odwazne kroki misyjne w Indiach, to niewatpliwie
szczytowe osiggnigcia apostolskie tego $wigtego. Jednakze okupione zostaly
ogromnymi cierpieniami, ktorych zrodtem — oprocz bariery jezyka, skrajnego ubo-
stwa i zalamania si¢ zdrowia — byto niezrozumienie dla tej sprawy ze strony wspot-
braci, a takze intrygi niektorych duchownych w Japonii. Na to natozyly si¢ po-
wazne kryzysy we wspolnocie japonskiego Niepokalanowa, grozace prawdziwym
skandalem, podwazeniem wiarygodnosci samego o. Kolbego i w rezultacie zata-
maniem jego misji. Widziat on w tym wyrazny znak dzialania szatanskiego. Na
przyktad w zwigzku z odejsciem jednego z klerykoéw franciszkanskich z semina-

32 Pisma, nr 857.

33 Zob. J. Hadry$, Fenomen ciemnosci w Zyciu Matki Teresy z Kalkuty, w: Duchowosé w Polsce,
t. 11, red. M. Chmielewski, Lublin 2009, s. 200-209.

34 Zob. C. V. Truhlar, L esperienza mistica. Saggio di teologia spirituale, Roma 1984, s. 45-46.
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rium duchowego w Tokio, co moglo wywota¢ skandal i podwazy¢ dzieto apostol-
skie 0. Maksymiliana w Japonii, w li§cie do prowincjala o. Floriana Koziury pisat:
,»P1Zy tej okazji przyszta mi mysl, Ze oslabienie energii w tym wypadku jest pod-
stepem szatana, dlatego staram si¢ przy pomocy Niepokalanej — cho¢ wiasna
stabo$¢ tego bruzdzi — utrzymac réwnowage i nie pozwoli¢ sobie na zamieszanie
i nadwerezenie zdrowia ze zmartwienia”®.

Odnosnie do tego trzeba zaznaczy¢, ze historia duchowos$ci zna bardzo liczne
przypadki wyraznego dziatania zlego ducha, ktoéry nie mogac wprost zaszkodzi¢
utwierdzonemu w tasce mistykowi, atakuje go posrednio, probujac zniszczy¢ jego
dzieta apostolskie. W biografii franciszkanskiego §wigtego znajdziemy niezli-
czone fakty najrozniejszych przeciwnosci, ktorych etiologii nie da si¢ inaczej
wytlumaczy¢, jak tylko agresja szatana. Przezwycig¢zat on te trudno$ci moca swego
zawierzenia Bozej Opatrznos$ci przez ufne oddanie si¢ Niepokalanej. W tym kon-
tekscie nie omineta go noc wiary, na co zdaje si¢ wskazywac kilka aluzji w jego
listach. Piszac z Nagasaki 30 I 1931 roku do o. Kornela Czupryka, wyznaje: ,,[...]
sam czuje, ze bardzo wiele dobrego opuszczam, dobre zle wykonuje i zlego nie
brak, ale w Niepokalanej nadzieja [...]. [lez razy zdaje mi si¢, ze juz ani wiary, ani
nadziei nie mam, ani mito$ci nie czuje; diabet podsuwa pytanie: «Po co$ ty tu przy-
szedl?», a natura czuje wstret do trosk, ktopotow, cierpienia i chcialaby leniwego
pokoju®®. Podobne wyznanie uczynit kilkana$cie miesigcy pozniej w liscie do
tegoz adresata z 7 V 1932 roku, w ktorym czytamy: ,,Az strach mnie bierze [...]
jak ogladam w listach z Niepokalanowa i innych zapat dla sprawy Niepokalanej
i porébwnam, jak moralnie, umystowo i fizycznie zwlaszcza zniedotezniatem™?'.

W Stowie wstepnym do krytycznej edycji pism o. Kolbego éwczesny prowin-
cjat franciszkanéw konwentualnych o. Grzegorz Bartosik méwiac o tym, ze ma-
riologia megczennika z O§wigcimia byta i wcigz jest ,,inspiracjg dla publikacji wielu
wspotczesnych teologow, ktorzy jednak z bezradnoscig stwierdzaja, ze mysl
kolbianska ich przerasta”, stwierdzit, iz ,,§w. Maksymilian byl chyba bardziej
mistykiem niz teologiem™38.

Zaprezentowane tu przestanki zdaja si¢ potwierdzac to prze§wiadczenie, Ze Sw.
Maksymilian byt mistykiem, reprezentujacym ten rodzaj glebokiego zycia ducho-
wego, ktory nalezatoby klasyfikowac jako mistyke apostolska.

35 Pisma, nr 367.
36 Pisma, nr 278.
37 Pisma, nr 375.

38 Pisma, cze$¢ 1, s. 6.
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Na marginesie warto doda¢, ze juz sam fakt, iz mysl kolbianska nie przestaje
by¢ zrodtem inspiracji teologicznej, dodatkowo upewnia co do mistycznego wy-
miaru jego duchowos$ci. Swa madros¢ czerpat on bowiem z samego zrodta Boskiej
Madrosci poprzez najscislejsze zjednoczenie z Panem, jakie jest mozliwe w ziem-
skim zyciu. Jak pokazuje historia duchowosci, to wla$nie mistycy okazywali si¢
najlepszymi teologami i zarazem apostotami, ktérych mys$l oraz dzieta na trwale
wpisaly sie w dziedzictwo Kosciota §wigtego. Jednym z nich bez watpienia jest
$w. Maksymilian Maria Kolbe.

SAINT MAXIMILIAN MARIA KOLBE AS AMYSTIC?

In the light of mystical theology (called today as a mysthology) the core
of mystical experience is not extraordinary phenomena but inward experience
of the presence of the God and his action.

In the life of St. Maximilian Kolbe we can hardly find these extraordinary phe-
nomena, whereas his mystical life is evinced in his remarkable apostleship, striving
for sanctity and depths of theological thought as well and concepts, e.g. in regard-
ing self-entrustment to the Divine Providence, relationship between the cult of the
Most Sacred Heart of Jesus and the Immaculate Heart of Mary and others. His
thought does not cease to inspire the theologians today. Similarly to other mystics
St. Maximilian suffered the dark nights and different forms of the evil’s acting.

As the ex-Provincial superior as well the main editor of the writings of the
St. Maximilian said in the introduction to this collection, he was more a mystic
than a theologian; and as a mystic he was a great apostle.

Stowa kluczowe: $w. Maksymilian Kolbe, Maryja Niepokalana, mistyka,
apostolstwo, §wietos¢.

Keywords: St. Maximilian Kolbe, Mary Immaculate, mysticism, apostolate,
sanctity.





