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VIA PULCHRITUDINIS
W MARIOLOGII I POBOZNOSCI MARYJNE]

Tota pulchra es, Maria. Et maculaoriginalis non est in Te. Te dobrze znane
stowa tacinskiego hymnu, pochodzacego z IV wieku, uzywane takze jako an-
tyfony w II nieszporach na uroczystos¢ Niepokalanego Poczecia Najswiet-
szej Maryi Panny (8 XII), niech postuza za wstep do podjetej refleksji o dro-
dze piekna (via pulchritudinis) i jej roli w mariologii oraz pobozno$ci maryj-
nej. Ten hymn, ktéry nawiazuje do stéow Piesni nad piesniami (4, 7) oraz
Ksiegi Judyty (15, 10), stanowi osnowe nabozenstw maryjnych odprawia-
nych w niektérych srodowiskach jako triduum przed wspomniang uroczy-
stoscia. Doczekat sie on ponadto licznych aranzacji muzycznych, niekiedy
o wysokim walorze artystycznym?.

Méwi on o Maryi, ktora jest cata piekna, gdyz jest niepokalanie poczeta.
Oznacza to, ze ze wzgledu na Jej wybranie na Matke Boga nigdy nie doznata
na sobie skutkéw grzechu pierworodnego. Jest wiec napetniona Duchem
Swietym i petna taski Bozej. Chodzi wiec zaréwno o Jej piekno ontologiczne
oraz moralne, jak i wynikajace z nich piekno estetyczne. Ona jest odbiciem -
ikong Boga, ktory jest twdércg i Zrédtem Piekna. Objawito sie ono w Jezusie,
Synu Maryi.

1 Przyktadowo mozna wymieni¢ utwory takich kompozytoréw, jak: Guillaume du Fay
(t1474), Heinrich Isaac (11517), Cristobal de Morales (+1553), Francisco Guerrero
(11599), Grzegorz Gerwazy Gorczycki (11734), Robert Schumann (11856), Anton
Bruckner (11896), Pablo Casals (11973), Maurice Duruflé (11986).
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Nie dziwi zatem, Ze juz od starozytnosci Maryja jest przedmiotem fascy-
nacji nie tylko ze strony poboznych oséb, mistykow i §wietych, ale takze ar-
tystow: malarzy, rzezbiarzy, muzykoéw i poetdw. Réwniez chrzescijaniska po-
bozno$¢ ludowa réznych kregéw kulturowych Matce Bozej poswieca najwie-
cej uwagi. Wtasnie pobozno$¢ ludowa na ,drodze piekna” (via pulchritudi-
nis) intuicyjnie odkrywa tajemnice Maryi i ]ej historiozbawczg role. Tymcza-
sem zachodnia teologia katolicka, w tym takze mariologia jako usystematy-
zowana refleksja teologiczna, ktéra ma za przedmiot Matke Bozg, dopiero od
Soboru Watykanskiego Il intensywniej zaczeta poszukiwa¢ wiasciwej her-
meneutyki piekna, ktéra pozwolitaby pozna¢ i doswiadczy¢ tego, Kim Ona
jest. Via pulchritudinis stata sie wiec inspiracjg zarowno dla mariologii, jaki
poboznos$ci maryjne;.

1. VIA PULCHRITUDINIS

Via pulchritudinis to metoda teologicznej refleksji nad kategoria piekna,
zwanej takze estetyka teologiczna? Teologia jako nauka postuguje sie
w znacznym stopniu jezykiem filozofii i jej pojeciami w celu zrozumienia tre-
éci Bozego Objawienia zawartego w Pi$mie Swietym i w tzw. Tradycji. Te
ostatnia za$ przekazujg Ojcowie Kosciota.

Piekno, jako sposdb ujmowania swiata, byto przedmiotem uwagi staro-
zytnych myslicieli. Na przyktad dla Platona jest ono boskim pierwiastkiem
»Zwigzanym z pochwatg, celowos$ciag i przynoszeniem pozytku”s. W ujeciu
Arystotelesa piekno to dobro, ktore jest przyjemne, i odznacza sie tadem
oraz proporcja*. Z kolei Filon z Aleksandrii piekno rozumiat jako harmonie
pogladéw i symfonie cnéts.

Sprawie piekna wiele uwagi po$§wiecat Sw. Augustyn, dla ktérego ma ono
ksztatt osobowy - personalny, co potwierdza stynne zdanie z jego Wyznan
(8,27):,Pézno Cie umitowatem, Pieknosci tak dawna a nowa, p6zno Cie umi-
towatem”. Wedtug Biskupa Hippony Bdg, ktory jest Mitoscig (1 ] 4, 8. 16),
jawi sie jako piekno osobowe. Srodowiskiem, w ktérym ono rozkwita, jest
mitos$¢. Piekno jest zatem $cisle zwigzane z mitoscia; jest odpowiednio$cia

2 Zob. ]. Krolikowski, Teologia i piekno, [w:] Catas piekna jest, Maryjo. Mariologia na drodze
piekna (Biblioteka Mariologiczna, 13), red. G.M. Bartosik, ]. Karbownik, Polskie Towarzy-
stwa Mariologiczne, Czestochowa 2009, s. 25-30.

3 Platon, Fedon, czyli o niesmiertelnosci duszy, 246E.

4 Arystoteles, Rhetorica 1366 a. 33; Metaphisica 1078 a. 31.

5 Filon z Aleksandrii, De Vita Moisis, 111, 11, 156.
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mitoSci. Bég jako mito$¢ pocigga wiec ku Sobie pieknem stworzenia, ktére
ma swe Zrodto w Nimé.

Augustyniska koncepcje piekna, opartg na kategoriach proporcji i harmo-
nii, uzupeinit §w. Tomasz z Akwinu, ktéry z metafizycznego punktu widzenia
nie zaliczat piekna do kategorii transcendentaliéw, ale nadawat mu taki sam
status, jaki przyznawat prawdzie i dobru?’. Niemniej jednak mocno podkre-
$lat chrystologiczny aspekt w postrzeganiu piekna. Piekno Boga - Zrédto
i przyczyna sprawcza wszelkiego piekna - weszto w ludzka historie poprzez
Wocielenie Syna Bozego i cate Jego dzietlo zbawcze tgcznie z krzyzem. Mozna
wrecz powiedzie¢, ze - wbrew powszechnie przyjmowane;j estetyce - kulmi-
nacjg objawienia piekna stat sie krzyz Chrystusa, w ktérym ujawnito sie ono
juznie tyle jako harmonia, ile jako wydarzenie miedzyosobowe. Tak wiec $w.
Tomasz, podobnie jak $w. Augustyn, piekno $cisle wigze z mitoscigs.

Jesli za$ chodzi Biblie, to okoto 180 razy postuguje sie ona pojeciem
piekna (gr. kalds) w réznych jego formach gramatycznych. Za jej grecka wer-
sja, zwang Septuaginta, pojecie to nierzadko jest ttumaczone za pomoca
przymiotnika ,dobry”, czego przyktadem jest miedzy innymi opis stworze-
nia $wiata w Ksiedze Rodzaju: ,i widziatl Bdg, ze byto dobre” (Rdz 1, 8) lub
okreslenie Chrystusa jako Dobrego Pasterza (por.] 10, 11). Tymczasem bar-
dziej zgodne z pierwotnym sensem bytoby te frazy ttumaczy¢ przy uzyciu
przymiotnika ,piekny”: ,i widziat Bdg, ze byto piekne”; Chrystus jest ,piek-
nym pasterzem”. Ta starozytna i Sredniowieczna tendencja ttumaczenia
greckiego stowa kalds - bardziej w znaczeniu moralnym anizeli estetycznym
- 7 jednej strony potwierdzata akcentowany przez Ojcow KoSciota Scisty
zwigzek piekna i mitosci, a z drugiej - byta odzwierciedleniem pewnego ro-
dzaju deprecjacji wymiaru estetycznego na rzecz wymiaru moralnego i po-
znawczego. Piekno w znaczeniu zewnetrznym, estetycznym, nie byto az tak
istotne i stuzyto jako znak piekna wewnetrznego (por. Mt 6, 28-29). Wyzej
bowiem ceniono dobra wieczne anizeli doczesne, bardziej duchowe niz cie-
lesne. Ponadto scholastyczny sposéb uprawiania teologii, oparty na racjona-
listyczno-sylogistycznym podej$ciu do prawd objawionych, spowodowat za-
gubienie waznego w Biblii i patrystyce nurtu estetycznego. Zachwyt piek-

6 Zob. P. Turzynski, Piekno w teologii Swietego Augustyna. Préba systematyzacji Augustyriskiej
estetyki teologicznej, Wydawnictwo Diecezji Radomskiej AVE, Radom 2013, s. 417-429.

7 Zob. ]. Kietbasa, Pierwsze i najpowszechniejsze: jednos¢, prawda, dobro i inne transcenden-
talia w metafizyce sw. Tomasza z Akwinu, ,Przeglad Tomistyczny” 2013, t. 19, s. 262.

8 Por. B. Forte, La via della Bellezza. Unapproccio al mistero di Dio, Brescia 2007, s. 44-49.

9 Por. M. Gilski, Piekno Maryi w pismach greckich Ojcéw Kosciota, ,Salvatoris Mater” 2013,
t.15,nr 1-4,s. 23.
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nem Boga przestat by¢ przedmiotem zainteresowania teologéw, a stat sie
domena mistykéw.

Przyczynga tego stanu rzeczy byto to, ze w mysli filozoficznej z czasem
okreslenie ,piekny” wigzano albo z tym, co doskonate w zakresie pewnych
mozliwosci (np. ,piekny czyn”), albo nadawano mu znaczenie $cisle este-
tyczne, obiektywizujace. Za piekne uwazano wiec to, co jako warto$¢ odzna-
czato sie umiarem, wlasciwymi proporcjami, prostota, dostojnoscia itd. No-
wozytna estetyka poszia zatem w kierunku dos$wiadczen subiektywnych,
pozostawiajgc na boku rozwazania odnosnie do dobra i prawdy, nie odno-
sz3c juz ich piekna do Boga.

I[stotna zmiana w teologii, takze pod tym wzgledem via pulchritudinis, do-
konata sie na Soborze Watykanskim II, ktéry w uprawianiu wiedzy o Bogu
na nowo na pierwszym miejscu postawil Biblie i nauke Ojcéw KoSciota. To
sktonito do ponownego zainteresowania sie pieknem jako kategoria teolo-
giczng (locus theologicus). Waznym impulsem byto przeméwienie $w. Pawta VI
do artystow w dniu 8 XII 1965 roku z okazji zamkniecia obrad Soboru Wa-
tykanskiego I1. Papiez powiedziat wtedy, Ze ,ten $wiat, w ktérym Zyjemy, po-
trzebuje piekna, by nie popas¢ w rozpacz. Piekno, tak jak prawda, napetnia
radoscia serce cztowieka i stanowi drogocenny owoc zdolny przezwyciezy¢
wyniszczajacy uptyw czasu, owoc, co taczy pokolenia i daje im udziat we
wspolnocie podziwu”. Nie od razu jednak w posoborowej teologii podjeto
wskazang via pulchritudinis. Niemniej jednak stopniowo zaczeta sie ona roz-
wija¢ miedzy innymi dzieki studiom takich autoréw, jak James A. Martin,
Bernard Lonergan, a zwtaszcza Hans Urs von Balthasar, ktéry kategorie
piekna zastosowat gtéwnie do chrystologiil?, czy ostatnio Bruno Fortell.

Do legitymizacji drogi piekna w metodologii teologicznej w znacznym
stopniu przyczynit sie $w. Jan Pawet II, ktéry odznaczat sie wyjatkowa wraz-
liwoscig na piekno. Dal temu wyraz nie tylko w swej poezji, na przyktad
w Tryptyku rzymskim, ktory jest teologiczno-poetycka medytacja nad piek-
nem wystroju Kaplicy Sykstynskiej, ale niemal w kazdym przemoéwieniu, wy-
smakowanym zaréwno pod wzgledem dykcji, jak i tresci.

Wazne wskazania odno$nie do metody kalotycznej (wedtug innych: ka-
lonicznej) zawart w Liscie do artystow z 1999 roku wydanym w ramach ob-
choddéw Jubileuszu Roku 2000. Stwierdzit w nim, ze ,kazda autentyczna

10 Zob. K. Wencel, Hans Urs von Balthasar: Teologia chwaty, Wydawnictwo M, Krakéw 2001;
M. Pyc, Chrystus Piekno - Dobro - Prawda. Studium chrystologii Hansa Urs von Balthasara
w jej trynitologicznym uktadzie, Uniwersytet im. Adama Mickiewicza, Poznan 2002.

11 Zob. ]. Dabrowski, ,Droga piekna” (via pulchritudinis) a realizacja misji Kosciota wedtug
B. Fortego, ,Roczniki Teologii Dogmatycznej” 2013, nr 5, s. 185.
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forma sztuki jest swoista droga dostepu do gtebszej rzeczywistosci czto-
wieka i $wiata. Tym samym stanowi tez bardzo trafne wprowadzenie w per-
spektywe wiary, w ktorej ludzkie doswiadczenie znajduje najpehiejszg in-
terpretacje”. W dalszej tresci tego dokumentu papiez taczy ze sobg porzadek
logiczny i estetyczny, prawde i piekno, a w konsekwencji zagadnienie piekna
wilacza w szeroka metodologicznie perspektywe Objawienia. Postepujac
»droga piekna”, takze wytworzonego przez cztowieka, jest on zdolny docie-
ra¢ umystem i sercem do piekna Stworcy. Piekno bowiem jest ,szyfrem ta-
jemnicy i odestaniem do tego, co transcendentne” (nr 16)12.

Do tej mysli papiez z Polski nawigzat w encyklice Fides et ratio (z 14 IX
1998). Przypominajac o pilnej potrzebie nowej ewangelizacji, zwrdcit sie do
filozoféw i myslicieli z apelem, aby ,starali sie coraz glebiej poznawa¢ obszary
prawdy, dobra i piekna, ktére otwiera przed nami stowo Boze” (nr 103)13.

O tym, ze KoSciot zaréwno w teologii, jak i w ewangelizacji powinien
wejs¢ na droge piekna, $w. Jan Pawet I méwit w katechezie z 29 IX 2004
roku i w oredziu pt. Droga ku pieknu, wygtoszonym 9 XI 2004 roku na pu-
blicznej sesji Akademii Papieskich. W obydwu tekstach potozyt akcent na ko-
nieczno$¢ odpowiadania na wspoétczesne wyzwania fatszywych propozycji
piekna, ktére znieksztatcaja ustanowiony przez Stwérce porzadek oraz har-
monie wiary i kultury.

Za moment zwrotny w upowszechnianiu ,drogi piekna” w teologii i dzia-
talnosci Kosciota nalezy uzna¢ wydanie przez Papieska Rade do spraw Kul-
tury dokumentu koncowego pt. Via pulchritudinis uprzywilejowanq drogq
ewangelizacji i dialogu (z 28 111 2006). Do wytycznych tego dokumentu cze-
sto nawigzuje papiez Franciszek w swoim nauczaniu. Miedzy innymi w ad-
hortacji Evangelii gaudium (z 24 XI 2013) podkreSla, ze aby w dziatalno$ci
ewangelizacyjnej Kosciota ,wszystkie formy autentycznego piekna mogty
by¢ uznane za droge prowadzaca do spotkania z Panem Jezusem [...] ko-
nieczne jest, aby formacja w via pulchritudinis zostata wtgczona w przekazy-
wanie wiary” (nr 167). Jest to odpowiedz na wspotczesny ,znak czasu”, jakim
jest uksztaltowana gtéwnie przez media ,mentalno$¢ obrazkowa”, zauwa-
zalna szczegdlnie wéréd mtodych. Via pulchritudinis w teologii i w szeroko ro-
zumianym duszpasterstwie, a zwtaszcza ewangelizacji, jest godnym uwagi
$rodkiem zaradzania ze strony KoS$ciota kryzysowi doby wspotczesneji+.

12 Zob. K. Klauza, Via pulchritudinis w mariologii, ,Salvatoris Mater” 2013, t. 15, nr 1-4, s. 288.

13 Zob. R. Chatupniak, Fides ex visu we wspétczesnej teologii piekna, ,Colloquia Theologica Ot-
toniana” 2014, nr 1, s. 151-175.

14 Zob. S. Canals Coma, Via pulchritudinis: respuesta de la Iglesia a la crisiscontempordnea,
,Cuestiones Teoldgicas” (Medellin-Colombia), 2012, t. 39, nr 92, s. 345-369; K. Klauza,
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2. VIA PULCHRITUDINIS W MARIOLOGII

Na potrzebe kroczenia , droga piekna” w studiach nad postacig Maryi i Jej
rolg w dziele zbawienia wskazat Sw. Pawel VI w przeméwieniu do uczestni-
kéw VII Miedzynarodowego Kongresu Mariologicznego i XIV Miedzynarodo-
wego Kongresu Maryjnego. W auli rzymskiego ,,Antonianum” dnia 16 V 1975
roku podkreslit, Ze w mariologii

[...] mozna podaza¢ dwoma drogami. Droga prawdy (via veritatis), to znaczy droga
refleksji historyczno-biblijno-teologicznej, dotyczaca przedstawiania Maryi w ta-
jemnicy Chrystusa i Kosciota, jest drogg uczonych - droga, ktérg podazacie. Jest ona
oczywiscie konieczna, gdyz dzieki niej nastepuje rozwoéj doktryny maryjne;j. Istnieje
jednak obok niej inna droga, przystepna dla wszystkich, rowniez dla ludzi prostych:
to droga piekna (via pulchritudinis), do ktérej prowadzi nas doktryna tajemnicza
i wspaniala, ktéra wyznacza temat Kongresu Maryjnego: Maryja i Duch Swiety. Rze-
czywiscie, Maryja jest cata piekna (tota pulchra), jest zwierciadtem bez skazy (spe-
culum sine macula); jest najwyzszym ideatem doskonatosci, ktory artysci wszystkich
epok usitowali przedstawi¢ w swoich dzietach, jest ,Niewiasta obleczong w stonce”
(Ap 12), w ktorej najczystsze promienie ludzkiego piekna stykaja sie z przekraczaja-
cymi je, jakkolwiek dostepnymi, promieniami piekna nadprzyrodzonego?s.

Jak zauwaza wydany ¢wierc wieku p6zniej dokument Papieskiej Miedzy-
narodowej Akademii Maryjnej (PAMI) pt. Matka Pana. Pamie¢ - obecnos¢ -
nadzieja. Niektdre aktualne zagadnienia dotyczqce postaci i misji Najswietszej
Maryi Panny (Watykan 2000)1¢, ta papieska propozycja byta pewnym zasko-
czeniem dla teologoéw. Ostatecznie jednak - cho¢ nie bez pewnych oporow,
raczej natury metodologicznej - zostata przyjeta. W nurcie mariologii este-
tycznej zaczeto podejmowac badania i z czasem przybywato publikacji na
ten temat. Mozna powiedzie¢, ze w ostatnich dziesiecioleciach via pulchritu-
dinis bardziej niz w innych obszarach teologii znalazta zastosowanie w ma-
riologii.

O tym, Ze ta metoda uprawiania mariologii zdobyta nalezne sobie miej-
sce, Swiadczy postulat zawarty w cytowanym dokumencie PAMI. Czytamy
tam bowiem, ze

[...] droga piekna, tak odpowiadajaca postaci Tota pulchra, nie powinna by¢ zanie-

dbywana; co wiecej: nalezy uwaznie rozwazy¢ znaczenie teologiczne ikony maryj-

nej: nalezy ja studiowac nie tylko z punktu widzenia formalnego i artystycznego, lecz

,Wiara z widzenia”. Pre-ewangelizacyjna funkcja ikonografii, ,Roczniki Teologii Dogma-
tycznej” 2012, nr 4, s. 19-31.

15 AAS 67 (1975), s. 338; zob. ]. Sprutta, Maryja jako Tota pulchra. Na granicy teologii i sztuki,
»Salvatoris Mater” 2003, t. 5, nr 4, s. 193-200.

16 Pelny tekst w polskim ttumaczeniu w: ,Salvatoris Mater” 2003, t. 4, nr 3, s. 311-398.
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jako bedaca sktadnikiem celebracji liturgicznej, takze jako wyrazenie doktryny i po-
bozno$ci maryjnej [...] (nr 33).

Za wtoskim mariologiem Alfonsem Langellg mozna wskaza¢ na kilka za-
sadniczych linii mariologii estetycznejl’. Do jej podjecia i rozwijania sklania
wspotczesna kultura, charakteryzujaca sie poszukiwaniem sensu oraz swo-
ista nostalgia za pieknem i sacrum. Zwroécenie sie do Maryi i kontemplacja
Jej piekna niesie szanse na zaspokojenie tej potrzeby. Jest to zgodne z calg
tradycja biblijno-eklezjalna, ktdéra jest Zrodtem dla mariologii estetycznej.
Pojscie ,droga piekna” w mariologii wydatnie przyczynia sie do poglebienia
prawd dogmatycznych, nadajac im bardziej charakter kerygmatyczny.
Dzieki temu mariologia i cata teologia zyskuje charakter narracyjny, ktory
bardziej odpowiada wrazliwosci wspétczesnego cztowieka. Trzeba bowiem
zauwazy¢, ze via pulchritudinis w pierwszym rzedzie odnosi sie do trynito-
logii i chrystologii, a nastepnie do mariologii. Zanim wiec ukaze ona ele-
menty tego misterium piekna, ktére objawia sie w Maryi, wpierw skupia sie
na pieknie Boga, Twércy i Zrédle wszelkiego piekna. Jej osobowe piekno jest
pochodng piekna Boga, a zarazem archetypem piekna Kosciota i cztowieka,
przy czym nie chodzi o piekno fizyczne, ale moralno-duchowe.

Teologiczne studium piekna Maryi powinno by¢ oparte na zatozeniach
personalizmu chrze$cijanskiego, ktory docenia historycznos$¢ Matki Jezusa,
uznajac jednoczesnie, ze osoba ludzka, a wiec takze Maryja w swoim pieknie,
moze by¢ wlasciwie opisana jedynie w perspektywie Jej uczestnictwa we
wspdlnocie Boskich Oséb.

Omawiany autor podkresla, ze mariologia estetyczna jest oparta na do-
$wiadczeniu duchowym kazdego wierzacego. Odwotuje sie ona bardziej do
sfery zmystowo-przezyciowej anizeli systematyczno-pojeciowej. Z tej racji
via pulchritudinis dowartoSciowuje pobozno$¢ ludowa, ktéra w sposéb
szczegblny wrazliwa jest na piekno. Wigze sie z tym kolejny wazny rys
wspotczesnej mariologii estetycznej, jakim jest jej wymiar duchowo$ciowy.
Chodzi tutaj o odniesienie do Ducha Swietego, ktérego uswiecajace dziatanie
szczegoblnie objawito sie w osobie Maryi. Do§wiadczenie estetyczne, bedace
wynikiem kontemplacji Jej piekna, prowadzi zatem do do$wiadczenia du-
chowego, ktdre jest otwarciem sie na dziatanie Trzeciej Osoby Boskiej. Ma-
ryja jest piekna, bo jest napetniona Duchem Swietym, ktéry jest zrédtem zy-
cia duchowego!s.

17 Zob. A. Langella, Per una mariologia estetica: lineeorientative, ,Theotokos” 2005, nr 13,
s. 13-42.

18 Zob. ]. Lekan, Chrystologiczny wymiar ,via pulchritudinis” w mariologii, ,Salvatoris Mater”
2013, t. 15, nr 1-4,s. 31-47.
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Moéwiac o sposobach wyrazu, jakimi postuguje sie mariologia kroczaca
»droga piekna”, A. Langella zwraca ponadto uwage na typowy dla niej jezyk
paradoksu. W odréznieniu od jezyka teologii argumentujacej, via pulchritu-
dinis sktania teologéw do postugiwania sie metaforg i symbolami. To spra-
wia, Ze ich refleksja zbliza sie do jezyka sztuki, ktéry ma znacznie szersze
mozliwos$ci wyrazu, oscylujgc pomiedzy rzeczywistos$cig subiektywng, be-
daca efektem indywidualnej inspiracji, a rzeczywistos$cia obiektywng jako
wyrazem zbiorowej Swiadomosci chrzescijan. W ten spos6b mariologia na
»drodze piekna” osigga wtasciwy cel. Jest nim uSwiecenie i zbawienie. Jezeli
przylgniecie do prawdy moca wiary stanowi ludzki aspekt usprawiedliwie-
nia, i jezeli czynienie dobra jest jego owocem, to zbawienie wypetnia sie osta-
tecznie dopiero w zjednoczeniu z Bogiem - Bytem Absolutnym, totez zba-
wienie jest w istocie doSwiadczeniem piekna.,Droga piekna”, w odréznieniu
od drogi prawdy i dobra, wprowadza wiec cztowieka bezposrednio w kon-
takt ze zbawieniem?9.

Via pulchritudinis, z uwagi na jej osadzenie w do$wiadczeniu podmioto-
wym, otwarta jest na dialog, ktory stuzy poszukiwaniu i odkrywaniu piekna.
Mariologia estetyczna zatem nie tylko sama wchodzi w dialog ze wspétcze-
sng kulturg, ale stwarza takze platforme dialogu dla teologii katolickiej z in-
nymi ujeciami rzeczywistosci. Obiektywne piekno jest bowiem ponad jaki-
mikolwiek podziatami o charakterze ideologicznym czy Sswiatopogladowym.
W ten sposoéb ,droga piekna”, szczegblnie w obszarze mariologii, wydatnie
przyczynia sie do zmiany paradygmatu teologii w duchu tego, co w wyniku
ustalen Soboru Watykanskiego II okreslono jako ,zwrot antropologiczny”.

Teologia piekna, zwana takze teologig kaloniczng, rodzi sie z do$wiad-
czenia tego, co jest piekne. W odniesieniu do Matki Bozej to piekno jest wie-
lowymiarowe. Dotyczy Jej tozsamosci jako wyjgtkowego stworzenia w catej
historii ludzkosci, a zarazem Jej funkcji dziewicy, oblubienicy i matki, uczest-
niczki zbawczego dzieta Chrystusa i udzialu w chwale nieba. Sledzac dane
biblijne, patrystyczne i magisterialne odnos$nie do Maryi, nietrudno do-
strzec, ze Jej piekno ewoluuje: od Niepokalanego Poczecia, przez Boze Ma-
cierzynstwo, trwate Dziewictwo az do chwaty Wniebowziecia. To swego ro-
dzaju ,pielgrzymowanie Maryi po drodze piekna” jest wzorcze dla tozsamo-
$ci i dzieta misyjnego Kosciotaz2o.

»,Droga piekna” otwiera przed wspétczesng mariologia nowe mozliwosci
badawcze przede wszystkim przez to, Ze - zgodnie ze wskazaniami zawar-

19 Zob. T. Siudy, Droga piekna w mariologii, [w:] Catas piekna jest, Maryjo..., s. 36-44.
20 Zob. tamze, s. 40.
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tymi w adhortacji $w. Pawta VI pt. Marialis cultus (z 2 11 1974) - zakorzenia
ja w realiach biblijno-historycznych. Strzegac ,tajemnicy Maryi”, to znaczy
chronigc charakter niewypowiedzianej rzeczywistosci, ktéra jest owocem
dziatania w Niej Ducha Swietego, droga ta pozwala przezwycieza¢ fragmen-
taryzacje teologiczng w mariologii. A dzieki temu, Ze via pulchritudinis ba-
zuje na doswiadczeniu duchowym, nadaje ona mariologii charakter nauki
madrosciowej, to znaczy - nie tylko rozstrzyga kwestie dogmatyczno-po-
znawcze, ale prowadzi do nawrécenia. Ponadto via pulchritudinis dotyka
subtelnych powigzan tajemnicy Wcielenia, Odkupienia i eschatologii, co
ujawnia sie szczego6lnie w réznych mariofaniach. W nich przeplata sie wy-
miar indywidualny Maryi jako realnej, historycznej postaci Matki Jezusa,
z Jej uniwersalnym znaczeniem w catoksztatcie historii zbawienia. Méwiac
inaczej, posta¢ ,Maryi historii” przeplata sie z postacig ,Maryi wiary”21.

Dla pelniejszego ukazania, jak w obszarze wspotczesnej mariologii funk-
cjonuje ,droga piekna”, nalezy doda¢, ze w odniesieniu do Maryi méwimy
przede wszystkim o pieknie nadprzyrodzonym, duchowym. Jej piekno ma
zakorzenienie w Boskim pierwowzorze. Sposéb interpretacji piekna w od-
niesieniu do natury ludzkiej, a w sposéb szczegdlny w odniesieniu do Maryi,
wiaze sie z faktem Wcielenia. Chrystus - wcielony Syn Bozy - jako cztowiek
doskonaty stanowi potwierdzenie zamystu Stwércy powotania do istnienia
osoby ludzkiej ,na swoj obraz i podobienstwo” (por. Rdz 1, 27). Chrystus
ukazuje w sobie najdoskonalszg harmonie ciata i ducha oraz wtadz psychicz-
nych tak, iz mozna do niego odnie$¢ stowa Psalmisty: , Ty$ najpiekniejszy
z syndw ludzkich...” (Ps 45, 3). To piekno Syna Bozego i zarazem Syna Czto-
wieczego (por. np. Mt 11, 19; 20, 28; Mk 13, 26; 14, 62; £k 12, 8; 21, 27;] 1,
51; 13, 31) znajduje swe odbicie w Maryi. W porzadku natury piekno matki
trzeba widziec¢ jako Zrdédto piekna jej dziecka. Jednak w porzadku taski to
Syn, wcielone piekno Boga, jest Zrodtem duchowego, nadprzyrodzonego piekna
Maryi jako Matki. Z maryjnego piekna Matki wywodzi¢ nalezy piekno poczetego
z Niej i zrodzonego w czasie Syna, ktory jest Bogiem. I vice versa, Maryja jako
tota pulchra przez fakt swego macierzynistwa jest ikong Bozego piekna?2.

Ten antropologiczno-chrystologiczny punkt wyjscia mariologii estetycz-
nej znajduje swoje potwierdzenie w poboznos$ci maryjnej, ktéra szczegdlnie
otwarta jest na ,droge piekna”.

21 Zob. ].G. Roten, Mary and the Way of Beauty, ,Marian Studies” 1998, t. 49, s. 121-123.

22 Zob. K. Klauza, Tota pulchra. Piekno taski niepokalanego poczecia Maryi, [w:] Tota pulchra
es Maria. Materiaty z ogélnopolskiego sympozjum mariologicznego z okazji 150 rocznicy
ogtoszenia dogmatu o Niepokalanym Poczeciu Matki Bozej, Lichen, 17-20 maja 2004 r., red.
J. Kumala, Centrum Formacji Maryjnej ,Salvatoris Mater”, Lichen 2004, s. 262-264.
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3.  VIA PULCHRITUDINIS WPOBOZNOSCI MARYJNE]

Zanim podejmiemy zagadnienie ,drogi piekna” w pobozZnos$ci maryjnej,
nalezy wyja$ni¢ samo to pojecie.

Swiety Jan Pawet Il w encyklice Redemptoris Mater. O Blogostawionej Ma-
ryi Dziewicy w Zyciu pielgrzymujqcego Kosciota (z 25 111 1987), wydanej
z okazji Roku Maryjnego, dokonat rozréznienia pomiedzy mariologia, rozu-
miang jako ,nauka wiary”, a ,zyciem z wiary”, czyli duchowoscig maryjna
oraz odpowiadajacg jej pobozno$cig maryjna. Obydwie ,znajduja przebogate
Zrédia w historycznym doswiadczeniu osob i wspélnot chrzescijaniskich zy-
jacych posrod réznych ludéw i narodéw na catym globie” (nr 48). W jakim$
sensie doprecyzowanie tego rozrdznienia znajdujemy w papieskim przesta-
niu do Sesji Plenarnej Kongregacji do spraw Kultu Bozego i Dyscypliny Sa-
kramentow z 21 IX 2001 roku. Papiez stwierdzit w nim, ze ,pobozno$¢ jest
wyrazem wiary, ktéra skupia w sobie elementy kultury okreslonego $rodo-
wiska i uzewnetrznia oraz w sposob zywy i skuteczny pobudza wrazliwos¢
uczestnikow” (nr 4).

Siegnijmy jeszcze do wydanego przez Kongregacje do spraw Kultu Bo-
zego i Dyscypliny Sakramentéw Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii.
Zasady i wskazania (z 17 X11 2001), w ktérym stwierdzono, Ze nie ma jedno-
znacznej terminologii okreslajacej, czym jest pobozno$¢ ludowa (nr 6). Opi-
sujac ja, dokument podaje, Ze termin ten ,0znacza rézne manifestacje kul-
tyczne o charakterze prywatnym lub wspélnotowym, ktére w ramach wiary
chrze$cijanskiej sa przewaznie wyrazane na sposob liturgii, lecz w formach
wywodzacych sie z ducha poszczegdlnych narodéw lub grup spotecznych
iich kultury”. Stanowi ona ,,prawdziwy skarb ludu BoZego, nosi w sobie jakis
gtod Boga, jaki jedynie ludzie prosci i ubodzy duchem mogg odczuwag;
udziela ludziom mocy do poswiecania sie i ofiarnosci az do heroizmu, gdy
chodzi o wyznawanie wiary. Daje wyostrzony zmyst pojmowania niewy-
mownych przymiotéw Boga: ojcostwa, opatrznosci, obecnosci statej i dobro-
czynnej mitosci. Rodzi w wewnetrznym cztowieku takie sprawnosci, jakie
gdzie indziej rzadko w takim stopniu mozna spotkac: cierpliwo$¢, swiado-
mos¢ niesienia krzyza w codziennym zyciu, wyrzeczenie sie, zyczliwos¢ dla
innych, szacunek” (nr 9). Wprawdzie poboznos¢ ludowa, w tym takze poboz-
no$¢ maryjna, nie zawsze i niekoniecznie ma zwiazek z Objawieniem chrzesci-
janskim (nr 10), to jednak nie mozna zaprzeczy¢, ze — podobnie jak liturgia -
jest ona dzietem Ducha Swietego, ktéry dziata w ludzkich sercach (por. nr 50).

Odnosnie do poboznosci maryjnej dokument stwierdza, ze ,zréznico-
wana w swoich zewnetrznych formach i gteboka w motywacjach, jest waz-
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nym i uniwersalnym faktem koscielnym. Wyptywa z wiary i mitosci ludu Bo-
zego do Chrystusa, Odkupiciela rodzaju ludzkiego, oraz ze sposobu rozumie-
nia zbawczej misji, ktéra Bég powierzyt Maryi z Nazaretu i w ktorej jest Ona
nie tylko Matka Pana i Zbawiciela, lecz rowniez, na ptaszczyZnie taski, Matka
wszystkich ludzi” (nr 183).

Przywotane tu dokumenty koscielne w mniej lub bardziej wyrazny spo-
s6b wskazujg, Ze poboznos¢ ludowa, a zwlaszcza maryjna, zasadza sie na
dwdch gtéwnych filarach, jakimi sg - z jednej strony - tresci wiary, z drugiej
za$ - lokalna kultura. Jednym z czynnikéw spajajacych te dwa wymiary za-
angazowania wiernych jest piekno, a $cislej - sposéb jego doswiadczania
i wyrazania. Te prawidtowos$¢ najbardziej wida¢ w trzech obszarach: modli-
twy i nabozenstw maryjnych, czci dla wizerunkéw Matki BoZej oraz sank-
tuariach. OczywisScie nie wyczerpuje to catego bogactwa form poboznosci
maryjne;j.

Jesli chodzi o modlitwy i sktadajgce sie z nich nabozenstwa, to ich rézno-
rodno$¢ form i tresci jest nie do ogarniecia23. Modlitewna poezja, proza i pie-
$ni z uwagi na ich forme cze$ciej sg przedmiotem zainteresowania etnolo-
gow czy muzykologdw niz teologéw. Ci ostatni nierzadko natrafiajg na tresci
nie zawsze korespondujace z dogmatyczng poprawnoscia. Tego za$ domaga
sie wspomniane Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgiiz+.

23 Warto odnotowac, Ze najstarszy tekst poetycki po polsku wraz z melodia to pie$n Boguro-
dzica, pochodzaca z I potowy XIV wieku. Zapoczatkowata ona tradycje licznych $piewéw
maryjnych w polskiej pobozno$ci. Na 50 polskich piesni, jakie powstaty w XV wieku, az 20
to pies$ni do Matki Bozej. W nastepnych wiekach powstawato coraz wiecej piesni i poema-
tow o tematyce maryjnej. Badacze polskiej kultury doliczyli sie, ze do roku 1900 byto okoto
3550 roznego rodzaju pism o Matce Bozej, natomiast tylko w XX stuleciu powstato ich
okoto 40 tysiecy. Kazdy liczacy sie pisarz, poeta, malarz czy muzyk, nie méwiac o teolo-
gach, ma w swoim dorobku jakie$ dzieta ku czci Matki Bozej. Zob. K. Szymonik, Boguro-
dzica - piesn liturgiczna i hymn narodowy, [w:] Razem z Maryjq dziekujemy za dar chrztu
Swietego (Biblioteka Mariologiczna, 19), red. G.M. Bartosik, Czestochowa 2016, s. 37-46;
T. Matras, Jasnogdrska Pani w najstarszych utworach polskiej poezji, [w:] Maryja Matka na-
rodu polskiego, red. S. Grzybek, Czestochowskie Wydawnictwo Diecezjalne, Czestochowa
1983, s. 306-312; R. Mazurkiewicz, Niepokalane Poczecie w dawnej poezji polskiej (do
korica XVIII wieku), [w:] Niepokalane Poczecie i zycie chrzescijariskie (Biblioteka Mariolo-
giczna, 8), red. D. Mastalska, Polskie Towarzystwo Mariologiczne, Czestochowa - Niepoka-
lanéw 2005, s. 159-180.

24 W nawigzaniu do adhortacji Marialis cultus dokument w nr. 186. wymaga, aby modlitwy
i nabozenstwa maryjne wyrazaty aspekt trynitarny, chrystologiczny, pneumatologiczny
i eklezjalny, a ponadto odwotywaly sie do Pisma Swietego. Powinny uwzglednia¢ aspekty
antropologiczne, odznaczac sie nastawieniem eschatologicznym, a takze wyraza¢ charak-
ter misyjny Kosciota.
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Wsréd modlitewnych tekstow maryjnych dokumenty Kosciota podkre-
$lajg szczegblne piekno ulubionej przez $w. Jana Pawta Il modlitwy Aniot
Pariski. Jak zaznacza Dyrektorium, w tej modlitwie ,po tylu wiekach trwa jej
moc i piekno, gdyz budowa jej jest prosta i zapozyczona z Pisma Swietego”
(nr 195).

Najwiecej jednak moéwi sie o pieknie rézanca. We wstepie do listu apo-
stolskiego Rosarium Virginis Mariae (z 16 X 2002) $w. Jan Pawet II pisat, ze
»przez rézaniec lud chrzescijanski niejako wstepuje do szkoty Maryi, dajac
sie wprowadzi¢ w kontemplacje piekna oblicza Chrystusa i w doswiadczanie
glebi Jego mitosci” (nr 1). Wiasnie ze wzgledu na kontemplatywny charakter
ta forma poboznosci katolickiej sama w sobie uznawana jest za piekna. I jak
zaznacza Dyrektorium, nie chodzi o to, aby werbalnie podkresla¢ ten este-
tyczny walor rézanca w celu zachety do jego odmawiania, lecz aby chrzes$ci-
janin ,do jego odmawiania spokojnie i w sposéb wtasciwy byt pociggany ra-
czej wewnetrznym pieknem tej modlitwy” (nr 202). W tym samym duchu
$w. Jan Pawet Il w Rosarium Virginis Mariae zacheca biskupéw, aby , pozna-
jac z osobistego do$wiadczenia piekno rdzanca, stawali sie jego gorliwymi
promotorami” (nr 43).

,Droga piekna” w pobozno$ci maryjnej odnosi sie szczegdlnie do r6znego
rodzaju wizerunkéw Matki Bozej. S3 to nie tylko obrazy, ale takze statuy
i inne Jej przedstawienia (np. mozaiki, graffiti, plakaty, aranzacje teatralne
oraz filmowe, itp.)25. Ani Zrodta biblijne, ani patrystyczne nie przekazaty zad-
nego opisu fizycznego wygladu Matki Bozej. Swiety Augustyn w stynnym
dziele De Trinitate (8, 5, 7: PL 42, 952) ubolewa z tego powodu. Prébe wizu-
alizacji Maryi na podstawie starotestamentowych proroctw odnoszacych sie
do przysztej Matki Mesjasza podejmowaty apokryfy i niektorzy ze $rednio-
wiecznych autoréw chrzescijanskich26. Podobnie czynig chrzes$cijanie kazdej
epoki i miejsca na §wiecie. Mniej lub bardziej udane pod wzgledem estetycz-
nym proby przedstawienia postaci Maryi sg zawsze wyrazem czci dla Niej,
adekwatnym dla kultury danego $rodowiska. Bardzo czesto te wizualizacje
zawierajg bogatg symbolike, ktora jest przedmiotem refleksji teologicznej.
Dotyczy to przede wszystkim ikon, ktére z zasady nie sg przedstawieniami
figuratywnymi, jak to ma miejsce w ikonografii zachodniej. [kona poprzez

25 Zob. K. Klauza, Motywy maryjne we wspétczesnych graffiti, [w:] Catas piekna jest, Maryjo...,
s. 45-60; Z.S. Jabtonski, Maryjnos¢ plakatéw pielgrzymek na Jasng Gore, [w:] tamze, s. 75—
81.

26 Zob. M. Gilski, Piekno Maryi w pismach greckich Ojcéw Kosciota, ,Salvatoris Mater” 2013,
t. 15, nr 1-4, 5. 23-30; . Warzeszak, Piekno Maryi wedtug autoréw sredniowiecznych, tamze,
s.175-196.
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swdj kanon symboli, ksztattéw i barw ma nie tyle skupia¢ uwage na sobie,
na pieknie przedmiotowym, ile raczej odsyta¢ do rzeczywistosci transcen-
dentnej?’ - do nadprzyrodzonego piekna, gdyz - jak stwierdza za Soborem
Nicejskim II (787) i Soborem Trydenckim (1545-1563) Dyrektorium o po-
boznosci ludowej - ,,cze$¢ oddawana obrazom jest kierowana do oséb, ktére
te obrazy przedstawiajg” (nr 18). Z tej racji dokument ten naktada na odpo-
wiedzialnych za ko$cioty i oratoria, gdzie takie obrazy sie znajdujg, obowia-
zek troski o to, aby nie tylko wyrazaty wiare, ale odznaczaly sie pieknem
i jakoscig?8. W dalszym ciggu Dyrektorium zaznacza, iz ,istota $wietych wi-
zerunkdéw polega na tym, ze naleza zaré6wno do dziedziny Swietych znakow,
jak i do dziedziny sztuki. Obrazy wykonane z najwyzszym artyzmem i od-
znaczajgce sie religijng szlachetnoscig sg jakby odblaskiem piekna, ktére od
Boga pochodzi i do Niego zbliza. Zadaniem jednak $wietego wizerunku nie
jest przede wszystkim dostarczenie przyjemnosci estetycznej, lecz wprowa-
dzenie w misterium. Czasem jednak aspekt estetyczny staje sie czyms$ naj-
wazniejszym, a woéwczas obraz przyjmuje funkcje raczej «tematu» artystycz-
nego, a nie nos$nika przekazu duchowego” (nr 243).

Przywotane powyzej stwierdzenie jednoznacznie wskazuje, ze via
pulchritudinis w poboznosci podporzadkowana jest nadrzednemu celowi, ja-
kim jest zycie duchowe.

To samo dotyczy miejsc sanktuaryjnych, ktére - jak czytamy w Dyrekto-
rium (nr 263) - ,przez swoje usytuowanie, czesto w miejscach gérzystych
i samotnych, dzieki surowemu lub szczegdélnie pieknemu krajobrazowi,
w ktérym sie znajdujg, sg znakiem harmonii kosmosu i odbiciem piekna
Boga”. W Polsce mamy okoto 400 sanktuariéw z koronowanymi wizerun-
kami Matki Bozej, a wiec uznanymi przez Kosci6t nie tylko za donioste
w krzewieniu wiary, ale takze majace wysoki walor estetyczny. Czesto bo-
wiem sanktuaria, zwlaszcza maryjne, same w sobie sg ,,dobrem kulturo-
wym”, jak czytamy w Dyrektorium o poboznosci ludowej. W nich spotykaja
sie liczne przejawy kultury otaczajacych je narodowosci, $wiadectwa histo-
ryczne i artystyczne, charakterystyczne teksty jezykowe i literackie, typowe

27 Zob. K. Klauza, Kryteria teologiczne w przedstawianiu wizerunkéw maryjnych (kanony, za-
sady), [w:] Ikona maryjna w zyciu Kosciota (Biblioteka Mariologiczna, 18), red. D. Klauza,
K. Stawecka), Czestochowa 2015, s. 36-42.

28 Kodeks prawa kanonicznego kanony 1186-1190 po$wieca miedzy innymi kultowi obra-
z6w i innych przestawien swietych, zwracajac uwage na to, ze ,obrazy drogocenne, a wiec
wyro6zniajace sie starozytnoscia, artyzmem czy doznawanym kultem” moga by¢ podda-
wane renowacji tylko za pisemna zgoda biskupa i po zasiegnieciu opinii ekspertéw (por.
kan. 1189).
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formy muzyczne, a wiec wszystko, co sktada sie na szeroko rozumiane
piekno. A poniewaz, jak podaje Dyrektorium, ,w sanktuarium widoczna jest
harmonijna synteza miedzy naturg i taskg, poboznoscia i sztuka, moze by¢
ono nazwane via pulchritudinis z racji kontemplacji piekna Boga, tajemnicy
Tota pulchra, cudownego zycia Swietych” (nr 276). Pod tym wzgledem sank-
tuarium nierzadko stanowi punkt odniesienia dla okreslenia tozsamosci kul-
turowej danego ludu. Z tej racji przybywajacy tam pielgrzymi odnosza réz-
norakie korzysci, zaréwno duchowe, jak i estetyczne (por. nr 286).

* % %

0 ile mariologia, podazajac droga piekna, preferuje niejako ,,odgérny”
kierunek, dostrzegajac w Bogu Zrédto piekna, jakie odkrywa w Maryi, to po-
bozno$¢ ludowa zdaje sie podazac raczej droga ,oddolng”. Fascynacje Jej
pieknem fizycznym i moralno-duchowym czyni bowiem punktem wyjscia do
odkrywania niezgtebionych Bozych tajemnic. Nie s3 to jednak kierunki prze-
ciwstawne i wzajemnie neutralizujgce sie na tej samej waskiej Sciezce via
pulchritudinis. Sa raczej innym podejsciem do tych samych prawd wiary.
Zgodnie z przywotang wyzej mys$la sw. Pawta VI, teologia, a w tym przy-
padku mariologia, bardziej podaza via veritatis, natomiast poboznosci zde-
cydowanie blizsza jest via pulchritudinis. Znajduje to potwierdzenie w niezli-
czonych dzietach artystycznych najwyzszej klasy, ktére badz to przedstawiajg
Maryje w kategoriach najdoskonalszego piekna, badz s3 jej dedykowane lub
inspirowane Jej osobowym pieknem. Ona bowiem - jak zauwazyt $w. Jan Pa-
wet Il w Redemptoris Mater - jest artystycznie przedstawiana na licznych ,ob-
razach jako zwierciadto Bozego piekna, mieszkanie odwiecznej Madrosci,
osoba modlaca sie, wzér kontemplacji, ikona chwaty...” (nr 33).

Jednym stowem, pobozno$¢ karmi sie pieknem Maryi, zaréwno moralno-
-duchowym, uznajac w Niej ideat $wietosci i dobrego zycia cztowieka, jak
i pieknem fizycznym, ktore pocigga, wzrusza i rozpala najszlachetniejsze
uczucia, majgce ostateczne zakotwiczenie oraz zaspokojenie w Jezusie Chry-
stusie i Boskiej Trojcy.

Jak bardzo uboga, zimna i ptytka bytaby maryjnos¢, a wiec poboznos¢
maryjna, oraz duchowos$¢ bez owej via pulchritudinis, ktéra znajduje niezli-
czone wyrazy artystycznego geniuszu? Jednocze$nie jak bardzo uboga by-
taby kultura chrzes$cijanska, a zwtaszcza polska kultura, gdyby zamkneta sie
na droge maryjnego piekna?

Tymczasem - jak méwit $w. Jan Pawet II do cztonkéw Komitetu Roku
Maryjnego w dniu 1 II 1988 roku - ,petna subtelnego uroku Maryja prowa-
dzi nas do Prawdy i chroni przed pokusami tego $wiata. Ukazuje nam naj-
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wyzsze Piekno, w ktérym odnajdujemy prawdziwy pokéj duszy, pozwala
nam odkrywaé na nowo $wiat bez catej jego brzydoty, w jego pierwotnej rze-
czywistosci i czystosci, ten $wiat, ktory wyszedt z ragk Stwércy i zostat zba-
wiony Krwig Odkupiciela”?.

VIA PULCHRITUDINIS IN MARIOLOGY AND MARIAN DEVOTION

SUMMARY

Since antiquity, Mary has been the object of fascination not only with godly people, mystics
and saints, but also artists: painters, sculptors, musicians and poets. Also Christian piousness
to various cultural circles devotes the most attention to the Mother of God in different aspects
of her physical and spiritual beauty. It is folk piety on the path of beauty (via pulchritudinis)
that intuitively reveals the mystery of Mary and her role in the history of salvation. Since the
Second Vatican Council the western catholic theology, especially Mariology as a systematic
theological reflection, began to intensify the search for the proper hermeneutics of beauty
that would allow to know and experience who Mary is. Via pulchritudinis thus has become an
inspiration for both Mariology and Marian piety. The last contemplates the beauty of Mary in
various ways, but particularly in rosary and many other Marian prayers (e.g. litanies), images
and statues, as well sanctuaries as religious and cultural centres.

The Pope John Paul Il expressed the essence of via pulchritudinis in Marian piousness with
succeeding words: “Mary, full of subtle charm, leads us to the Truth and protects us from the
temptations of this world. It shows us the highest Beauty in which we find true peace of the
soul, allows us to rediscover the world without all its ugliness, in its original reality and purity,
this world that came out of the hands of the Creator and was saved by the Blood of the Re-
deemer”.

Keywords: Mary, Mariology, Mary piousness, beauty, via pulchritudinis.
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