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Misyjny wymiar duchowosci katolickiej

dniu liturgicznego wspomnienia $w. Jana Pawta II — 22 pazdzierni-
ka 2017 r. — papiez Franciszek skierowat list do kardynata Fernando
Filoniego, prefekta Kongregaciji ds. Ewangelizacji Narodéw, z okazji
przypadajacej 30 listopada 2019 r. setnej rocznicy ogloszenia przez papieza Be-
nedykta XV listu apostolskiego Maximum illud o dzialalnosci prowadzonej przez
misjonarzy na $wiecie. Dla podkreslenia waznosci misji w Kosciele Franciszek
w swoim liScie ustanowil miesiac pazdziernik 2019 r. Nadzwyczajnym Miesigcem
Misyjnym'. Chcial w ten sposéb podkresli¢ to, co juz wyrazit w adhortacji Evange-
lii gaudium, ze ,dzialalno$¢ misyjna stanowi paradygmat kazdego dzieta Kosciota™.
Ta okolicznos¢ sktania do zajgcia si¢ kwestia duchowosci misyjnej, a raczej
misyjnym wymiarem duchowosci katolickiej®, ktérej $w. Jan Pawel II w swoim
nauczaniu poswiecal niemato miejsca. Swoja encyklike Redemptoris missio o stalej
aktualnosci postania misyjnego (z 7 grudnia 1990 r.), wydana w 25. rocznice so-
borowego dekretu o dzialalnosci misyjnej Kosciota Ad gentes, papiez Polak rozpo-
czyna od stéw:

Misja Chrystusa Odkupiciela, powierzona Kosciolowi, nie zostala jeszcze bynajmniej
wypelniona do konica. Gdy u schyltku drugiego tysiaclecia od Jego przyjscia obejmuje-
my spojrzeniem ludzkos¢, przekonujemy sie, ze misja Kosciota dopiero si¢ rozpoczyna
i ze w jej shuzbie musimy zaangazowaé wszystkie nasze sity. To Duch Swiety przynagla
do gloszenia wielkich dziet Bozych.

List Papieza do kard. Fernando Filoniego, https://opoka.news/list-papieza-do-kard-fernando-
-filoniego (dostep: 27.10.2019).

Evangelii gaudium 15.

Niniejsze opracowanie jest zmieniong wersja mojej publikacji pt. Missionary Attitude as en Essen-
tial Dimension of Catholic Spirituality, ,Rocznik Teologii Katolickiej” 16 (2017), nr 3,s. 53-68.
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Te stowa stanowig klamre, w ktéra wpisuje si¢ temat podjetej refleksji teolo-
gicznoduchowej. Z jednej bowiem strony dziatalno$¢ misyjna jest dzietem Ducha
Swiqtego, ktéry zarazem jest gtéwnym sprawca zycia duchowego, a z drugiej — jest
ona jednym z najwazniejszych zadan i celéw Kosciota Chrystusowego. Oznacza
to, Ze misyjnos¢ stanowi istotny wymiar duchowosci chrzescijanskie;.

Aby uzasadnic¢ teze, ze duchowos¢ chrzescijariska jest misyjna ze swej natu-
ry, trzeba wpierw ustali¢ samo pojecie duchowosci i wyjasnié, na czym polega jej
istota z punktu widzenia wiary katolickiej. W naszych bowiem czasach, naznaczo-
nych ,,powszechng potrzeba duchowosci” - jak wyrazit si¢ $w. Jan Pawel II w liscie
apostolskim Nowvo millennio ineunte — pojecie to stalo sie bardzo modne, ale tym
samym niejednoznaczne*.

1. Pojecie oraz istota duchowosci katolickiej

Kluczowe pojecie spiritualitas (duchowo$¢)® pochodzi z pierwszej polowy V w.
i nalezy do najstarszych terminéw teologicznych. Kilka wiekéw pézniej w dobie
scholastyki uzywane bylo w filozofii na oznaczenie niematerialnosci duszy ludz-
kiej. Potem wyszlo z uzycia. Kiedy na przetomie XIX i XX w. powrdcilo do jezyka
teologii, oznaczalo caly sfer¢ odniesieri cztowieka do Boga, obejmujacg nie tylko
ascez¢ 1 mistyke, ale takze rézne style dazenia do $wigtosci. Wspélczesnie jednak
nabralo znacznie szerszego sensu. Stalo si¢ tak gléwnie pod wplywem tendencji
postmodernistycznych i nurtéw zwigzanych z New Age, jak réwniez przejecia go
przez psychologi¢ oraz inne nauki spoleczne i humanistyczne. Duchowos¢ prze-
stala by¢ zatem zagadnieniem wylacznie teologicznym.

Majac to na wzgledzie, socjologowie w latach 90. minionego stulecia zidenty-
fikowali zjawisko spoleczne, ktére okreslili mianem ,nowej duchowosci”. Jest ono
do$¢ niejednorodne i rozwija si¢ poza instytucjonalnymi formami religii, a nie-
rzadko takze w oderwaniu od jakiegokolwiek zaangazowania religijnego. Oznacza
to, ze duchowos¢ przekracza kontekst religijny, a tym bardziej koscielny. Nic dziw-
nego, ze ostatnio coraz czesciej termin ,duchowos$é” jest uzywany zamiast pojecia
Hreligijnos¢”. O ile bowiem dotychczas religijnos¢ byta uwazana za fundamentalng
ceche ludzkiej egzystenciji, to obecnie kluczowego znaczenia nabiera duchowosc,
zaréwno religijna, jak i pozareligijna.

Ta ostatnia na og6t nie posiada publicznych reprezentacii, powszechnie przyj-
mowanych dogmatéw i zasad moralnych, wspélnotowo celebrowanych rytualéw

4 Novo millennio ineunte 33.

Zob. A. Solignac, Spiritualité, w: Dictionnaire de spiritualite ascétique et mystique, t. 14, red.
M. Viller, F. Cavallera, J. De Guibert, Paris 1990, kol. 1142-1143.
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i kultéw. Zamiast instytucji religijnej podmiotem okreslajacym to, co jest duchowe,
staje si¢ konkretna osoba. Cechg ,nowej duchowosci” jest zatem przejscie od in-
stytucjonalizacji do indywidualizacji. W rezultacie duchowo$¢, bedaca dotychczas
niemal wylaczng domeng teologii i duszpasterstwa, obecnie stala si¢ przedmiotem
zainteresowania psychologii oraz nauk spofecznych®. Ponadto ,nowa duchowos¢”
tak mocno zaczela przenikaé do swiadomosci spolecznej, ze uznaje si¢ ja za jeden
z megatrendéw poczatkéw XXI w. Duchowo$¢ ta skupia si¢ na doswiadczeniu
sacrum, niekiedy bezimiennego, rozumianego w kategoriach czego$ osobistego,
intymnego, co odnosi si¢ do mocy, ktéra tkwi we wnetrzu cztowieka. W zwiazku
z tym ,nowa duchowos$¢” podkresla rolg doznan i psychiczno-duchowych ¢wiczen,
za$ ludzkie cialo traktuje jako wypelnione wewnetrznym, duchowym sensem,
a zarazem jako manifestacje kreatywnej sity Ducha. Odnosi si¢ wiec z szacunkiem
do natury i propaguje tzw. zdrowe odzywianie. Ponadto przywiazuje duza wage
do wiezi migdzyludzkich, o ile s3 one oparte na wiernosci i mitosci. Jest wrazliwa
na swoiscie pojeta sztuke, a przy tym podkresla réwnos¢ plei, w czym duza rolg
odgrywa ideologia gender. Jednym stowem, jest to duchowos¢ holistyczna (cato-
$ciowa), demokratyczna, a wiec dostgpna dla kazdego, przy tym subiektywistyczna
i niehierarchiczna, stawiana w opozycji do zinstytucjonalizowanej religii, zwlasz-
cza chrzescijaristwa’. ,Nowa duchowos¢” skupiona jest przede wszystkim na za-
pewnieniu dobrego samopoczucia i samospelnienia, natomiast prawie wcale nie
interesuje si¢ dobrem innych. Jest egocentryczna i solipsystyczna.

Szczegdlng postacia ,nowej duchowosci” jest tzw. duchowos¢ bez Boga, czyli
duchowos¢ ateistyczna, jak réwniez idaca jeszcze dalej duchowosé bez religii®. We-
dlug jednego z przedstawicieli duchowosci ateistycznej u jej postaw lezy nie wiara
religijna, lecz wiernos¢, zwlaszcza wobec dziedzictwa kulturowego. Jego zdaniem
wierno$¢ jest wazniejsza, anizeli wiara. O ile bowiem wiara stoi u podstaw reli-
gii, to wierno$¢ jest podstawa duchowosci. Dzicki wiernosci wobec kulturowego
dziedzictwa tworzy si¢ wiez duchowa, na ktérej buduje si¢ spoleczenstwo. Dru-
gim istotnym rysem duchowosci ateistycznej jest zakorzenienie w terazniejszosci.
W odréznieniu od tradycyjnej duchowosci religijnej, zwlaszcza chrzescijariskiej,
duchowos¢ ateistyczna daleka jest od nastawienia eschatologicznego. Jesli wiecz-
no$¢ i krélestwo Boze, jakkolwiek rozumiane, polegaja na wiecznym ,teraz”, to
angazujac si¢ w to, co bic et nunc, cztowiek buduje krélestwo Boze i smakuje wiecz-
nosci. A zatem — jak pisze inny autor — ,naszym zadaniem jest zagospodarowanie

¢ Zob.Z. Pasek, Nowa duchowosé. Konteksty kulturowe, Krakéw 2013, s. 37-38.
7 J. Marianski, S. Wargacki, Nowa duchowos¢ jako megatrend spoleczny i kulturowy, ,Przeglad Reli-
gioznawczy” 4 (2011),s. 138.

Zob. A. Comte-Sponville, Duchowos¢ ateistyczna. Wprowadzenie do duchowosci bez Boga, thum.
E.E. Aduszkiewicz, Warszawa 2011; S. Harris, Przebudzenie. Duchowos¢ bez religii, thum. J. Zu-

tawnik, £.6dZ 2015.
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tej materialnej i duchowej przestrzeni (§wiat, my sami: terazniejszo$¢), w ktérej nie
ma niczego, w co trzeba wierzy¢, poniewaz wszystko mozna poznad; nie ma na co
mie¢ nadziei, poniewaz wszystko mozna zrobi¢ lub pokochaé; zrobi¢ — to, co zale-
zy od nas; kochaé — to, co od nas nie zalezy™. W tym sensie duchowos¢ ateistyczna
nie stoi w opozycji do duchowosci religijnej, jak zdaje si¢ to sugerowaé potoczne
rozumienie ateizmu, ale wydaje si¢ by¢ jej forma bardziej pierwotng i zarazem
uniwersalng.

Bardziej radykalng postacig ,nowej duchowosci” jest tzw. duchowo$¢ bez
religii, czyli ,poglebianie samego rozumienia i nieustajace przebijanie si¢ przez
iluzoryczng zaslong wlasnego «ja»”. W rzeczywistosci tak ujmowana duchowosé
skupia si¢ na procesach psychicznych. Szczegélnie interesuje ja neurofizjologia
i neuropsychologia, a wigc kontrola wlasnej swiadomosci i proceséw poznawczo-
-myslowych.

Jest ona bliska psychologii duchowosci, ktéra w ostatnich dziesigcioleciach
cieszy si¢ coraz wigkszym zainteresowaniem. Powstato nawet Polskie Towarzy-
stwo Psychologii Religii i Duchowosci. Psychologiczne ujmowanie duchowosci
bywa bezkrytycznie przenoszone na plaszczyzne formacji do kaplanstwa i zycia
konsekrowanego, nie bez fatalnych skutkéw w ksztaltowaniu postaw wiary. Two-
rzy si¢ bowiem wrazenie, ze zastosowanie odpowiednich metod psychologicznych
jest w stanie zastapic¢ wspélprace z taska Bozg. Niepostrzezenie wigc w Zywe $ro-
dowiska wiary, jakimi powinny by¢ seminaria i nowicjaty, wdziera si¢ duchowosé
bez Boga, a nawet duchowos$¢ bez religii!

Przez duchowos¢ ujmowana od strony psychologicznej rozumie si¢ wrodzona,
dang czlowiekowi przez Boga nature lub inng pote¢ge nadnaturalng, albo tzw. ,isto-
towg” wlasciwos¢, ktéra stanowi niemal biologiczng ceche gatunku homo sapiens.
Wobec tego duchowo$¢ od strony formalnej to proces lub zintegrowany zesp6t
proceséw psychicznych, wystepujacy jako adaptacyjna odpowiedz kazdego czlo-
wieka na swiadomos¢ wlasnej egzystencji i kondycji. Niekiedy psychologia przez
duchowosé rozumie réwniez dziedzine dzialania duchéw, czyli pozazmystowy wy-
miar rzeczywistosci oraz dziedzing praktyk zmierzajacych do ,,uduchowienia i/lub
wejscia w bezposredni kontakt ze sferag nadprzyrodzong™.

Analizujac rézne wspoélczesne koncepcje i przejawy duchowosci, nie trudno
dostrzec, ze ich wspélnym mianownikiem jest wpisana w ludzka nature¢ zdolnos¢
do transcendowania, czyli przekraczania ograniczen zwiazanych z cielesno-psy-

*  A. Comte-Sponville, Duchowos¢ ateistyczna, s. 71. Por. R. Zas Friz De Col, Dalla trascenden-
za celeste alla trascendenza terrena. Saggio sulla «nuova» spiritualita, ,Mysterion” 4 (2011), nr 1,
s. 3-16.

1 Por. S. Harris, Przebudzenie. Duchowos¢ bez religii, s. 18, 47-61.

1 Zob. PM. Socha, Przemiana. W strong teorii duchowosci, Krakéw 2014, s. 24-28.



Misyjny wymiar duchowosci katolickiej 5T

chicznym wymiarem egzystencji. Ujmujac rzeczywisto$¢ od strony fenomenolo-
gicznej, kardynat Karol Wojtyta w dziele Osoba i czyn (Krakéw 1969) uznat, ze be-
daca trwatym elementem ludzkiej natury zdolnosé¢ do autotranscendencji stanowi
istot¢ duchowosci. Ujmujac rzecz prosciej, mozna za pézniejszym papiezem po-
wiedzie¢, ze kazdy czlowiek jako homo sapiens — istota rozumna i wolna przejawia
swoja duchowo$¢ w dziataniu (w czynie). O duchowej naturze czlowieka, ktéra
w sposéb zasadniczy odréznia go od zwierzat, swiadczy to wszystko, co skiada si¢
na szeroko pojeta kulture. Proponuje¢ zatem, aby duchowos$¢ na tym podstawo-
wym poziomie nazywa¢ duchowoscig antropogeniczng, gdyz ma ona swe zrédlo
we wpisanej w ludzka nature zdolnosci do transcendowania'?.

Kardynat Wojtyta uczyl, ze czlowiek jako osoba przez swéj czyn w sposéb
swiadomy i wolny wykracza poza aktualne doswiadczenie wlasnego ,ja’. W ten
spos6éb ujawnia niematerialng, a wigc duchows nature oraz przynalezng jej du-
chowos¢. Nie nalezy jednak utozsamiaé tego z zaprzeczeniem materialnosci, jak
czynila to wezesna scholastyka, postugujac si¢ pojeciem spiritualitas. Natomiast
wedlug 6wczesnego arcybiskupa Krakowa istote duchowosci trzeba upatrywac
w prawdziwosci, czyli przyporzadkowaniu do prawdy®. Oznacza to, ze duchowos$¢
czlowieka wyraza si¢ nie tylko w §wiadomosci i mysleniu, ale takze w dzialaniu
i doznawaniu. Na bazie tych dwéch podstawowych dynamizméw ludzkiej egzy-
stencji aktualizuje si¢ wrodzona zdolno$¢ do autotranscendencji, w ktéra zaanga-
zowana jest zarébwno §wiadomos¢, jak i wolno$¢ podmiotu oraz dzialanie i dozna-
wanie. Do tego za$ niezbedny jest caly jego cielesny wymiar'.

Do tej prawdy nasz autor czesto nawigzywal jako papiez, cho¢ dostrzegal-
na jest pewna ewolucja jego pogladéw. W pézniejszym okresie duchowo$¢, brang
w sensie antropogenicznym, wigzal on bowiem nie tylko z prawdziwoscia, czyli
dazeniem do prawdy, ale przede wszystkim z miloscia. Potwierdzeniem tego sa
m.in. sfowa z posynodalnej adhortacji Familiaris consortio (z 22 listopada 1981 r.),
w ktérej sw. Jan Pawel II rozwija mys¢l, Zze Bég stworzyt czlowieka na swéj obraz
i podobieristwo, powolujac go do istnienia z milosci i do mitosci (por. Rdz 1,27).
Zaznacza przy tym, ze w czlowieczeristwo mezczyzny i kobiety Bég wpisal zdol-
no$¢ do milosci, a zarazem odpowiedzialnosé za wspélnote, jaka z niej si¢ rodzi.
W tym kontekscie stwierdzit, ze ,czlowiek jako duch ucielesniony, czyli dusza,
ktéra si¢ wyraza poprzez cialo, i cialo formowane przez niesmiertelnego ducha,
powolany jest do mitosci w tej wlasnie swojej zjednoczonej calosci. Mitos$¢ obej-

Pawet M. Socha twierdzi, ze ,nie tyle religijnos¢, ile duchowos¢ jest cecha antropiczna”. Zob.
tamze, s. 58.

13 K. Wojtyla, Osoba i czyn, Krakéw 19852, s. 218-219.

Zob. A. Szostek, Autotranscendencia podstawg duchowosti w ujgciu kard. Karola Wojtyly — Jana
Pawta II, w: Jan Pawel II — Mistrz duchowy, red. M. Chmielewski, Homo meditans 27, Lublin
2006, s. 37-51.
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muje réwniez cialo ludzkie, a cialo uczestniczy w mitosci duchowej”. Papiez
wyakcentowal wigc integralno$¢ duszy i ciala, a zarazem wskazal na milos¢ jako
zasadnicze spoiwo jednosci osobowej cztowieka. Tym, co sprawia, ze wymiary du-
chowy i cielesny przenikajg si¢ w sposéb nierozerwalny, jest mifo$¢ rozumiana jako
wzajemne samodarowanie oséb dla uszczgsliwienia.

Temat ten, osadzony w kontekscie antropologii filozoficznej, powrécit w liscie
do rodzin Gratissimam sane (z 2 lutego 1994 r.), wydanym w Roku Rodziny. Przy-
wolujac mysl Kartezjusza, ktéry wspélczesnemu mysleniu o cztowieku nadat cha-
rakter dualistyczny, $w. Jan Pawel II stwierdzil, ze ,nowozytny racjonalizm ozna-
cza radykalne przeciwstawienie ducha i ciata w czlowieku”. Tymczasem cztowiek:

jest osobg przez swoje cialo i ducha zarazem. Nie mozna tego ciala sprowadzi¢ do
wymiaréw czystej materii. Jest bowiem cialem «uduchowionym», podobnie jak
duch jest tak gleboko zjednoczony z ciatem, Ze poniekad mozna go nazwaé duchem
«ucielesnionym»'®.

Z obydwu najbardziej reprezentatywnych wypowiedzi §wigtego papieza wyni-
ka, ze typowe dla duchowej natury czlowieka napiecie sytuuje si¢ nie tyle na osi:
cialo — dusza, co interesuje gléwnie filozofi¢ i psychologie, lecz na osi: prawda —
milos¢, co jest przedmiotem gléwnie teologii. Nasuwa si¢ wniosek, ze wspomnia-
na zdolnos¢ do autotranscendencji, czyli przekraczania wymiaru cielesnego przez
ducha, czerpie swéj dynamizm z prawdy i milosci, obejmuje wiec akty poznawcze,
wolitywne i afektywne, ktére ujawniaja si¢ w czynie'. Jednym slowem, wszystko,
co charakteryzuje czlowieka jako homo sapiens, a wiec wszelkie przejawy jego ro-
zumnej aktywnosci, a zwlaszcza wytwory cywilizacji i kultury, s przejawem jego
duchowosci, branej w sensie antropogenicznym'®.

W zwigzku z tym nalezaloby méwi¢ o réznych rodzajach duchowosci an-
tropogenicznej, odpowiednio do tego, ku czemu czlowiek transcenduje w po-
szukiwaniu prawdy i mitosci dzigki swej wolnosci oraz rozumnosci. Jesli zatem

Familiaris consortio 11.

Gratissimam sane 19.

O Scistym zwigzku prawdy i milosci, ktore sg u podstaw duchowosci antropogenicznej, uczy
papiez Benedykt XVI w encyklice Caritas in veritate (z 29 czerwca 2009 r.). Czytamy tam o po-
trzebie ,taczenia milosci z prawda nie tylko w kierunku wskazanym przez sw. Pawla, verizas in
caritate (Ef 4,15), ale réwniez w odwrotnym i komplementarnym kierunku — caritas in veritate.
Prawdy trzeba szuka¢, znajdowac¢ ja i wyraza¢ w «ekonomii» milosci, ale z kolei milo$¢ trzeba
pojmowad, ceni¢ i zy¢ nig w swietle prawdy. W ten sposéb nie tylko przystuzymy sie milosci
o$wieconej prawda, ale przyczynimy si¢ do uwiarygodnienia prawdy” (Caritas in veritate 2).
Zob. R. Zas Friz De Col, La vocazione universale all’auto-trascendenza, ,Mysterion” 8 (2015), nr
1,s. 124-132.
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autotranscendencja ma ukierunkowanie soteryjne (zbawcze), a wiec jest zwréce-
niem si¢ ku czemus lub komus w celu przekroczenia ograniczen czasoprzestrzen-
nych i zapewnienia sobie trwalosci bytu oraz szczgscia, wowcezas mozna méwié
o duchowosdci religijnej. Jest ona szczegdlng postacig duchowosci antropogenicz-
nej. W tym obszarze mieszczg si¢ zréznicowane pod wzgledem doktrynalnym,
etycznym i kultyczno-obrzedowym duchowosci wszystkich religii §wiata, takze
chrzescijaristwa. Trzeba jednak od razu dokonaé¢ waznego zastrzezenia, ze rézne
duchowosci religii niechrzescijaniskich, w tym réwniez wspomniang wyzej ,nowa
duchowo$¢”, mozna okresli¢ jako ,oddolne”, czyli naturalne albo przyrodzone.
Natomiast duchowos¢ chrzescijariska z punktu widzenia wiary katolickiej nalezy
traktowac¢ jako religie ,,odgérng”, a wiec nad-przyrodzong (nadnaturalng). Mamy
wigc do czynienia z pewnego rodzaju ,skokiem” jakosciowym pomiedzy ducho-
wosciami réznych religii a duchowoscia chrzescijaiiska. Jak wiadomo, ta druga
ma za przedmiot samoobjawienie si¢ Boskiej Tréjcy Oséb we Weielonym Synu
Bozym — Jezusie Chrystusie. Cechuje ja wigc to, Ze jest oparta na objawieniu
biblijnym i ma charakter trynitarno-chrystologiczny, eklezjalny i sakramentalny,
jak réwniez maryjny®. To oznacza, ze pod wzgledem doktrynalnym, etycznym
i kultyczno-obrzedowym jest ona nieporéwnywalna i nieredukowalna do jakich-
kolwiek innych duchowosci religijnych, a tym bardziej do duchowosci niereligij-
nych (ateistycznych).

Duchowos¢ chrzescijariska jako duchowos¢ nadprzyrodzona jest tozsama ze
§cisle rozumianym ,zyciem duchowym?”, ktére wedlug sw. Jana Pawta II jest zy-
ciem w Chrystusie pod wptywem Ducha Swietego lub po prostu zyciem Ducha
Swietego w cztowieku i $cisty z Nim wspétpracy, majaca na celu doprowadzenie
czlowieka do $wigtosci, a wigc zjednoczenia z Chrystusem. O ile wiec kazdy czlo-
wiek przejawia wlasciwg sobie duchowos¢ w sensie antropogenicznym, to zycie
duchowe jako owoc wspélpracy z Duchem Swigtym jest atrybutem wylgcznie
0s6b ochrzczonych. Poniewaz jednak wspélpraca z uswigcajacym dzialaniem
Ducha Swictego aktualizuje si¢ na bazie wrodzonych dyspozycji, ktére okreslili-
$my jako duchowos¢ antropogeniczng, mozna w znacznym stopniu opisywac ja
i bada¢ pod katem postaw, a wiec zaréwno od strony psychologicznej, jak i peda-
gogicznej i fenomenologicznej. Kazda zas postawe jako zajecie stanowiska wobec
danej rzeczywistosci cechujg trzy gléwne odniesienia: poznawcze, aksjologiczno-
-afektywne i dzialaniowe. W takim tez kluczu nalezaloby rozpatrywa¢ ducho-
wo$¢ misyjna.

¥ Zob. M. Chmielewski, Glgwne rysy duchowosci katolickiej, w: Duchowost, mistyka i medytacja

chrzescijariskiego swiata — katolicyzm, w: Duchowos¢ Dalekiego Wschodu a chrzescijaristwo. Dialog

czy konfrontacja?, red. 1. Kaminski, J. Perszon, J. Kulwicka-Kamiriska, Torun 2014, s. 13-27.
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2. Duchowo$¢ misyjna

To, czym jest duchowo$¢ misyjna i jaka powinna ona by¢, szczegélowo przed-
stawil §w. Jan Pawel II w przywolanej na wstepie encyklice Redemptoris missio™.
Nawigzuje do niej papiez Franciszek w adhortacji apostolskiej Evangelii gaudium
o gloszeniu Ewangelii we wspolczesnym swiecie (z 24 listopada 2013 r.). Dla wy-
czerpania podjetego tematu wystarczyloby zatem zaprezentowaé tre$¢ zawarta
w tych dokumentach.

Swiety Jan Pawet TI w pierwszych stowach swej encykliki lakonicznie przy-
pomina to, co obszernie ¢wier¢ wieku wezesniej wylozyl Sobér Watykariski 11, ze
zasadniczym celem Kosciola w $wiecie jest kontynuacja misji, jaka zapoczatkowal
Jezus Chrystus dla zbawienia §wiata. Ta misja ma przede wszystkim charakter try-
nitarny, chrystologiczny i pneumatologiczny, gdyz — jak czytamy w dekrecie o mi-
sjach Ad gentes — ,Kosciol pielgrzymujacy jest misyjny ze swej natury, poniewaz
sw6j poczatek bierze wedle planu Ojca z postania (ex missione) Syna i z postania
Ducha Swigtego™!. Jest to wicc nie tyle misja Kosciota, co nade wszystko mi-
sja Chrystusa®, ktéra Koscidl jako Jego Mistyczne Cialo ozywiany moca Ducha
Swietego, ma kontynuowa¢ az do skoriczenia $wiata. Misja nie jest zatem ogra-
niczona ani w czasie, ani w przestrzeni. Wobec tego nie mozna powiedzie¢, ze
skoro chrzescijafistwo jest jedna z dominujacych religii na swiecie — liczy bowiem
ponad 2 200 milionéw wyznawcéw, w tym 1 329 milionéw katolikéw — to mi-
sja Kosciola zostala zakoniczona. Wprost przeciwnie, biorac pod uwage z jednej
strony nieokreslony horyzont czasoprzestrzenny, a z drugiej stale zmieniajace si¢
uwarunkowania kulturowe, §wigty papiez stwierdza dobitnie, ze ,misja Kosciola
dopiero si¢ zaczyna i ze w jej stuzbie musimy zaangazowa¢ wszystkie nasze sity”*.
Natomiast papiez Franciszek podkresla, ze ,dzialalno$¢ misyjna stanowi takze
dzi$ najwieksze wyzwanie dla Kosciola, a sprawa misji winna by¢ na pierwszym
miejscu”™. W cytowanym na wstepie liscie do kardynata Filoniego, komentujac
wezwanie Jezusa: ,IdZcie na caly $wiat i gloscie Ewangelie wszelkiemu stworze-
niu!” (Mk 16,15), stwierdzil, ze ,postuszeristwo temu poleceniu Pana nie jest dla
Kosciola opcja: jest jego «niezbednym zadaniem»”. Przypomnial o tym Sobér Wa-

20 Zob. A. Cattaneo, Un papa missionario. L’enciclica «Redemptoris missio» — 7 XII 1990, w: Giovanni
Paolo teologo. Nel segno delle Encicliche, red. G. Borgonovo, A. Cattaneo, Milano 2003, s. 183-196.
A Ad gentes 2.

2 Odnosnie do tego papiez Franciszek pisze: ,,Chociaz misja ta domaga si¢ z naszej strony ofiar-

nego zaangazowania, byloby bledem pojmowanie jej jako tylko nasze osobiste heroiczne za-
danie, poniewaz jest to przede wszystkim Jego dzielo, niezaleznie od tego, co mozemy odkry¢
i pojac. Jezus jest «pierwszym i najwickszym glosicielem Ewangelii»” (Evangelii gaudium 12).

3 Redemptoris missio 1.
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Ewvangelii gaudium 15.
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tykaniski II w dekrecie o misyjnej dziatalnosci Kosciota Ad gentes, gdzie czytamy,
ze Kosciot ,z natury swojej jest misyjny”?. Zatem ,obowigzek ewangelizacji nalezy
uwazaé za laske i wlasciwe powolanie Kosciola; wyraza on najprawdziwsza jego
wiasciwos¢. Kosciol jest dla ewangelizacji” — puentuje Franciszek, przywolujac sto-
wa swojego poprzednika §w. Pawia VI*.

Warto w tym miejscu przypomnie¢ znamienne stowa $w. Jana Pawta II z po-
synodalnej adhortacji apostolskiej Christifideles laici o powolaniu i misji swieckich
w Kosciele i w $wiecie (z 30 grudnia 1988 r.). Definiujgc nature laikatu, papiez
w nawigzaniu do swego poprzednika papieza Piusa XII dobitnie stwierdza, ze
$wieccy i przede wszystkim oni, winni uswiadamia¢ sobie coraz wyrazniej nie
tylko to, ze naleza do Kosciola, ale ze sami s Kosciolem™. Jezeli wigc wpisana
w sama natur¢ Kosciola misja jest nieustannym zadaniem do podjecia, to za jej re-
alizacje odpowiedzialnos¢ ponoszg takze swieccy w lacznosci z duchowienstwem
i osobami konsekrowanymi. Wyartykutowal to papiez z Polski, piszac w swej en-
cyklice Redemptoris missio: ,Przede wszystkim dochodzi do glosu nowa $wiado-
mo$¢: mianowicie, ze misje dotycza wszystkich chrzescijan, wszystkich diecezji
i parafii, instytucji i organizacji koscielnych™. Te mysl podtrzymuje papiez Fran-
ciszek, stwierdzajac, ze:

wszyscy jeste$Smy wezwani do tego misyjnego «wyjscia». Kazdy chrzescijanin i kazda
wspélnota winni rozezna¢, jaka droga powinni kroczy¢ zgodnie z wezwaniem Pana,
jednak wszyscy jeste$Smy zaproszeni do przyjecia tego wezwania: wyjscia z wlasnej wy-
gody i zdobycia si¢ na odwagg, by dotrze¢ na wszystkie peryferia $wiata potrzebujace
$wiatla Ewangelii®.

O ile $w. Jan Pawel II stwierdza jedynie, Ze pelnienie misji to sprawa kazdego
czlonka Kosciola, to jego nastepca wskazuje gtéwna racje tego zobowiazania, a jest
nig chrzest §wiety. Franciszek pisze:

Na mocy otrzymanego Chrztu, kazdy czlonek Ludu Bozego stal si¢ uczniem misjo-
narzem (por. Mt 28,19). Kazdy ochrzczony, niezaleznie od swojej funkeji w Kosciele
i stopnia pouczenia w swojej wierze, jest aktywnym podmiotem ewangelizacji i byloby
rzeczg niestosowng mysle¢ o schemacie ewangelizacji realizowanym przez kwalifi-

kowanych pracownikéw, podczas gdy reszta ludu wiernego bytaby tylko odbiorcg ich

5 Ad gentes 2.
% Ewangelii nuntiandi 14.
27 Christifideles laici 9.

#  Redemptoris missio 2.

Evangelii gaudium 20.
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dzialan. [...] Kazdy chrzescijanin jest misjonarzem w takiej mierze, w jakiej spotkat
sie z miloscig Boga w Chrystusie Jezusie. Nie méwmy juz wigcej, ze jestesmy «ucznia-

mi» i «misjonarzami», ale zawsze, Ze jesteSmy «uczniami-misjonarzami»®.

Powszechny obowiazek misyjny, obejmujacy kazdego czlonka Kosciola,
a w sposob szczegdlny bezposrednio pelnigcych postuge stowa, to podstawowy
wniosek, jaki plynie z lektury papieskich dokumentéw odnosnie do omawianej tu
duchowosci misyjnej*. O misyjnej powinnosci kazdego ochrzczonego wiele razy
méwil papiez Franciszek. Na przyktad w homilii podczas nieszporéw w bazyli-
ce $w. Piotra w Watykanie na rozpoczecie Nadzwyczajnego Miesiaca Misyjnego,
dnia 1 pazdziernika 2019 r., powiedzial ze:

nie mamy by¢ notariuszami wiary i dozorcami laski, ale misjonarzami. Ale jak zostac
misjonarzami? Zy¢ jako swiadkowie: swiadczae swoim zyciem, ze znamy Jezusa. Swia-
dek jest stowem kluczowym, stowem, ktére ma takie same korzenie znaczeniowe jak
meczennik. A meczennicy sa pierwszymi $wiadkami wiary: nie stowami, lecz Zyciem.
Wiedza, ze wiara nie jest propaganda ani prozelityzmem, ale jest to pelen szacunku

dar Zycia®2.

Innym waznym wnioskiem, jaki nasuwa si¢ m.in. z lektury encykliki Redemp-
toris missio §w. Jana Pawla II, jest to, ze ,impuls misyjny nalezy do wewnetrznej
natury zycia chrzescijariskiego i stanowi réwniez natchnienie dla ekumenizmu”®.
Powyzsze stwierdzenie $wictego papieza warto wzmocni¢ cytowanym przez nie-
go zdaniem $wictego poprzednika — Pawta VI, méwigcym o tym, ze ,w dziejach
Kosciola rozmach misyjny byt zawsze oznaka zywotnosci, tak jak jego oslabienie
jest oznakg kryzysu wiary™*. Parafrazujac nieco te slowa, mozna powiedzie¢, ze
o jakosci zycia duchowego chrzescijanina §wiadczy jego zaangazowanie w misyjna
dziatalnos¢ Kosciota. Nalezy zatem méwié nie tyle o duchowosci misyjnej jako
takiej, co raczej o misyjnym wymiarze duchowosci chrzescijariskiej. Zaangazowa-
nie misyjne nie moze by¢ bowiem sprowadzone do jakiegos$ sektora przedsiewzigé
pastoralnych czy tym bardziej doraznych akcji duszpasterskich. Papiez Franciszek
wzywa wszystkie wspdlnoty, aby znalazly ,sposéb na podjecie odpowiednich kro-
kéw, aby podazac droga duszpasterskiego i misyjnego nawrécenia, ktére nie moze

30 Tamze, 120.
3t Zob. W. Seremak, Duchowos¢ misyjna Kosciola w nauczaniu Jana Pawla II, w: Lumen Christi
tantum in Ecclesia, red. T. Paszkowska, Lublin 2005, s. 223-240.

Franciszek: Kosciele, odzyskaj swojg plodnosé w radosci misji, https://www.gosc.pl/doc/5892147.

Franciszek-Kosciele-odzyskaj-swoja-plodnosc-w-radosci-misji (dostep: 27.10.2019).

3 Redemptoris missio 1.

3 Tamze, 2.
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pozostawi¢ rzeczy w takim stanie, w jakim s3. Obecnie nie potrzeba nam «zwy-
czajnego administrowania». BadZmy we wszystkich regionach ziemi w «perma-
nentnym stanie misji»"*°.

Obecnemu papiezowi marzy sie tzw. ,wybér misyjny”, czyli przemiana zwy-
czajéw, stylow, rozkladu zajeé, jezyka i wszystkich struktur koscielnych w taki
sposob, aby ,staly sie¢ odpowiednim kanatem bardziej do ewangelizowania dzi-
siejszego $wiata niz do zachowania stanu rzeczy”. Jego zdaniem nalezy dokona¢
odnowy struktur duszpasterskich tak, aby ,staly si¢ one wszystkie bardziej misyj-
ne, by duszpasterstwo zwyczajne we wszystkich swych formach rozszerzato swoj
zasieg 1 bylo bardziej otwarte, by doprowadzilo zaangazowanych w nie ludzi do
przyjecia stalej postawy «wyjscia» i w ten sposéb sprzyjalo udzieleniu pozytywnej
odpowiedzi ze strony tych wszystkich, ktérym Jezus ofiaruje swoja przyjazn™®.

Z przytoczonych tu wypowiedzi papieskich jasno wynika, ze odpowiedzial-
no$¢ za misj¢ Kosciola ma przenikaé¢ wszystkie aspekty zycia chrzescijariskiego,
a szczegdlnie zycia duchowego, tym bardziej, ze — jak czytamy w encyklice $w. Jana
Pawta II - to zaangazowanie jest ,nastawione przede wszystkim na cel wewngtrz-
ny: odnowe wiary i zycia chrzescijaniskiego™”.

Papiez Franciszek, podchodzac bardzo realistycznie do rzeczywistosci, do-
strzega duchowy marazm wielu chrzescijan. Daje temu wyraz, piszac, ze:

podczas gdy bardziej potrzebujemy misyjnego dynamizmu, przynoszacego sol i swiat-
to, wielu §wieckich boi sig, ze ktos zaprosi ich do podjecia zadania apostolskiego, i stara
si¢ uwolni¢ od jakiegokolwiek zaangazowania, ktére mogloby pozbawi¢ ich wolnego
czasu. Dzis, na przyklad, stalo si¢ rzeczg bardzo trudna znalezienie przygotowanych
katechistéw dla parafii, gotowych spelnia¢ to zadanie przez lata®.

Moéwigc inaczej, papiez oczekuje, ze postuga katechetyczna przestanie by¢
traktowana jako mniej lub bardziej oplacalny zawéd nauczyciela, a stanie si¢ pelna
entuzjazmu posluga motywowana zZywa wiarg. Dlatego rzuca hasto: ,Nie pozwol-
my si¢ okrada¢ z misyjnego entuzjazmu!™’.

Wobec tego ,dziatalnos¢ misyjna wymaga specyficznej duchowosci odnoszacej
sie¢ w szczegdlny sposéb do tych, ktérych Bég powotat, aby byli misjonarzami” —
stwierdza $w. Jan Pawetl II i od razu dodaje, ze ,duchowos¢ ta wyraza si¢ przede
wszystkim w zyciu pelnym uleglosci Duchowi Swietemu: winnismy przyzwoli¢,
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Evangelii gaudium 25.
36 Tamze, 27.

7 Redemptoris missio 2.
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Evangelii gaudium 81.
3 Tamze, 80.
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by On nas ksztaltowal wewngtrznie i w ten sposéb bardziej upodabniaé sie do
Chrystusa™. W $wietle poczynionych wezesniej wyjasnieri dotyczacych pojecia
oraz istoty duchowosci, powyzsze zdanie ma kapitalne znaczenie. Samo bowiem
sedno zycia duchowego to nic innego, jak whasnie ulegltos¢ Duchowi Swictemu,
ktéry swa moca dokonuje w chrzescijaninie procesu chrystoformizacji*’. , Istotnym
zatem rysem duchowosci misyjnej jest wewnetrzne zjednoczenie z Chrystusem™2.
Jak wyjasnia dalej $wigty papiez, nie mozna zrozumie¢ misji i zy¢ nimi bez od-
niesienia do Chrystusa, ktéry pierwszy zostal postany. Ten, kto odpowiedzialnie
przezywa swoje zycie duchowe, dobrze wie, ze dzialalno$¢ misyjna w kazdej po-
staci sprowadza si¢ do tego, aby czlowiek doswiadczyl zjednoczenia z Chrystusem,
cho¢ na ogét bywa to malo spektakularne i nieefektywne z punktu widzenia socjo-
logicznego. Budowanie koscioléw i szpitali na terenach misyjnych, zbiérki pienie-
dzy na misje, ogromny wysitek pracownikéw misyjnych na rzecz edukacji i popra-
wy stanu zdrowia, nie méwigc o promocji miejscowej kultury, jakkolwiek bardzo
wazne, a nawet niezbedne, zawsze stanowia cel posredni, ktéry ma prowadzi¢ do
zasadniczego celu misji, jaka jest przyjecie Chrystusa za swego Pana i Zbawiciela.
Ten zasadniczy cel pozostaje niezmiennie aktualny takze na terenach od dawna
schrystianizowanych, gdzie s3 rozwinigte struktury koscielne i jest rozbudowana
dzialalno$¢ katechetyczno-pastoralna. To wszystko niewiele znaczyloby, jesli nie
stuzyloby doprowadzeniu ludzi, mtodszych i starszych, do zjednoczenia z Chry-
stusem w Jego $wigtym Kosciele®. W tym kontekscie ponadczasowe sa stowa stugi
Bozego ks. Franciszka Blachnickiego (+ 1987), zatozyciela Ruchu Swiatto-Zycie,
ktéry czgsto powtarzal, ze ,zywe rodzi si¢ tylko z zywego”, za$§ prawdziwym ucz-
niem Chrystusa jest ktos, kto zdolny jest pozyskiwac uczniéw. Natomiast papiez
Franciszek podkresla, ze ,uczniowie misyjni towarzysza misyjnym uczniom”*.
Doktadnie taki sens zawiera greckie stowo katechidzein, od ktérego pochodza
wspélczesne pojecia ,katecheza”i ,katecheta”. Innymi stowy, katecheta, podejmu-
jacy postugiwanie katechetyczne, musi odznaczac si¢ duchowos$cig misyjna, ktérej
Listotnym rysem jest wewnetrzne zjednoczenie z Chrystusem”™.

Wazng cecha duchowosci misyjnej jest rados¢, ktérej nie nalezy myli¢ z po-
wierzchowng wesoloscia. Rado$¢ bowiem to stan ducha bedacego w harmonii
z samym sobg, a przede wszystkim pozostajacego w zjednoczeniu z Bogiem. ,Ra-
dos¢ Ewangelii, wypelniajaca zycie wspélnoty ucznidw, jest radoscig misyjng”, pi-

0 Redemptoris missio 87.

. Zob. A.]. Nowak, Psychologia eklezjalna, Lublin 2005, s. 110-159.

2 Redemptoris missio 88.

# Por. MLA. Rostkowski, L'animazione e la_formazione missionaria del popolo di Dio. La parola di
Giovanni Paolo II, ,Rivista di Ascetica e Mistica” 34 (2009), nr 2, s. 467-493.

Evangelii gaudium 173.

* Redemptoris missio 88.
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sze papiez Franciszek*. Tej radosci ptynacej z Ducha Swigtego doswiadczato sie-
demdziesi¢ciu dwoch uczniéw powracajacych z misji (por. £k 10,17), jak réwniez
sam Chrystus, ktéry raduje sie w Duchu Swietym i wystawia Ojca, poniewaz Jego
objawienie dotarto do ubogich i najmniejszych (por. £k 10,21). Jej petni doznaja
takze pierwsi nawréceni w dzien Pieédziesiatnicy, kiedy stuchali przepowiadania
Apostoléw w swoim wlasnym jezyku (por. Dz 2,6)*.

Swiety Jan Pawet IT zwraca uwage na kolejng wazng ceche duchowosci misyj-
nej, jaka jest milos¢ apostolska na miar¢ Chrystusa. Jest to logiczna konsekwen-
cja omawianego wczesniej zjednoczenia z Nim. Nie chodzi bynajmniej o milosé
w potocznym, sentymentalnym znaczeniu, lecz o milos¢ ,apostolska”, to znaczy
zatroskang o zbawienie ludzi. Odnosnie do tego §wigty papiez pisze, ze ,misjona-
rza ozywia gorliwo$¢ o dusze, ktéra czerpie natchnienie z samej mitosci Chrystu-
sowej, wyrazajacej si¢ w troskliwosci, fagodnosci, wspélczuciu, otwarciu na innych,
zainteresowaniu ludzkimi problemami”™. Inaczej méwiac, szczegdlnie misjonarz,
ale takze w jakims$ stopniu kazdy chrzescijanin ozywiony duchowoscia misyjna,
mjest czlowiekiem mitosci: aby mégt glosi¢ kazdemu bratu, Ze jest kochany przez
Boga i on sam moze kocha¢, misjonarz musi dawac¢ swiadectwo milosci wzgledem
wszystkich, poswigcajac zycie dla blizniego. Misjonarz jest bratem wszystkich, bo
ma w sobie ducha Kosciola, jego otwartos¢ i zainteresowanie dla wszystkich naro-
déw iludzi, zwlaszcza dla najmniejszych i najubozszych. W ten sposéb przekracza
granice i podzialy rasowe, kastowe czy ideologiczne. Jest znakiem milosci Bozej
w $wiecie, ktora nie wyklucza ani nie wyréznia nikogo™. Milos¢ apostolska jest
wigc miloscig do Kosciola jako Mistycznego Ciata Chrystusa, jest miloscia ekle-
zjalng, ktéra nie uchyla si¢ nie tylko od trudéw pracy misyjnej, ale nawet przed
ofiarg ze swojego zycia. Jest to bowiem milo$¢ radykalna.

Jeszcze jedna cecha duchowosci misyjnej zastuguje na uwage. Jest nig dazenie
do $wietosci. Papiez z Polski pisze wprost: ,Duchowos¢ misyjna Kosciola prowa-
dzi do swigtosci™™. Jezeli zatem $wigtos¢ i doprowadzenie ludzi do zbawienia jest
podstawowgq racja istnienia i dziatania Kosciota, to mozna powtérzyc¢ za papiezem,
ze ,powszechne powolanie do §wigtosci jest $cisle zwigzane z powszechnym po-
wolaniem do dzialalnosci misyjnej: kazdy wierny powolany jest do swigtosci i do
dziatalnosci misyjnej™
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Lvangelii gaudium 21.
47 Por. tamze.

®  Redemptoris missio 89.
4 Tamze.

Zob. P.G. Cabra, Il cammino spirituale nel cammino della missione, ,Rivista di vita spirituale” 58
(2004), nr 4-5,s. 527-543.

U Redemptoris missio 90.

Tamze.
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Tenze papiez, stawiajac problem w sposéb tak jednoznaczny, po raz kolejny
polozyt akcent na to, Ze misyjno$¢ powinna przenikaé wszystkie wymiary ducho-
wosci chrzescijaniskiej. Jest ona bowiem funkcja $wietosci, czyli pozostaje w stuzbie
swigtosci. Duchowos¢ chrzescijaniska, ktéra nie prowadzitaby do swigtosci, rozu-
mianej jako zjednoczenie i upodobnienie do Chrystusa, pozbawiona bylaby sensu.

W tym kontekscie ojciec $wiety zauwaza dalej, ze nowy impuls do rozwoju
misji, zwlaszcza tych ad gentes — ad extra, jak réwniez dzieta nowej ewangelizacji,
bedacej misja ad intra, wymaga $wigtosci zycia oséb pelniacych te postuge.

Nie wystarczy odnawia¢ metody duszpasterskie, ani lepiej organizowa¢ i koordynowac
instytucje koscielne, ani tez studiowaé z wicksza przenikliwoscig biblijne i teologiczne
podstawy wiary: trzeba wzbudzi¢ nowy «zapal §wigtosci» wsréd misjonarzy i w calej
wspdlnocie chrzescijaniskiej, szczeg6lnie wsréd tych, ktérzy sg najblizszymi wspétpra-
cownikami misjonarzy*>.

Swiety Jan Pawet 1T jako wytrawny mistrz duchowy nie poprzestaje na ogél-
nym wezwaniu misjonarzy do $wietosci czy zachgcie do tego, aby ,,rozmyslali o po-
trzebie $wigtoéci™, lecz wskazuje na konkretne dziatania idace w tym kierun-
ku. Chodzi m.in. o doskonalenie swojej formacji doktrynalnej i duszpasterskiej,
a nade wszystko o ducha modlitwy kontemplacyjnej, ktéra swe zrédlo ma w Pis-
mie Swictym i jest potaczona z czynem. Misjonarz i kazdy, kto petni chrystycz-
ng i eklezjalng postuge misyjno-ewangelizacyjna, w tym zwlaszcza katecheta, ma
by¢ ,czlowiekiem modlitwy”. Jak wielka wage przywiazuje do niej papiez z Polski,
$wiadczy nastepujace zdanie: ,przysztos¢ misji w duzej mierze zalezy od kontem-
placji. Misjonarz, ktéry nie oddaje si¢ kontemplacji, nie moze glosi¢ Chrystusa
w spos6b wiarygodny”™. Podsumowujac, ojciec §wicty stwierdza, Ze ,misjonarz jest
czlowiekiem Blogostawienstw”*®.

& ok ok

Podjeta tu refleksja pozwala uswiadomic sobie, ze cale Zycie chrzescijariskie,
a zwlaszcza duchowos¢, rozumiana jako owoc wspétpracy z Duchem Swietym,
jest przeniknigta misyjnoscia do tego stopnia, ze nalezaloby méwié, iz ducho-
wos$¢ chrzescijaiiska to po prostu duchowos¢ misyjna. Jej specyfika jest szczegdlna

33 Tamze.

* Tamze, 91.

55 Tamze.

56 Tamze.
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ulegtos¢ Duchowi Swigtemu, ktéry stale posyta przez Niego namaszczonych na
krarice $wiata. Ten sam Duch jest Zrédlem i przyczyna sprawcza zycia duchowego
(duchowosci chrzescijanskiej) i misyjnej dziatalnosci Kosciota.

Z tego wynika, ze kazdy chrzescijanin ma fundamentalny obowigzek zaanga-
zowania si¢ w dzielo misyjne Chrystusa, jakie On zlecil Kosciotowi. Nie mozna
wigc zy¢ autentycznym zyciem duchowym, nie majac na wzgledzie powinnosci
gloszenia Ewangelii i przyciggania innych do Chrystusa tym bardziej, im silniej
do glosu dochodzi tzw. ,nowa duchowo$¢”, niszczaca w czlowieku zmyst nad-
przyrodzonosci®”. Tym duchem misyjnym maja by¢ ozywione wszystkie struktury
duszpasterskie, a w sposdéb szczegdlny bezposrednio zwigzane z przekazem slo-
wa, jak kaznodziejstwo czy katecheza, a takze akademickie uprawianie teologii,
o czym przypomniata Kongregacja Nauki Wiary w instrukeji o powolaniu teologa
w Kosciele Donum weritatis (z 24 maja 1990 r.).

Te¢ uniwersalng powinno$¢ wszystkich w Kosciele i kazdego ochrzczone-
go z osobna trafnie wyrazil stynny niemiecki teolog posoborowy Karl Rahner
(T 1984). Stwierdzit on, ze:

kazdy chrzescijanin jest wszedzie i zawsze apostolem juz przez to, ze jest chrzescija-
ninem. By¢ chrzescijaninem i by¢ apostolem to w gruncie rzeczy to samo. Dzialalnos¢
apostolska jest dostepna kazdemu chrzescijaninowi w kazdej sytuacji zycia [...]. Kaz-
dy chrzescijanin jest apostolem juz przez to samo i w tej mierze w jakiej jest chrzes-

cijaninem®®.

Niedoscignionym za$§ wzorem apostola i misjonarza jest sw. Pawel, ktéry
w Liscie do Rzymian pisze, ze nie wstydzi si¢ Ewangelii, gdyz ,jest ona moca
Boza ku zbawieniu dla kazdego wierzacego” (Rz 1,16). A poniewaz gloszenie
stowa Bozego dokonuje si¢ dzigki tasce Ducha Swictego, dlatego konieczne jest
pielegnowanie wlasciwej dla tej postugi duchowosci misyjnej, ktéra przenika cala
chrzescijaiskg egzystencje.

7 Zob. M. Chmielewski, Duchowos¢ chrzescijatiska na te wspotezesnych koncepeji duchowosci. Zarys
problematyki, ,Roczniki Teologiczne” 64 (2017),z. 5,s. 159-179.

8 K. Rahner, O mozliwosci wiary dzisiaj, tham. A. Morawska, Krakéw 1983, s. 250.



