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edna z najbardziej typowych cech zycia wspoélczesnego Kosciota jest nie-
spotykany dotad rozkwit réznego rodzaju stowarzyszen, wspolnot, grup
czy ruchow. W dwutysiacletniej historii Kosciota, obok jego instytucjonal-
nego wymiaru, zawsze istnial $cisle z nim zwigzany wymiar charyzmatyczny,
ktdry szczegdlnie zdynamizowal si¢ po Soborze Watykanskim II'. To nowe
swylanie Ducha” - jak niektorzy nazywali ostatni Sobdr - stato si¢ zrodtem
duchowego przebudzenia laikatu. Swiety papiez Pawet VI zauwazyl, ze jego
przejawem jest ,samorzutno$¢ mysli i czynéw, ktéra porwala wielu synéw
Kosciota” Wypowiadajac si¢ na ten temat podczas jednej z audiencji generalnych
(11 IX 1968) stwierdzil, Ze w tej samorzutnosci, ktora coraz czeséciej z indywi-
dualnej staje si¢ zbiorowa, dostrzega si¢ ,,zywe prady duchowosci, skupiajace
sie koto jakiej$ przedsigbiorczej osoby, jakiego$ oryginalnego sformulowania,
jakiej$ szkoly, czasopisma. Inicjatorem bywa czesto jaki$§ kaptan, zakonnik,

\

! W przestaniu $w. Jana Pawta II do uczestnikéw Swiatowego Kongresu Ruchéw Kosciel-

nych (27 V 1998), czytamy, ze ,,w Kosciele nie istnieje kontrast ani sprzeczno$¢ miedzy
wymiarem instytucjonalnym a wymiarem charyzmatycznym, ktérego waznym przejawem
sa wlasnie ruchy. Obydwa te wymiary sg réwnie istotnymi elementami Bozej konstytucji
Kosciota zatozonego przez Chrystusa, poniewaz obydwa przyczyniaja sie do uobecnienia
w $wiecie tajemnicy Chrystusa i Jego zbawczego dzieta. Obydwa tez prowadza - wlasciwymi
sobie drogami — do odnowy samo$wiadomosci Kosciota, ktéry w pewnym sensie sam jest
«ruchem», w nim bowiem dokonuje si¢ w czasie i przestrzeni misja Syna za sprawa Ojca
w mocy Ducha Swietego”. http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/speeches/1998/
may/documents/hf_jp-ii_spe_19980527_movimenti_it.html [dostep: 18.06.2018].
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bioracy odpowiedzialno$¢ za to zarliwe zrzeszenie. Odwazajg si¢ oni czasem
przypisywac sobie powolanie, a nawet moce charyzmatyczne”.

Kontynuujac swoje przemoéwienie Papiez z jednej strony docenial to nowe
,wylanie Ducha Swietego”, z drugiej jednak dostrzegal juz wtedy pewne niepo-
kojace zjawisko ,,0 tendencji instynktownie «antyinstytucjonalnej»”. Jak mowit
dalej, ,wywodzi si¢ ono z ducha krytycznego, czgsto krnagbrnego i powierz-
chownego, czasem bliskiego samowoli, ktory niechetnie toleruje magisterium
Ko$ciota, odrzuca czasami jego zasigg i autorytet. Chce si¢ wyzwoli¢ z organi-
zacji katolickich, uwazajac je za zamknigte getto, nie zdajac sobie sprawy, ze
stwarza nowe getta, bardziej jeszcze zamknigte i arbitralne, gdzie przyjmowani
i cenieni sg tylko wtajemniczeni. Zle znosi przetozonych i braci, sympatyzuje ta-
twiej z obcymi i przeciwnikami. Brak mu czesto $cistoéci doktrynalnej i milosci
rodzinnej, spolecznie przezywanej. Stwarza sobie z Kosciofa pojecie osobiste,
wyzwolone ze zwyklych skladnikéw wspolnoty zjednoczonej, takze na podsta-
wie prawa kanonicznego. Proponuje, przeciwnie, wlasne skladniki, moze dobre
i ascetyczne, ale oderwane od caloksztaltu koscielnego, a zatem fatwo chylace
sie ku rozpadowi. Sg to strumyki niebedace rzekami. S to czesto wspaniate
sily, ktore wbrew wlasnej woli mato buduja, a czasami wzbudzaja niepokoj. Po
chwilach wielkiej gorliwosci stabng na ogét i ging w piaskach™.

Tymczasem - jak podkreslit papiez w tym samym przemoéwieniu — Ko$ciot
dopuszcza pluralizm form zycia duchowego i apostolstwa. Zacheca przy tym do
stwarzania niezaleznych stowarzyszen. Jednoczesnie usilnie zaleca, aby apostol-
stwo bylo dobrze uporzadkowane i zorganizowane, by w ten sposéb unikano
rozpraszania sil. Papiez méwit o tym w duchu Vaticanum II, ktérego Ojcowie
wzywali, by $wieccy dzialali ,,zjednoczeni na wzér zorganizowanego ciala, co
unaocznia w sposdb bardziej wymowny wspolnote koscielng i czyni plodniejsza
dzialalno$¢ apostolsky” (por. AA 19-20).

Dostrzezone przez bt. Pawla VI napiecie w Kosciele, zwigzane z pojawia-
niem si¢ nowych zrzeszen, w kolejnych dziesigcioleciach nie tylko nie ostabto,
lecz nadal trwa, a nawet si¢ nasila. Jednym z jaskrawych tego przykltadéw na
gruncie polskim jest zjawisko okreslane jako pentekostalizacja Kosciola ka-
tolickiego. Przez pojecie upowszechnione przez ks. Andrzeja Kobylinskiego,
wykladowce etyki na UKSW, rozumie si¢ powstawanie na gruncie tradycyjnych
kosciotéw chrzescijaniskich nowych wspoélnot, zwigzkéw wyznaniowych lub

2 Pawel VI, Ruchy charyzmatyczne a apostolstwo zorganizowane. Rozwazanie w czasie au-

diencji generalnej, 11 IX 1968. https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/pawel_vi/audiencje/
ag_11091968.html [dostep: 18.06.2018].
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sekty o charakterze charyzmatycznym i zielono$wiatkowym, z czym wigze si¢
gleboka transformacja doktryny i praktyk religijnych®.

Podobnie jak $§w. Pawel VI, réwniez jego nastepca — $§w. Jan Pawel II we
wspolczesnych zrzeszeniach dostrzegal nowa ,wiosne Kosciota™ i ozywczy
dynamizm, ale takze liczne problemy, jakie one stwarzaja. Z tej racji w posy-
nodalnej adhortacji apostolskiej Christifideles laici poswigcil im wiele miejsca,
przedstawiajac po raz pierwszy w historii Kosciota na tak wysokim szczeblu
doktrynalnym nie tylko ich charakterystyke i propozycje klasyfikacji, ale przede
wszystkim jasne kryteria oceny ich eklezjalnosci.

1. Charakterystyka duchowosci wspétczesnych zrzeszen

Najbardziej rzucajaca si¢ w oczy cecha wspdtczesnych wspélnotowych form
przezywania wiary chrzescijanskiej jest ich niezwykta ré6znorodnos$¢. R6znig sie
one pomiedzy sobg genezg, procesem rozwoju, metodami dzialania, gtoszonymi
tre§ciami oraz stylem wzajemnych odniesien cztonkéw i sympatykow. Nawet
jesli ta réznorodnos¢ nastrecza pewne problemy natury duszpasterskiej i praw-
no-kanonicznej, to nie mozna nie dostrzega¢ w tym niezmierzonego bogactwa
dzialania Ducha Swietego, ktéry, choé jak wicher ,wieje kedy chce” (por. ] 3, 8),
to jednak jest fundamentalng zasada jednosci i tadu w Kosciele.

Mozna wiec wskaza¢ wspdlne cechy wspdlczesnych zrzeszen’, wérdd kto-
rych najczesciej wymienia sie przynaleznos¢ swieckich, zwlaszcza mtodych. Ich
dynamiczne zaangazowanie wpisuje si¢ w owa ,,powszechna potrzebe ducho-
wosci’, o ktdrej pisal $w. Jan Pawet II w liscie Novo millennio ineunte (nr 33).
Trzeba wigc w tym widzie¢ praktyczng odpowiedz na powszechne powolanie do
$wietosci, o ktérym przypomnial Sobér Watykanski II (por. LG 39) i zarazem

Zob. A. Kobylinski, Etyczne aspekty wspétczesnej pentekostalizacji chrzescijaristwa, ,,Studia
Philosophiae Christianae” 50(2014), nr 3, s. 93-130.

Mowit o tym miedzy innymi w przestaniu do uczestnikéw Swiatowego Kongresu Ruchéw
Koscielnych (27 V 1998): ,Ruchy te sa jednym z najwazniejszych owocéw wiosny Kosciota,
ktérg zapowiadal juz Sobér Watykanski I, ale ktérej czesto niestety przeciwstawia sie po-
wszechna sekularyzacja. Obecno$¢ ruchéw dodaje nam otuchy, ukazuje bowiem, ze ta wiosna
trwa; jest tez dowodem $wiezosci chrzescijanskiego doswiadczenia opartego na osobistym
spotkaniu z Chrystusem” http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/speeches/1998/
may/documents/hf_jp-ii_spe_19980527_movimenti_it.html [dostep: 23 XI 2011].

Zob. J. Castellano, Movimenti ecclesiali, w: Dizionario enciclopedico di spiritualita, red.
E. Ancilli, Roma 1990, s. 1682-1688.
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realizacj¢ postulatu papieza, aby $wieto$¢ byta ta perspektywa, ,w ktora winna
by¢ wpisana cala dziatalnos¢ duszpasterska” (NMI 30).

We wszystkich formach zrzeszen, nawet jesli nie s3 wspdlnotami w sensie
$cistym, dostrzegalny jest ich wymiar wspolnotowy, czyli tendencja do podejmo-
wania zbiorowych dzialan i wspétodpowiedzialnos¢ za realizacje powzigtych celow,
a zwlaszcza potrzeba glebszych wiezi spotecznych. Temu celowi stuza rézne rodzaje
spotkant w matych grupach, ktére maja duza sile przyciagania oraz inspirowania
przede wszystkim dzigki temu, Ze sprzyjaja dzieleniu sig osobistym doswiadczeniem
wiary, co jest kolejng wspolng cecha wspolczesnych zrzeszen. To wyrazne nawig-
zywanie do tradycji pierwotnego chrzescijanstwa ma duza skuteczno$¢ ewange-
lizacyjng z uwagi na site osobistego $wiadectwa. Wiaze si¢ z tym specyficzny dla
wspolczesnych zrzeszen jezyk komunikacji wiary, gdyz cechuje go subiektywizm
i nierzadko duzy tadunek emocji, a przy tym pewnego rodzaju niechec¢ do teolo-
gicznej precyzji i normatywnego charakteru przekazu ewangelicznego®.

Charakterystyczny zmyslt wspolnotowosci wspdlczesnych zrzeszen jest
czyms$ niezwykle cennym z punktu widzenia Zycia Kosciola i spoleczenstwa,
ktore coraz bardziej doswiadcza atrofii relacji interpersonalnych, a tym samym
cierpi na atomizacje, o ktérej wspominal Jan Pawet IT w adhortacji Ecclesia in
Europa (por. nr 8). Trzeba jednak zauwazy¢ realne niebezpieczenstwo ,,ko-
munitaryzmu’, ktory przesadnie akcentujac role wspolnoty w zyciu jednostki,
depersonalizuje ja i ubezwlasnowolnia. Tymczasem Kosciol zawsze byt zatro-
skany o zachowanie réwnowagi pomiedzy zamknietym indywidualizmem, takze
w sferze duchowej, ktéry neguje jakiekolwiek doswiadczenie wspdlnoty, a ko-
lektywizmem, ktéry niszczy podmiotowos¢ i niepowtarzalno$¢ osoby’.

Z kolei typowe dla zrzeszen wyakcentowanie roli do§wiadczenia duchowego,
ktére sprzyja inicjacji w Zycie wiary, réwniez obarczone jest pewnym ryzykiem.
Chodzi tu migdzy innymi o traktowanie tego doswiadczenia jako celu same-
go w sobie, a w zwigzku z tym wymuszanie intensywnych doznan afektywnych
i pogon za nadzwyczajnoscia, na przyklad w postaci modlitwy jezykami. Jest to
swoisty neo-messalianizm, obarczony irracjonalng egzaltacja. Zwykle towarzy-
szy temu niebezpieczenstwo ,iluminizmu teologicznego’, przez ktéry rozumie-
my odrzucanie racjonalnych przestanek wiary, a bazowanie niemal wylacznie
na subiektywnej interpretacji wlasnego doswiadczenia duchowego. Zdarza si¢
bowiem, ze poszczegdlni cztonkowie zrzeszen, albo cale zrzeszenia — uwazaja
siebie za zwiastundw nowego oredzia ewangelicznego, ktére powinno uzupelnic

8 Zob. Odnowa charyzmatyczna. Wskazania teologiczne i duszpasterskie. Dokument z Malines,

red. L.J. Suenens, przekl. D.-A. Polszewska, Krakow 2006, s. 58-62.
7 Zob. [bez autora], I movimenti nella Chiesa 0ggi, ,Civilta Cattolica” 132(1981), nr 4, s. 417-
428.
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doktryne teologiczng Kosciota. Niekiedy idg jeszcze dalej, chcac tworzy¢ ,,nowg”
teologie, co zwykle konczy si¢ herezjg i schizmg. Nie tyle pragng odnowy Kosciota
$wietego, co raczej ,nowego — calkowicie innego Kosciota®.

Wspomniana wyzej bezposrednios¢ w komunikowaniu osobistego doswiad-
czenia wiary skutecznie pomaga w przezwyciezaniu poczucia egzystencjalnej
pustki, ktdra jest nastepstwem wszechobecnej desakralizacji we wspdtczesnym
spoleczenstwie. Znamienng cecha wspoltczesnych zrzeszen jest bowiem odkry-
wanie spolecznego wymiaru wiary chrzescijariskiej i potwierdzanie wlasnym
doswiadczeniem duchowym, ze religijno$¢ jest nieodzownym komponentem
ludzkiej osoby. Dzielenie si¢ odkryciem spotecznego wymiaru wiary znajduje
wyraz w niezliczonych dzietach apostolskich, podejmowanych odpowiednio do
charyzmatu danego zrzeszenia i zewnetrznych uwarunkowan. Zaangazowanie
w sprawy spoleczne zmusza cztonkéw zrzeszen do przemyslenia na nowo swo-
jego stosunku do spraw materialnych i duchowych, a w konsekwencji do zycia
wiarg dzialajaca przez mitosé. W tym sensie mozna moéwic¢ o inkarnacyjnym
rysie ich duchowosci w polaczeniu z podejmowanymi w wielu zrzeszeniach
inicjatywach na rzecz promocji ludzkiej, co sprzyja tworzeniu réznych plasz-
czyzn wspolpracy i dialogu, w ktérym ewentualne réznice $wiatopogladowe
czy religijne stajg si¢ drugorzedne’.

Mowiac o zaangazowaniu zrzeszen w sprawy doczesne nie mozna jednak
przemilczad realnego niebezpieczenstwa popadania w skrajnosci. Jedng z nich
jest przesadny aktywizm ze szkoda dla poglebionego zycia duchowego, za$
drugg - swoisty mistycyzm dystansujacy si¢ od spraw $wiata'’.

Latwa do zauwazenia cechg wspolczesnych zrzeszen jest ich dynamizm
rozprzestrzeniania sie. W stosunkowo krotkim czasie swoim oddzialywaniem
zdolne sg one obja¢ wiele srodowisk, przekraczajac bariery geograficzne, jezy-
kowe, konfesyjne, a nawet religijne. Dzieje sie tak gléwnie ze wzgledu na ich
otwarcie ekumeniczne, ktérego podstawa jest wspomniana potrzeba swiadec-
twa wiary. Z tym, co kazdy przezywa, nie sposob dyskutowac, totez dzielenie
sie doswiadczeniem duchowym dokonuje si¢ poza plaszczyzng doktrynalna.
Jest to wiec rodzaj ekumenizmu praktycznego w powiazaniu z ekumenizmem

8 Zob. J. Castellano Cervera, Movimenti contemporanei di spiritualitd, Teresianum Roma

[brw], s.26-43 (mps pow.)

Na spoteczny charakter zrzeszen zwrécil uwage kard. Miloslav Vlk w przeméwieniu do
IT Kongresu Ruchéw i Stowarzyszen Katolickich, ktéry odbywal si¢ w Warszawie w dniach
24-25 XI 2000 roku. — Rola Ruchow i Stowarzyszen Katolickich w jednoczqgcej sie Europie,
w: Znak nadziei dla $wiata i Kosciota. Dokumentacja z II Kongresu Ruchow i Stowarzyszen
Katolickich, red. A. Schulz, Warszawa 2001, s. 35-55.

Zob. B. Secondin, Movimenti comunitari, w: Problemi e prospettive di spiritualita, red.
T. Gofhi iB. Secondin, Brescia 1983, s.402-407.
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duchowym, ktéry - jak uczy Vaticanum II, a w §lad za nim Jan Pawel II - po-
lega na nawrodceniu serca, $wietosci zycia oraz modlitwie o jednos¢ chrzescijan
(por. UR 8). Nie mozna jednak przemilcza¢ faktu, ze spontaniczne otwarcie na
inne wyznania chrzedcijaniskie czy wyznawcow religii niechrzedcijanskich nie-
sie ze soba niebezpieczenstwo synkretyzmu i zacieranie swojej tozsamosci, co
w rezultacie kldci sie z dobrze pojeta ideg dialogu ekumenicznego. Fascynacja
inna, a nierzadko egzotyczng duchowoscia, nie moze przeciez prowadzi¢ do
doktrynalnego indyferentyzmu.

Znamienng cecha wspolczesnych zrzeszen jest ich bogactwo charyzmatycz-
ne''. W wiekszo$ci zrzeszenia biorg swoje poczatki od jednostek obdarzonych
szczegolnymi darami. Potwierdza to §w. Jan Pawel II, piszac, iz ,,takze w naszych
czasach ogladamy rozkwit réznych charyzmatéw wsrod $wieckich mezczyzn
i kobiet. I cho¢ otrzymuja je poszczegdlne osoby, moga uczestniczy¢ w nich
takze inni, i w ten sposob zachowuje si¢ ich cigglto$¢ w czasie jako cenne i zywe
dziedzictwo, tworzgce pomiedzy ludzmi szczegélne pokrewienstwo duchowe”
(ChL 24). Rozwdj zrzeszen odrodzil w Kosciele $wiadomos¢ charyzmatéw (por.
LG 12), ktére sg dane jako impuls i dar dla budowania braterskiej wspdlno-
ty Ciala Mistycznego Chrystusa. Pozostaje to jednak w organicznym zwigzku
z gléwnym Zrédlem zycia Kosciota, jakim sg sakramenty i Pismo $wigte'2.

Uderzajace jest rowniez to, ze wspdlczesne zrzeszenia czerpia inspiracje
z liturgii i Biblii. Oznacza to, ze konfrontowanie Zycia z nauka stowa Bozego
i doswiadczanie sakramentalnej jednosci z Chrystusem stato si¢ niemal reguta
zycia kazdego zrzeszenia. Wigze sie z tym jednak niebezpieczenstwo pewnego
rodzaju ,fundamentalizmu biblijnego’, o ktérym mozemy méwi¢ wowczas,
gdy liderzy danego zrzeszenia, zamiast odwotywac sie do pogtebionych stu-
diéw biblijnych i nauki Kosciota, bardziej polegaja na osobistym, afektywnym,
a nierzadko naiwnym interpretowaniu Pisma $wietego'.

Nie mozna takze nie dostrzec, ze wigkszos¢ wspolczesnych zrzeszen
katolickich, nie rezygnujac z wlasnych tradycji duchowo-religijnych, piele-

Zob. K. Guzowski, Pojecie i klasyfikacja zjawisk charyzmatycznych, ,Duchowos¢ w Polsce”
16(2014), s. 31-46.

Zwraca na to uwage Kongregacja Nauki Wiary w Liscie Iuvenescit Ecclesia na temat re-
lacji miedzy darami hierarchicznymi a charyzmatycznymi dla Zycia i misji Kosciota
(z 15V 2016), gdzie we wstepie czytamy, iz ,,dzieki samemu zyciu Kosciota, licznym na-
ukom Magisterium i badaniom teologicznym, szczesliwie wzrosta §wiadomos¢ wielorakiego
dzialania Ducha Swietego w Kosciele, wzbudzajac w ten sposdb szczegdlna uwage na dary
charyzmatyczne, ktérymi w kazdym czasie ubogacany jest Lud Bozy, aby mégl wypelniaé
swoja misj¢” (nr 1).

Zob. Odnowa charyzmatyczna. Wskazania teologiczne i duszpasterskie. Dokument z Malines,
red. L.J. Suenens, przekl. D.-A. Polszewska, Krakéw 2006, s. 67-68.
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gnuje poboznos¢ maryjng. Maryja — Nowa Ewa, postrzegana jako ,,pierwsza
Charyzmatyczka’, napetniona Duchem Swietym, jest dla nich ideatem zintegro-
wanego czlowieka, calkowicie oddanego Bogu i ludziom. Jest zatem traktowana
jako idealny model odniesienia wertykalnego i horyzontalnego w duchowosci.
Takze i w tym wymiarze mozliwe s3 naduzycia w sferze poboznosci maryjnej,
o ktorych wspomina $w. Pawet VI w adhortacji apostolskiej Marialis cultus,
nawigzujac do Vaticanum II, ktory ,,zganit pewne niewtasciwe sposoby wyra-
zania kultu, jakimi s3: zwodnicza tatwowierno$¢, zwracajgca uwage raczej na
zewnetrzne praktyki niz na powazna gorliwo$¢ religijna: czcze i przemijajace
wzruszenie uczuciowe, zupelnie obce duchowi Ewangelii, gdyz ta domaga sie
wytrwatego i gorliwego dziatania” (nr 38).

Préba opisu bardzo zréznicowanej i dynamicznej rzeczywisto$ci wspdtcze-
snych zrzeszen chrzedcijanskich pokazuje, ze nalezy zachowac¢ daleko posunieta
ostrozno$¢ i roztropnos¢, aby z jednej strony nie dowierza¢ kazdemu duchowi,
lecz je badac¢, ,,czy sa z Boga, gdyz wielu fatszywych prorokéw pojawito si¢ na
$wiecie” (por. 1] 4, 1), a z drugiej strony ,,Ducha nie gasi¢” (1Tes 5, 19), a tym
bardziej nie ,,zasmucaé¢ Go” swoja matodusznoscia (por. Ef 4, 30). Potrzeba
zatem stale rozeznawac, czym i jakie s3 wspolczesne zrzeszenia chrzescijanskie.
Temu celowi stuzg podane przez §w. Jana Pawla II uscislenia terminologiczne
oraz jasne kryteria oceny ich osadzenia we wspolnocie Ko$ciota $wigtego.

2. Typologie wspétczesnych zrzeszeh

Dotychczas nie udalo si¢ wypracowac takiego sposobu klasyfikacji zrze-
szen chrzesdcijanskich, ktéry odpowiadalby ich réznorodnosci. Podejmowane
s3 natomiast proby klasyfikacji ze wzgledu na jakis jeden aspekt.

Pierwsza taka prdobe typologii zrzeszen podali Ojcowie Soboru
Watykanskiego II w dekrecie o apostolstwie swieckich Apostolicam actuosita-
tem, gdzie czytamy, ze ,,istnieje wielka ré6Znorodnos¢ stowarzyszen apostolskich;
jedne z nich zamierzajg stuzy¢ ogélnemu apostolskiemu celowi Kosciota; inne
stawiajg sobie cele bardziej szczegolowe: gtoszenie Ewangelii i uswigcenie; jesz-
cze inne biorg sobie za cel przepojenie porzadku doczesnego duchem chrzesci-
janskim; inne wreszcie w specjalny sposéb daja swiadectwo Chrystusowi przez
dziela mitosierdzia i mitoéci” (nr 19).

W okresie posoborowym wielu autoréw proponowato wtasne klasyfikacje.
Na przyktad kard. Antonio Poma, we wprowadzeniu do XVI Zgromadzenia
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Generalnego Konferencji Episkopatu Wloch w 1979 r., przedstawit dwie ty-
pologie licznych form spotecznego przezywania wiary. W pierwszej rozréznit
grupy: duchowosci, biblijne, charytatywne, o nastawieniu kulturalnym, o nasta-
wieniu socjalnym, ,charyzmatyczne” i ,,katechumenalne” W drugiej typologii
wymienit ruchy o tendencjach: duchowo-kontemplatywnych, charyzmatyczno-
-dewocyjnych, odwolujace si¢ do Stowa Bozego, male grupy oraz ruchy o na-
stawieniu spotecznym'.

Natomiast jeden z wloskich teologéw, Livio Crepaldi wyrdznit cztery typy
zrzeszen: inicjacyjne, formacyjne, apostolskie i kulturalne’. Inny wloski autor,
karmelita Bruno Secondin, ktéry poswigcit duzo uwagi zrzeszeniom w Kosciele,
rozroznia dwie zasadnicze ich grupy. Do pierwszej zalicza zrzeszenia nastawione
na reforme koscielng. Uznajac wktad Kosciota w kulture i cele, jakie wyznacza
on sobie wzgledem spoteczenstwa, proponujg one jednak uzycie innych $rod-
kéw do ich osiagniecia, anizeli dotychczas stosowane w Kosciele. Drugg grupa
zrzeszen s3 te, ktdre nastawione sg na reforme religijng, ktéra ma polega¢ na
totalnej kontestacji instytucjonalnych ram Kosciota, jak réwniez relatywizacji
norm etyczno-religijnych. W ich miejsce zrzeszenia proponuja inny $wiat war-
tosci i symboli, za§ Kosciolowi wyznaczaja nowa role do odegrania w swiecie
wspoélczesnym - bardziej spoleczng niz ewangelizacyjng. Innymi stowy, zrze-
szenia pierwszego rodzaju chcg zmienic tylko ramy obrazu Ko$ciota, drugie zas
chca przede wszystkim zmieni¢ sam obraz'®.

Tenze autor proponuje takze inng klasyfikacje ruchéw i grup, zblizo-
ng do ujecia L. Crepaldiego, ktére dzieli na: poboznosciowe, apostolskie,
socjalno-charytatywne, kulturalne oraz ewangelizmu monastycznego’.

Te i inne proponowane przez badaczy i obserwatordéw zjawiska-typologie,
czesto odrzucane sg przez bezposrednich zainteresowanych, jako nieadekwatne
i wypaczajace u samych podstaw ich idee'®.

Dodatkowo sytuacje komplikuje fakt, ze nawet w oficjalnych dokumen-
tach Kosciofa z ostatnich dziesigcioleci nie ma precyzyjnej i jednolitej termi-

Zob. A. Poma, Il volto e lo spirito delle nostre communitad, ,,]1 Regno. Documenti” 24(1979)
nr 11, s. 281-283; B. Secondin, I nuovi protagonisti. Movimenti, associazioni, gruppi nella
Chiesa, Milano 1991, s. 131-135. Antonio Fallico proponuje podobny podzial wspodtcze-
snych zrzeszen na trzy rodzaje: ruchy duchowo-religijne, ruchy pragmatyczno-polityczne
i ruchy spoleczno-eklezjalne. - Movimento cristiano e movimenti ecclesiali, ,Orientamenti
pastorali” 27(1979), s. 39-41.

L. Crepaldi, Gruppi, movimenti e associazioni, ,Presenza pastorale” 50(1980), s. 652-653.
B. Secondin, I nuovi protagonisti..., dz. cyt., s. 135-141.

Zob. tenze, Movimenti comunitari, art. cyt., s. 395-398.

8 Tamze, s. 394-395.
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nologii'®. Nie wszyscy bowiem zauwazyli i docenili propozycje Jana Pawta II,
ktéry w posynodalnej adhortacji apostolskiej Christifideles laici postuzyt sie
zbiorczym terminem ,,zrzeszenia. Rozumie przez nie szeroko pojete zjawisko
zaangazowanego uczestnictwa chrzescijan w zycie Kosciola, oparte o wspdlne
uporzadkowane dziatania zdazajace do osiagniecia celow, bedacych przedmio-
tem zainteresowania tych oséb (por. ChL 29). Ponadto papiez wymienia cztery
podstawowe ich rodzaje: stowarzyszenia, grupy, wspolnoty i ruchy.

Tym, co wyréznia stowarzyszenia, to ich instytucjonalny charakter. Zwykle
maja one osobowos¢ prawng koscielng, a nawet §wiecka, a zatem w swoim dzia-
taniu kieruja sie¢ wlasnym statutem zatwierdzonym przez odpowiednia wtadze,
ktory okresla takze zreby ich duchowosci. Grupy — sa to z reguly niewielkie
zbiorowosci, nastawione raczej na realizacje celow zewnetrznych i powstaja
doraznie, totez po osiggnieciu wlasciwego sobie celu przestajg istnie¢, albo
zmieniajg swodj charakter, dajac poczatek nowym grupom, albo wspolnotom.
Te ostatnie sg kilku- lub kilkunastoosobowymi zbiorowosciami, ktére jednak
w odrdznieniu od grup troszcza si¢ gtéwnie o realizacje celéw wewnetrznych,
czyli daza do zaspokojenia duchowo-emocjonalnych potrzeb swoich cztonkéw,
poniekad niezaleznie od zmieniajacych si¢ okolicznosci. Z tego wzgledu maja
bardziej trwaty charakter i najbardziej ze wszystkich elitarny. W pewnym sensie
odwrotnoscig wspdlnot sg ruchy. Stanowig one rodzaj federacji licznych i bardzo
zréznicowanych zbiorowosci, ktore taczy nie tyle sformalizowana struktura
organizacyjna, co raczej spontanicznie podejmowana idea duchowego dobra,
realizowana jednak w sposéb odmienny, zaleznie od aktualnych uwarunkowan
srodowiskowych. Elementem jednoczacym i zapewniajacym tozsamo$¢ danego
ruchu jest przede wszystkim osoba i pierwotny charyzmat zaltozyciela ruchu,
a takze symbole i hasta wyrazajace 6w charyzmat.

Jak wiec wida¢, zamienne stosowanie powyzszych poje¢ nie tylko jest nie-
uzasadnione, ale moze powodowa¢ bledna oceng zjawiska w samym punkcie
wyjscia, a co za tym idzie — niewlasciwe usytuowanie w strukturach Kosciota
i zyciu spotecznym. A zatem pierwszym krokiem na drodze duchowego rozrdz-
niania wspodlczesnych zrzeszen, jak i innych zjawisk duchowych, jest poprawna
ich identyfikacja i wlasciwa klasyfikacja.

Zob. A. Favale, Panorama del fenomeno aggregativo laicale e dei ,movomenti religiosi al-
ternativi” nella Chiesa italiana, w: Movimenti ecclesiali contemporanei. Dimensioni storiche
teologico-spirituali ed apostoliche, Roma 1991 (wyd. 4), s. 14-17; por. D. Bryl, Ruchy odnowy
w Kosciele, w: Pneuma Hagion, red. T. Siuda, Poznan 2007, s. 183-198.
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3. Kryteria oceny miejsca i roli zrzeszeh w Kosciele

Z uwagi na zlozonos¢ i dynamike zjawiska wspotczesnych zrzeszen chrze-
$cijanskich zachodzi konieczno$¢ wypracowania jasnych kryteriéw oceny
ich miejsca i roli w Kosciele. Kwestia eklezjalno$ci zrzeszen jest sprawa nie-
zmiernie delikatng, nalezy bowiem najpierw odpowiedzie¢ na pytanie o wizje¢
Kosciola: czy chodzi o Koscidt zjednoczony z Chrystusem, kierowany przez
Ducha Swigtego, ale zanurzony w ludzkiej spotecznosci, czy moze o Ko$ciét
wyizolowany ze spolecznosci, ktéry zyje na sposéb getta i znajduje narcystyczne
upodobanie w samym sobie, obojetny na sprawy ludzkie i nieufny wobec $wiata?

Pierwsze inajbardziej klasyczne kryteria eklezjalnosci znajdujemy
w Dziejach Apostolskich (2, 42-46; 4, 32-35; 5, 12-16), gdzie jest mowa o wspol-
nocie jerozolimskiej. To, co uderza w opisie zycia pierwszych chrzescijan, to
przede wszystkim wierne trwanie w nauce Apostoléw, jednos¢ budowana na
Eucharystii, nazywanej wowczas ,,Jamaniem chleba’, oraz wrazliwo$¢ na potrze-
by bliznich, ktéra wyrazata si¢ w wielkodusznym dzieleniu si¢ swoimi dobrami.
»Jeden duch ijedno serce ozywialy wszystkich wierzacych” (Dz 4, 32).

Wyrazne kryteria oceny eklezjalnego charakteru wspotczesnych zrzeszen
znajdujemy w adhortacji apostolskiej Pawta VI Evangelii nuntiandi o ewangeli-
zacji w $wiecie wspotczesnym (8 XII 1975). W punkcie 58. papiez stwierdza, ze
wspolczesne zrzeszenia sg ,,seminarium ewangelizacji” i ,nadziejg dla Kosciota po-
wszechnego’, o ile spelniajg pewne warunki. Przede wszystkim karmig si¢ Sfowem
Bozym i nie pozwalajg sie usidli¢ wptywom skrajnych frakeji politycznych; opie-
rajg sie ,,cigglej pokusie systematycznej kontestacji i duchowi superkrytycyzmu
pod pokrywka szczero$ci, prawdy, woli, przychodzenia z pomocg”; s mocno
zakorzenione w Zyciu miejscowego Kosciola, a zarazem pozostaja otwarte na caly
Kosciot powszechny, ,,dzigki czemu bronig sie przed zasklepieniem si¢ w sobie”
Z tego wynika, ze ,zachowuja szczera tacznos¢ z Pasterzami”. Ponadto, ,,nie uwa-
zaja nigdy, ze one tylko sg adresatami Ewangelii, albo Ze im tylko przynalezy za-
danie jej gloszenia’; ,codziennie wzrastaja w poczuciu obowigzkéw, w gorliwosci
religijnej, w troskliwosci i aktywnosci misyjnej wobec innych”; ,wykazuja poczucie
wspolnoty ze wszystkimi ludzmi, a nie sprzyjaja nigdy specjalnym partiom”.

Nie trudno zauwazy¢, ze kryteria eklezjalnosci wspolnot zaczatkowych, jak na-
zywa je $w. Pawel VI, nawigzujg do Zywej w tamtym czasie teologii wyzwolenia, ktéra
niemal catkowicie przeniknela zrzeszenia laikatu w Kosciele Ameryki Lacinskiej™.

20 Szerzej na ten temat zob. O.D. Santagada, Wspélnoty koscielne, niezalezne grupy religijne,

sekty na przyktadzie Ameryki Lacinskiej, przekt. A. Kajzerek, Warszawa 1994.
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Wspomniany o. Bruno Secondin, dla oceny miejsca iroli zrzeszen
w Koféciele, proponuje kilkadziesigt szczegdtowych pytan w trzech zestawach?.
Pierwszy zestaw odnosi si¢ do kontekstu spoteczno-eklezjalnego, w jakim funk-
cjonuje dane zrzeszenie, drugi — miejsca zrzeszenia w rzeczywisto$ci koscielnej
branej w $cistym znaczeniu, za$ trzeci zestaw pytan dotyczy charyzmatu danego
zrzeszenia. Podobny uktad proponuje Konferencja Episkopatu Wloch*.

Odnosnie do kontekstu spoteczno-eklezjalnego o. Secondin proponuje
zbada¢, na przyklad, jak dokonuje si¢ wspdtpraca zrzeszenia z lokalng spotecz-
noscia $wiecka; w jakiej pozycji stawia siebie zrzeszenie wzgledem tej spolecz-
nosci: jest wzgledem niej alternatywna, paralelna, negujaca, wnosi jakis ferment,
czuje si¢ odrzucona, wycofuje si¢ i ukrywa, czy moze z pogarda odnosi si¢ do
lokalnej spolecznosci? Czy stanowi wiec $rodowisko ekskluzywne (sekte), czy
inkluzywne? Jedli jest to wycofanie sie z udzialu w zyciu lokalnej spotecznosci,
to z jakich motywow? Moze jest to ucieczka w pobozno$¢ z motywdw irracjo-
nalnych i instynktowych? Czy nie ma w tym postaw sekciarskich i fanatycznych?

Kolejne pytanie z tej grupy dotyczy stosunku do innych zrzeszen: czy jest
gotowos¢ do wspoldziatania i braterstwa opartego na wspdlnych celach i dzia-
taniach, czy konfrontacja? Warto tez zbada¢, czy zamiast spokojnej akceptacji
koniecznych zréznicowan, nie ma tendencji do dominacji nad innymi zrzesze-
niami, a przynajmniej checi uniformizacji wszystkiego.

Zanim postawi si¢ powyzsze pytania, nalezatoby najpierw dokladnie okresli¢
nature danego zrzeszenia, a zwlaszcza zbadac takie kwestie, jak sposéb oraz miej-
sce zbierania si¢ i przebieg spotkan, ich czgstotliwo$c, a takze liczebno$¢. Wazna
sprawa jest uchwycenie roli lidera, a wiec gléwnie tego, w jaki sposéb jest on wy-
taniany, jakie sg jego kompetencje, sposéb odnoszenia si¢ do cztonkéw zrzeszenia
itp. Chodzi gtéwnie o zbadanie, czy nie mamy do czynienia z tzw. ,manipula-
cja charyzmatyczng, ktéra polega na bezwzglednym podporzadkowaniu sobie
czlonkéw zrzeszenia w imie wiernosci charyzmatowi i koniecznosci jego obrony.

Drugi zestaw pytan proponowany przez o. Secondina dotyczy wprost miej-
sca badanego zrzeszenia w rzeczywistosci Kosciota. Cytowany autor proponuje
zatem zbadac¢, jaka role w zrzeszeniu petni Stowo Boze?; jak jest przyjmowane,
jakie stosuje si¢ metody (instrumenty) interpretacji: naukowa egzegeze, inter-

21 B. Secondin, I nuovi protagonisti, dz. cyt., s. 142-146; P. Schiavone, Risvegli religiosi e grup-

pi ecclesiali. Criteri teologico-pastorali per un discernimento, w: Spiritualita. Fisionomia e
compiti, red. B. Calati, B. Secondin, T.P. Zeccha, Roma 1981, s. 91-114.

Conferenza Episcopale Italiana, Criteri di ecclesialita dei gruppi, movimenti e associazioni
dei fedeli nella Chiesa. Nota pastorale, nr 15-25, Roma 1981, s. 16-27; A. Favale, Panoramica
del fenomeno ,,aggregativo” nella chiesa italiana, ,Credere oggi”, 5(1983), nr 3, s. 17-32;
J. Castellano, Movimenti ecclesiali, art. cyt., s. 1688-1693.
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pretacje egzystencjalng, zwykla (dostowna) lekture czy modlitewne czytanie
(lectio divina)? Jaka role w odczytywaniu Biblii odgrywa tradycja dogmatyczna,
zwlaszcza w zakresie chrystologii i pneumatologii? Czy wobec tego nie mamy
do czynienia z fundamentalizmem biblijnym?

Dalsze pytania dotyczg Zycia sakramentalnego, a wigc tego, czy nie pojawia
sie tendencja do sprawowania ich na ,,sw6j” - ,,charyzmatyczny” sposob, czyli
koniecznie z zastosowaniem wilasnych symboli, gestow i tekstow? Czy obser-
wuje sie powrdt do starozytnej rytualnosci bez odniesienia do wspoltczesnego
kontekstu kulturowego, zwlaszcza w sprawowaniu Paschy, chrztu i pojednania?
A moze przestrzega si¢ Scisle norm celebracji, bez zadnej mozliwosci modyfikacji
wedlug potrzeb tej grupy? Jaka role spetniaja swieccy i duchowni w przewodni-
czeniu celebracjom sakramentéw? Odnosnie do liturgii warto zbadac, jak jest
postrzegana jej rola w zyciu duchowym, a wiec, czy ma znaczenie zasadnicze czy
wtdrne, przez co jest zaniedbywana na przyklad w aspekcie koniecznej estetyki?
a moze przeciwnie — obserwuje si¢ tendencje do mistycyzowania liturgii i szuka-
nia w niej okazji do osobistej kompensacji emocjonalnej, takze przez wiaczanie
do niej elementéw zapozyczonych z niechrzescijanskich tradycji obrzedowych?
Nalezy zatem postawi¢ pytanie, czy przewaza zmyst celebracji zgodnie z duchem
Kosciota katolickiego, wyrazajacy sie w respektowaniu norm liturgicznych, z za-
chowaniem otwarto$ci i spontaniczno$ci? Wazne jest takze stwierdzenie, czy
i w jaki sposdb zrzeszenie wyraza gleboka §wiadomosc, ze liturgia, to nie sama
symbolika odleglych wydarzen zbawczych, lecz realne ich uobecnianie?

Osobne pytanie w tym zestawie dotyczg migdzy innymi sposobu przyjmowa-
nia i wydalania nowych cztonkéw oraz troski o wlasng tozsamos¢. Chodzi wigc
o zbadanie, czy dokonuje si¢ stopniowe wtajemniczenie z réwnoczesna kontrolag
i weryfikacja duchowo-moralnego postepu, a w razie jego braku, czy nastepuje
wyrzucenie, albo doprowadzenie do decyzji opuszczenia zrzeszenia na drodze dia-
logu? Z tym wiaze si¢ pytanie o jakos¢ relacji miedzyosobowych, a wiec czy s one:
braterskie, ,,demokratyczne”, naznaczone autorytaryzmem lub paternalizmem?
By¢ moze mamy do czynienia z tzw. komunikacja selektywna (nie wszyscy i nie
o wszystkim sg informowani), partykularnymi przyjazniami, a co gorsza z do-
nosicielstwem? Badajac te relacje, trzeba zwrdci¢ uwage na to, jaka role odgry-
wa kreatywno$¢ poszczegdlnych cztonkéw, a jaka instytucjonalnosé¢ zrzeszenia,
reprezentowana przez lidera i jego najblizsze otoczenie. Wypada zatem zapytac
sie, czy przewaza spontaniczno$¢, wieloksztattnos¢, respekt dla indywidualnosci
kazdego, intuicja, czy tez to, co jest z gory zaprogramowane, rutyna, dzialania
i zachowania ,typiczne’, jak chociazby narzucanie ,,jedynie poprawnych” lektur.

Ostatni zestaw pytan, jakie proponuje stawia¢ o. Bruno Secondin przy ba-
daniu eklezjalnego charakteru zrzeszen chrzescijanskich, dotycza samego ich



Kryteria eklezjalnosci wspdtczesnych zrzeszeh chrzesdcijariskich

charyzmatu. Nie bez znaczenia jest to, w jakim sensie (teologicznym, biblijnym
czy socjologicznym) uzywane jest samo pojecie ,,charyzmat’, jak i wskazanie,
kto uwaza si¢ za zdolnego wskaza¢ jego formy praktyczne? Wigze si¢ z tym
obserwacja, czy jest tendencja do tego, by by¢ uznanym przez hierarchie i czy
hierarchia uznawana jest jako wtasciwe oparcie dla zrzeszenia?

Nieco od innej strony kwesti¢ charyzmatu ujmuja nast¢pujace pytania: jaki
jest stosunek do $wiata: frontalny - po to by go zwalczac, bycie w ,,sercu” §wiata
dla przemieniania go, czy stawianie siebie ,,poza” §wiatem, poniewaz jest on juz
nie do ,,naprawienia’?; w jaki sposob wyrazany jest stosunek do $wiata, jesli
chodzi o stownictwo, gesty, symbole, wzorce, zachowania itp.?; ku jakiej klasie
spolecznej zwraca si¢ dane zrzeszenie: bogaci, biedni, ludzie z marginesu...?

Przedstawiony powyzej kwestionariusz, na podstawie ktérego mozna w du-
zym stopniu oceni¢ miejsce danego zrzeszenia w Kosciele i spoleczenstwie,
nalezy traktowac jako cenng pomoc dla zachowania jego tozsamosci i rozwoju.

Kierujgc sie takimi wlasnie racjami, réwniez $w. Jan Pawel I w 30. punk-
cie cytowanej adhortacji Christifideles laici podaje pie¢ gléwnych kryteriow
koscielnego charakteru zrzeszen. Przejrzysto$¢ i zwiezlos¢, a przy tym wysoka
ranga nauczania Kosciota sprawia, ze nalezy je traktowac jako kryteria wzor-
cowe i obligatoryjne®.

Papiez zatem na pierwszym miejscu stawia zatroskanie o realizacje powola-
nia do swigtosci, gdyz jest to pierwsze i podstawowe powolanie chrzeécijanina
w Koéciele (por. LG 39), wynikajace z samej natury wszczepienia przez chrzest
w Jezusa Chrystusa i Jego Kosciot $wiety. Gdyby wiec okazalo si¢, ze w danym zrze-
szeniu sg inne priorytety, anizeli pomoc w osigganiu petni chrzeécijaniskiego zycia
i doskonalenie nadprzyrodzonej milosci, wowczas staloby si¢ jasne, ze sytuuje sie
ono poza Kosciotem™. Kryterium to nabiera ostro$ci w $wietle zadan, jakie papiez
wytyczyl Kosciotowi w trzecim tysiacleciu. W liscie apostolskim Novo millennio

3 Zob. M. Chmielewski, Zrzeszenia chrzescijariskie, w: Leksykon duchowosci katolickiej, red.

M. Chmielewski, Lublin-Krakéw 2002, s. 972-973; M. Kalinowski, Zrzeszenia koscielne,
w: Leksykon teologii fundamentalnej, red. M. Rusecki i inni, Lublin-Krakéw 2002, s. 1397.
W dokumentach II Polskiego Synodu Plenarnego czytamy miedzy innymi: ,W drugiej
polowie dwudziestego wieku, szczegdlnie po Vaticanum II, powstalo wiele ruchéw odnowy,
ktdre szerza wérdd swieckich swiadomos¢ powszechnego powolania do $wigtosci |[...].
Uczg one drég doskonalosci chrzescijanskiej, pozwalajg do$wiadczy¢ prawdy o obecnosci
Jezusa Zmartwychwstalego posrod tych, ktorzy gromadzg sie w Jego Imie (por. Mt 18,
20) i daja przezycie «bycia razem» przede wszystkim tym, ktorzy nie czuja si¢ wezwani do
zachowania rad ewangelicznych na drodze zakonnej, a pragna je realizowac¢ zgodnie ze
specyfika powolania §wieckich do $wigtosci przez przezywanie zycia rodzinnego, zawodo-
wego i spolecznego jako miejsca spotkania z Bogiem. Ruchy pozwalajg przezy¢ tajemnice
Koéciota jako wspélnoty”. II Polski Synod Plenarny (1991-1999), Pallottinum 2001, s. 236.
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ineunte (z 6 1 2001) napisal bowiem, ze perspektywa, w ktorg winna by¢ wpisana
cala dzialalno$¢ duszpasterska Kosciola, jest perspektywa swietosci (nr 30).

Drugim kryterium jest odpowiedzialnos¢ w wyznawaniu wiary katolic-
kiej. Mowa tu o potrzebie zbadania, czy ,,przyjecie i przepowiadanie prawdy
o Chrystusie, Kosciele i czlowieku odbywa si¢ zgodnie z autentyczna interpre-
tacja Nauczycielskiego Urzedu Kosciota™ (ChL 30). Wobec tego lekcewazace
przemilczanie lub pomijanie jakiej$ prawdy wiary, a tym bardziej otwarte jej
zaprzeczanie oznaczaloby odejscie od jednosdci wiary Mistycznego Ciata.

Na trzecim miejscu $w. Jan Pawel II stawia swiadectwo trwalej i autentycznej
komunii, ktére powinno znajdowa¢ wyraz w synowskim odniesieniu do papie-
za i miejscowego biskupa®. Oznacza to, ze wszelkie oznaki niepostuszenstwa,
kwestionowanie autorytetu czy lekcewazenie nauczania oraz wskazan nastepcow
Apostoldw, sytuuje dane zrzeszenie w gronie sekt, bez wzgledu na to, ze stawia
sobie najwznioslejsze cele, skoro glosi bezbledng nauke wiary.

Kolejnym kryterium jest zgodnosc z apostolskim celem Kosciota, a zarazem
udzial w jego realizacji. Oznacza to, ze jesli dane zrzeszenie w imie realizacji
wlasnych partykularnych celéw, okazuje obojetnos¢, a niekiedy ukryta lub
jawna kontestacje wobec dziatan ewangelizacyjnych Kosciota, to oczywiste jest,
ze nie trwa juz w eklezjalnej jednosci. To kryterium najbardziej weryfikuje si¢
w tym, na ile dane zrzeszenie potrafi twdrczo wilaczac si¢ w zycie parafii, ktora
- jak uczy Blogostawiony Papiez - jest ,niejako ostatecznym umiejscowieniem
Kosciota, a poniekad samym Kosciotem zamieszkujacym posrod swych sy-
néw i corek” (ChL 26). Moze by¢ tak, na przyklad, ze dana wspolnota bardziej
troszczy si¢ o ewangelizacje odleglych ludéw, anizeli o zmarginalizowanych
cztonkéw swojej parafii.

Ostatnim kryterium eklezjalnej autentycznosci zrzeszen jest ich ,,zaanga-
Zowana obecnos¢ w ludzkiej spolecznosci, bedaca zawsze stuzbg na rzecz pet-
nej godnosci czlowieka” (ChL 30). Oznacza to, ze do $wigtosci i zbawienia nie
mozna i$¢ pomijajac rzeczywisto$¢ ziemska, ktorg Stworca czlowiekowi dat

»  Przypomniat o tym éw. Jan Pawel I w specjalnym przestaniu do uczestnikéw seminarium

na temat nowych ruchéw i wspélnot koscielnych (18 VI 1999): ,,Droga ta kaze ruchom
koscielnym zaciesnia¢ wiezy komunii z pasterzami, ktérych Boég wybrat i konsekrowat,
aby gromadzili i uswigcali Jego lud ptomienng wiarg, nadzieja i miloscig, poniewaz «zaden
charyzmat nie zwalnia z obowiazku zachowywania lacznosci i postuszenstwa wobec pas-
terzy Kosciota» (ChL 24). Powinnoscia ruchéw jest zatem pokorne i wielkoduszne dzie-
lenie si¢ bogactwem swoich charyzmatéw w ramach komunii i misji Ko$ciotéw lokalnych”
http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/speeches/1999/june/documents/hf_jpii_
spe_18061999_laity_it.html [dostep: 18.06.2018].

Zob. A. Dunajski, Formy wspotpracy miedzy ruchami i stowarzyszeniami w parafii, w: Znak
nadziei dla $wiata i Kosciota..., dz. cyt., s. 378-384.
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Kryteria eklezjalnosci wspdtczesnych zrzeszeh chrzesdcijariskich

i jednocze$nie zadal, aby czynil jg sobie poddang (por. Rdz 1, 28). Autentyczne
chrzescijanstwo dalekie jest od angelicznych czy manichejskich postaw lekcewa-
zenia, a nawet pogardy dla wszystkiego, co wiaze si¢ z egzystencjg czlowieka®.

Reasumujac podane wyzej kryteria eklezjalnego charakteru wspoétczesnych
zrzeszen chrzescijanskich, Jan Pawel II stwierdza, ze weryfikuja si¢ one ,,przez
konkretne rezultaty towarzyszace zyciu i dzialalnosci rozmaitych stowarzyszen
ludzi §wieckich, jak na przyklad ozywienie umitowania modlitwy, kontemplacji,
zycia liturgicznego i sakramentalnego; dziatalno$¢ na rzecz wzrostu powotan do
chrze$cijanskiego matzenstwa, do sakramentalnego kaptanstwa i do zycia konse-
krowanego; gotowos¢ uczestniczenia w przedsiewzigciach i dzialaniach Kosciofa
zaréwno na szczeblu lokalnym, jak krajowym i miedzynarodowym; zaangazo-
wanie w dziedzinie katechezy i pedagogiczne umiejetnosci w wychowywaniu
chrzescijan; pobudzenie do chrzescijanskiej obecno$ci w réznych srodowiskach
spotecznych i udzial w organizowaniu i animacji dziet charytatywnych, kultu-
ralnych i duchowych; duch wyrzeczenia i powrét do ewangelicznego ubdstwa
jako do zrédla wspanialomyslnej milosci wszystkich ludzi; nawrdcenie na droge
chrzescijanskiego zycia lub powré6t do wspolnoty ochrzczonych tych, ktérzy
niegdys «odeszli»” (ChL 30).

Parafrazujac znane zdanie z Ewangelii, mozna jednym stowem powiedzie¢,
ze autentyczno$¢ danego zrzeszenia najpelniej poznaje si¢ po jego owocach
(por. Mt 7, 20).

W podsumowaniu podanych tu kryteriéw oceny miejsca i roli wspodtcze-
snych zrzeszen chrzescijanskich w Kosciele, warto przywota¢ zdanie $w. Jana
Pawta II, ktory przedstawiajac wlasne kryteria stwierdza najpierw, ze ,,koniecz-
no$¢ istnienia wyraznych i $cistych kryteriéw oceny i uznania zrzeszen laikatu,
okreslanych takze jako «kryteria charakteru koscielnego», rozumiana jest zawsze
w perspektywie dobra komunii i misji Kosciota, a wigc nie nalezy w niej widzie¢
ograniczenia wolnosci zrzeszania si¢” (ChL 30).

Wprost przeciwnie! Weryfikacja zrzeszen wpisuje sie w postulat $wietego
papieza, wyrazony w liscie apostolskim Novo millennio ineunte, aby ,,coraz lepiej

¥ Papiez Franciszek wielokrotnie przestrzega przed pokusa ,,duchowosci bezcielesnej”, im-

manentystycznej, skupionej na samym wnetrzu, a wiec pozbawionej apostolsko-misyjnego
poczucia odpowiedzialnosci za Ko$ciot i gotowosci do podejmowania dziet miltosierdzia.
Niemalo miejsca tej sprawie poswigcit m.in. w numerze 81. adhortacji Evangelii gaudium
o gloszeniu Ewangelii we wspolczesnym swiecie (24 XI 2013), w 40. numerze adhortacji
Gaudete et exsultate o powolaniu do $wietosci w $§wiecie wspotczesnym (z 19 III 2018),
a zwlaszcza w liscie apostolskim Misericordia et misera (z 20 XI 2016).
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odkrywa¢ znaczenie powolania wlasciwego swieckim...” (nr 46). Jest to réwniez
przejaw troski o duchowo$¢ komunii w Kosciele, ktora przejawia sie¢ miedzy
innymi w obowigzku ,,popierania réznych form zrzeszania si¢ zaréwno trady-
cyjnych, jak i nowszych ruchéw koscielnych, poniewaz nadajg one Kosciolowi
zywotno$¢, ktora jest darem Bozym i przejawem prawdziwej «wiosny Ducha».
Jest oczywiscie konieczne, aby stowarzyszenia i ruchy, zaréwno w Kosciele po-
wszechnym, jak i w Ko$ciolach partykularnych, dziataly w petnej harmonii ze
wspolnotg koscielng i okazywaly postuszenstwo miarodajnym wskazaniom
pasterzy” (NMI 46).

Wspolczesne ruchy koscielne i nowe wspolnoty dzieki temu, ze zachowuja
jedno$¢, przyczyniaja sie do rozwoju Ko$ciola i wnoszg twdrczy wklad w rzeczy-
wisto$¢ doczesna, w ktdrej sg zanurzone, a takze pozostaja niezmiennie ,,jasnym
znakiem pigkna Chrystusa i Ko$ciota, Jego Oblubienicy”.

Criteri dell’ecclesialita
delle associazioni cristiani moderni

Nella prima parte dellarticolo viene presentata la caratteristica delle movi-
menti ecclesiali moderni. Poi, nella parte seconda, troviamo qualche tipolo-
gia della realta communitaria nella Chiesa cattolica dopoconciliare. Tutti e due
problemi sono un punto di partenza delldiscernimento dellecclesialita. Cultima
parte dell’articolo ¢ culmine dell'argomento. Contiene dunque i criteri del dis-
cernimento dellecclesialita delle assiciazioni, movimenti, gruppi e communita.
Oltre criteri biblici, di Paolo VI dallesotartazione Evangelii nuntiandi, numerose
domande dell'indagine secondo p. B. Secondin OCD, ci sono cinque criteri basi-
lari proposte da Giovanni Paolo II nellesortazione Christifideles laici (n. 30): il
primato dato alla vocazione di ogni cristiano alla santita; la responsabilita di
confessare la fede cattolica; la testimonianza di una comunione salda e convinta in
relazione filiale con il Papa e con il vescovo; la conformita e la partecipazione
al fine apostolico della Chiesa; 'impegno di una presenza nella societa umana.

2 Benedykt XVI, Przestanie do uczestnikéw IT Swiatowego Kongresu Ruchéw Koscielnych

i Nowych Wspolnot, 22 V 2006. http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/it/messages/
pont-messages/2006/documents/hf_ben-xvi_mes_20060522_ecclesial-movements.html
[dostep: 18.06.2018].





