5. Przez Maryje Duch Swiety prowadzi
do komunii (por. KKK 725)

A. Wiréd wielu przejawéw dzialania Ducha Swietego w Maryi i po-
przez Nig Katechizm KoSciota Katolickiego wymienia takze budowanie naj-
§ciélejszej jednosci. Stwierdza bowiem, ze ,przez Maryje Duch Swiety za-
czyna prowadzi¢ do komunii z Chrystusem ludzi, w »ktérych Bég upodobat
sobie«” (nr 725).

Analizujac te teze, mozna wskazac¢ na dwie zasadnicze plaszczyzny
budowania jednosci przez Parakleta przy czynnym wspoéludziale Maryi.
W pierwszym przypadku chodzi o zjednoczenie kazdego z cztonkéw Koscio-
ta z Chrystusem, w drugim za$ o $cista wieZ catego KoSciota jako Mistycznego
Ciata z Jego Gtowa. W jednym i drugim przypadku Maryja odgrywa swa ma-
cierzynska role, gdyz - wedlug nauczania Soboru Watykanskiego I zawar-
tego w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele - jest Ona obecna w tajemnicy
ChrystusaiKosciota, jak glosi tytul 6smego rozdziatu tejze konstytucji.

W centrum uwagi jest pojecie komunii z Chrystusem, ktérego tresé
pokrywa sie z tym, co we wspolczesnej teologii duchowosci nazywa sie chry-
stoformizacja. U podstaw tego pojecia sa stowa §w. Pawla Apostota: ,Dzieci
moje, oto ponownie w bdlach was rodze, az Chrystus w was sie uksztattuje”
(Ga 4,19). Chrystoformizacja lezy u podstaw zycia duchowego i oznacza co$
wiecej anizeli nasladowanie Chrystusa. Jest to przede wszystkim odwzoro-
wywanie Go w sobie. Odnos$nie do tego $w. Jan Pawet Il w encyklice Veritatis
splendor (z 6 VIII 1993) pisze, Ze ,nasladowanie Chrystusa jest pierwotnym
inajglebszym fundamentem chrzescijanskiej moralnosci” (nr 19) i $wietosci.
Polega ono nie tylko na stuchaniu nauki i postusznym przyjmowaniu przy-
kazan, ale oznacza co$ radykalniejszego. Jest to mianowicie ,przylgniecie
do osoby samego Jezusa, uczestnictwo w Jego zyciu i przeznaczeniu, udziat
W Jego dobrowolnym i pelnym mitosci postuszenstwie” (VS 19). Nie chodzi
wiec o zewnetrzne nasSladownictwo, ale o p6jscie za Chrystusem, ktore ,,doty-
ka samej gtebi wnetrza cztowieka” (VS 21) - jego duchowosci.

Na takie zjednoczenie z Chrystusem wskazuje sama nazwa ,,chrzesci-
janin”, jakiej w odniesieniu do Jego wyznawcow po raz pierwszy uzyto w An-
tiochii (por. Dz 11,26). Greckie stowo christianos jednoznacznie wskazuje
na osobe Chrystusa i przynalezno$¢ do Niego. Dostownie wiec chrzescijanie
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(gr. christianoi) to ludzie Chrystusowi, uchrystusowieni, czyli przeniknieci
Jego Osoba. Sensem chrzescijanskiego zycia duchowego jest zatem by¢ prze-
niknietym Chrystusem, przemienionym w Niego.

Takim do$wiadczeniem bycia uchrystusowionym, to znaczy przenik-
nietym obecnoscig Chrystusa, dzielil sie apostot Pawel, piszac do mieszkan-
cow Galacji: , Teraz za$ juz nie ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus. Cho¢ nadal
prowadze Zycie w ciele, jednak obecne zZycie moje jest zyciem wiary w Syna
Bozego, ktory umitowal mnie i samego siebie wydat za mnie” (Ga 2,20).

Chrystoformizacja jest dtugotrwalym i bardzo angazujacym procesem
ksztattowania (formowania) siebie wedtug odwiecznego modelu, ktérym jest
Chrystus. Jest to sam fundament zycia duchowego, przez ktére - za Sw. Janem
Pawlem II - rozumiemy zZycie w Chrystusie pod wptywem Ducha Swietego
(por. VC 93; PDV 19), lub po prostu zycie w ulegtosci Duchowi Swietemu.

Niedoécignionym wzorem takiej postawy ulegtosci wobec Ducha Swie-
tego, a wiec zycia duchowego, jest Maryja, od starozytnosci nazywana Pneu-
matophora (gr. niosaca Ducha Swietego). Z tej racji w sredniowieczu odno-
szono do Niej takze tytut ,R6za mistyczna” (Rosa mystica), natomiast ojcowie
Soboru Watykanskiego Il przez analogie do miejsca najswietszego w Swiatyni
jerozolimskiej nazwali Maryje sacrarium Spiritus Sancti (LG 53). Onabowiem
napelniona jest Duchem Swietym juz od chwili Jej niepokalanego poczecia, co
potwierdzit aniot podczas zwiastowania, zwracajac sie do Maryi okre$leniem
»1aski petna” jako Jej nowym imieniem (por. £k 1,28). Pod wptywem Ducha
Swietego Dziewica z Nazaretu, wypowiadajac swoje fiat, calkowicie pod-
porzadkowala swe zycie Osobie i dzielu swego Syna Jezusa Chrystusa. Byta
z Nim najscislej zjednoczona i upodobniona do Niego nie tylko w porzadku
naturalnym, z racji swego macierzynstwa, ale takze w porzadku duchowym,
przez wiare. Odno$nie do tego $w. Jan Pawel Il w encyklice Redemptoris Mater
uczy, ze Maryja ,przez wiare stuchata w dalszym ciggu i rozwazata to stowo,
w ktorym stawato sie coraz przejrzystsze, w sposob »przekraczajacy wszelka
wiedze« (por. Ef 3,19) samoobjawienie sie Boga zywego. Maryja Matka stawa-
1a sie w ten sposob pierwsza poniekad »uczennicg« swego Syna, pierwsza, do
ktérej On zdawat sie méwic »p6jdz za Mna«, weze$niej, niz wypowiedzial to
wezwanie do Apostotéw czy do kogokolwiek innego (por. ] 1,43)” (nr 20).

Maryja jest nie tylko wzorem do nasladowania w procesie chrystofor-
mizacji (najScislejszej fizycznej i duchowej wiezi ze swoim Synem), ale w ja-
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kim$ sensie przyczyna sprawcza tego zjednoczenia. Nie bez racji $w. Augu-
styn (T 430) nazywat Ja forma Dei (Sermo 186, 2-3; PL 38, 999-1000). Z kolei
$w. Ludwik Maria Grignion de Montfort (1 1716), postugujac sie analogia do
formy, w ktérej odlewa sie figury, zaznacza, ze skoro w Maryi uksztattowa-
to sie czlowieczenstwo Syna Bozego, to takze w Niej i poprzez Nig ,ksztattu-
ja sie Swieci”, upodobnieni do Chrystusa (por. KKK 460).

W ten sposéb przejawia sie duchowe macierzynstwo Maryi, przez kto-
re objawia sie uswiecajace dziatanie Ducha Swietego. Pisal o tym §w. Jan Pa-
wel Il w encyklice Redemptoris Mater: ,Kosci6l jest Swiadom i naucza, Ze caly
wplyw zbawienny Blogostawionej Dziewicy na ludzi wywodzi sie z upodoba-
nia Bozego i wyplywa z nadmiaru zastug Chrystusowych, na Jego posredni-
ctwie sie opiera, od tego posrednictwa catkowicie jest zalezny i z niego czer-
pie cala moc swojg; nie przeszkadza za$ w zaden sposéb bezposredniej taczno-
$ci wiernych z Chrystusem, przeciwnie, umacnia ja. Ten zbawczy wptyw jest
podtrzymywany przez Ducha Swietego, ktéry jak zacienil Dziewice Maryje,
dajac poczatek Jej Boskiemu macierzynstwu, tak nadal Jej towarzyszy w tro-
sce o braci Jej Boskiego Syna” (nr 38).

B. Duch Swiety, dzialajac poprzez macierzyrska troske Maryi na po-
szczegblnych ludzi, prowadzi ich do zjednoczenia z Chrystusem i przez to do
duchowej wiezi pomiedzy soba we wspdlnocie Kosciota $wietego. Duch Swie-
ty jest bowiem ,dusza” Kosciota (por. LG 7). Od czaséw starozytnych teolo-
gowie nieustannie podkreslaja specyficzna role Ducha Swietego w Koéciele,
poréwnywang z funkcja macierzynska. On bowiem jak matka obdarowuje
zyciem taski, karmi stowem Bozym i Ciatem Panskim (por. KKK 1101), uczy
iwychowuje, wstawia sie za nami u Ojca, ochrania i uswieca.

W te ,macierzyniska” funkcje Ducha Swietego wpisuje sie duchowe
macierzynstwo Maryi w stosunku do poszczegélnych wiernych i catego Ko-
Sciota. Jest to przedtuzenie i kontynuacja Jej macierzynstwa w stosunku do
Boskiego Syna. Jedno i drugie jest za$ skutkiem dziatania Ducha Swietego.
Z woli Chrystusa, wyrazonej z wysokosci krzyza, Jego Matka stala sie Mat-
ka Kosciota - nasza Matka. W sposob uroczysty te prawde oglosil papiez
Pawet VI 21 listopada 1964 r. na zakonczenie III sesji obrad Soboru Waty-
kanskiego II.
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Maryja jako Matka KoSciola przede wszystkim rodzi do nowego zycia
w Chrystusie. Ona takze - jak przypomina $w. Jan Pawet II - ,opiekuje sie
braémi swego Syna i wspétdziata wich rodzeniu i wychowaniu wedle tej mia-
ry daru, jaka kazdemu jest wlasciwa z mocy Ducha Chrystusowego. Tak tez
realizuje sie owo macierzynstwo wedle Ducha, jakie stalo sie udzialem Maryi
pod Krzyzem i w Wieczerniku” (RM 45). Oznacza to, ze wychowawcza troska
Maryi jest macierzynstwem ,wedle Ducha” i jest wsp6tdziataniem z ta ,dzia-
talnoscia wychowawcza”, ktére w sercu kazdego chrzeScijanina sprawuje
Duch Swiety.

On takze ,przychodzi z pomoca naszej stabosci” (Rz 8,26) i wstawia sie
zanami u Ojca. Maryja, napelniona Duchem Swietym, swoim macierzyniskim
wstawiennictwem wspoélpracuje w tej misji oredowania zaréwno ze swoim
Synem - jedynym Posrednikiem , miedzy Bogiem a ludzmi” (1 Tm 2,5), jak
i Duchem Swietym. Macierzyriskie poérednictwo Maryi ,zadna miara nie
przyémiewa i nie umniejsza tego jedynego posrednictwa Chrystusowego,
lecz ukazuje jego moc: jest to poSrednictwo w Chrystusie” - pisze $w. Jan Pa-
wel Il w cytowanej encyklice (nr 38).

Kolejnym ,macierzynskim” zadaniem Ducha Swietego jest ochranianie
chrzescijan i calego Kosciota przed niebezpieczenstwami, szczeg6lnie tymi,
ktére pochodzg od szatana. Réwniez Maryja, napetniona Duchem, jako Matka
Kosciota wiacza sie w to zadanie opieki i ochrony swoich duchowych dzieci
przed atakami zlego ducha i innymi zagrozeniami, zwlaszcza grzechem. Swa
wiare w Jej skuteczng macierzynska obrone wyrazat Kosciot swiety w staro-
zytnej modlitwie Pod Twojg obrone.

C.Jezeli Maryja, napelniona Duchem Swietym, jest wzorem do naslado-
wania w procesie zjednoczenia z Chrystusem (chrystoformizacji) i zarazem
jest nasza Matka jako Matka KoSciota, to kazdy wierzacy powinien dotozy¢
wszelkich staran, aby jak Ona w pelni odpowiada¢ na natchnienia Parakleta.
Jej pokorne fiat powinno stac sie zyciowym mottem kazdego chrzescijanina.

Skoro Marvyja z woli Chrystusa jest Matka nasza i Matka Kosciota, to
powinnoscia kazdego chrzescijanina jest by¢ Jej dzieckiem, ktore okazuje
cze$¢ i postuszenstwo. Tym bardziej nie moze by¢ wsrod uczniéw Chrystusa
sporu co do Jego Matki. W prawdziwej rodzinie matka nigdy nie dzieli, ale
wiasnie jednoczy. Tymczasem w dialogu ekumenicznym, zwlaszcza z prote-
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stantami, kwestie mariologiczne stanowig prawdziwa via crucis. Wynika to
z jednej strony ze specyfiki tradycyjnej katolickiej mariologii, a z drugiej -
z fundamentalnych zalozen protestanckiej dogmatyki. Na szczeScie po Sobo-
rze Watykanskim II obydwa Koscioty zblizyty sie do siebie na tej ptaszczyz-
nie. Wspélcze$nie w katolickiej teologii oprécz mariologii chrystotypicznej,
ukazujacej Maryje i Jej role w dziele odkupienia jako paralelng do funkcji
i dziela Chrystusa, szerzej uwzglednia sie mariologie eklezjotypicznag, ktora
bardziej odpowiada protestanckiej wrazliwosci. Takze $w. Jan Pawel Il mocno
akcentuje nierozerwalny zwigzek Maryi z Ko$ciotem i catg ludzkoscia. Zna-
czacym krokiem ekumenicznego zblizenia jest takze szersze uwzglednienie
w mariologii katolickiej Zrédet biblijnych.

Katechizmowa prawde, Ze ,przez Maryje Duch Swiety prowadzi do ko-
munii”, wida¢ takze w dialogu ekumenicznym katolicyzmu z prawostawiem.
Wprawdzie wciaz zauwazalne sg réznice dogmatyczne, zwtaszcza co do dog-
matu o Niepokalanym Poczeciu czy Wniebowzieciu, to jednak na plaszczyznie
poboznosSci maryjnej dokonato sie znaczace zblizenie. Prawostawie w hym-
nach i ikonach zawsze przedstawia Maryje obok Chrystusa, ktéra na Niego
wskazuje i do Niego prowadzi modlacych sie do Niej i wraz z Nia. W tradycji
prawostawnej Maryija jest przede wszystkim znakiem zbawienia, prawdziwg
Matka Boga wedtug ciala i nigdy nie oddzielong od Syna. Ponadto mariolo-
gia prawoslawna jest mocno przesigknieta aspektami pneumatologicznymi.
Podkreslenie, Zze Maryja jest Pneumatophora, prowadzi do wniosku, Ze to nie
Ona jest jedyna i pierwszoplanowa postacia w historii zbawienia, jak czasem
zdaje sie sugerowac polska pobozno$¢ maryjna, lecz Chrystus i Przenajswiet-
sza Tréjca.

Tak jak przyjecie Maryi za Matke otwiera wyznawcéw Chrystusa na
tajemnicze dziatanie Ducha Swietego, tak samo otwarcie sie na Jego dziatanie
pozwala zobaczy¢ Jej doniosta role w historii zbawienia.

KS. MAREK CHMIELEWSKI
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