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MARYJA W POLSKIEJ DUCHOWOSCI
INDYWIDUALNEJ I WSPOLNOTOWEJ

Arcybiskup Stanistaw Nowak, relacjonujac wizyte polskich biskupéw ad
limina Apostolorum w styczniu 1993 roku, potwierdzit, ze papiez Jan Pawel II
w swoich przemowieniach mowit o ,,polskiej drodze maryjnej”. Jednoczesnie
swigty Papiez zachgcat ,,bardzo do wiernosci tej drodze, ktora Polska szta dotad
w swej historii”!.

Juz pobiezne przesledzenie polskiej historii, nierzadko bardzo dramatyczne;j,
pozwala dostrzec jej maryjny rys, gteboko wpisujacy si¢ w zycie duchowe kaz-
dego z Polakow i w kultur¢ narodowsg. Zasadnym jest wigc mowic, ze w ponad
tysigcletniej historii Polski Maryja jest stale obecna w polskiej duchowosci
1 poboznosci wspdlnotowej oraz indywidualne;j.

Interesuje nas nie tyko pobozno$¢ maryjna sama w sobie, ale szersze jej tlo,
jakim jest duchowo$¢ maryjna. Za $wigtym Janem Pawlem Il rozrézniamy bo-
wiem duchowos$¢ maryjna i odpowiadajacg jej poboznos¢ maryjng (por. RM 48).
W zwiazku z tym, aby adekwatnie opisac t¢ rzeczywistos¢ nalezy wpierw podjaé
probe wyjasnienia kluczowych poje¢: ,,duchowo$¢ maryjna” i ,,poboznosc¢
maryjna”.

1. Duchowos¢ i pobozno$¢ maryjna

Bardzo popularne wspotczesnie pojecie ,,duchowos$¢” po raz pierwszy w lite-
raturze teologicznej pojawito si¢ w latach dwudziestych V wieku i nalezy do pier-
wotnej teologicznej terminologii chrzescijanskiej. Opisuje rzeczywisto$¢ bardzo
bogata i wieloaspektowa, stad jego wtasciwy sens zalezy gtownie od kontekstu,
w jakim to pojecie jest uzywane. Duchowo$¢ zatem niejedno ma imi¢. Wobec tego
na uzytek niniejszych rozwazan nalezy uporzadkowaé sposdb rozumienia tej
rzeczywistosci tak waznej dla ludzkiej egzystencji, a przy tym do$¢ bogate;.

! Zob. S. Nowak, Polska duchowos$é maryjna, w: Signum Magnum — duchowos¢ maryjna
(Homo meditans, 23), red. M. Chmielewski, Lublin 2002, s. 323.
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Za punkt wyjscia moze postuzy¢ refleksja kardynata Karola Wojtyty, ktory
stwierdza, ze kazdy cztowiek jako osoba, a wigc istota rozumna i wolna, posiada
wrodzong zdolno$¢ do autotranscendencii, to jest do wychodzenia poza Scisle po-
jety zakres swojej osobowosci oraz potrzeb biologicznych. Przejawem i zarazem
owocem nigdy nie zaspokojonej ciekawosci wobec otaczajgcej go rzeczywistosci
jest wszystko to, co zwykto okreslac si¢ mianem cywilizacji 1 kultury, a co w spo-
sob zasadniczy wyrdznia cztowieka ze $wiata przyrody?. Idgc wiec za my$lg przy-
sztego papieza t¢ zdolnos¢ do autotranscendencji na poziomie wrodzonej, natu-
ralnej zdolno$ci, mozna nazywaé duchowosciq antropogeniczng, czyli majaca
swoje zrodto (genezg) w ludzkiej naturze. W tym sensie zasadnym jest twierdze-
nie, ze kazdy cztowiek, dlatego ze jest cztowiekiem, przejawia duchowos¢, ktora
jest jego wrodzong dyspozycja. Podobnie kazde zdrowo urodzone dziecko ma
wrodzone uzdolnienie do porozumiewania si¢ za pomocg mowy. Jednak to, w jaki
sposob bedzie si¢ nig postugiwaé, w jakim jezyku, co i do kogo bedzie mowié,
w duzym stopniu zalezy od wychowania i samowychowania. W analogiczny
sposob duchowos¢ antropogeniczna podlega ukierunkowaniu przez Srodowisko
oraz wlasne decyzje i wybory ze strony podmiotu®.

Jezeli zdolno$¢ do autotranscendencji, ktérg na bazowym poziomie okreslamy
jako duchowo$¢ antropogeniczng, ma ukierunkowanie soteryjne (zbawcze), wow-
czas staje si¢ duchowoscig religijng, ksztalttowang odpowiednio do religii 1 wy-
znania, ktore dany podmiot przyjmuje za wlasne. W postugiwaniu si¢ pojeciem
duchowosci nie jest wigc bez znaczenia przymiotnik, okreslajacy jej rodzaj: du-
chowo$¢ buddyjska, chrzescijanska, katolicka itp. Dalsza specyfikacja duchowo-
$ci zalezy zard6wno od przestanek doktrynalnych, jak i odpowiadajacych im prak-
tyk religijnych. W zwigzku z tym méwimy, na przyktad, o duchowosci euchary-
stycznej, mitosierdziowej czy maryjnej, niezaleznie od tego, czy jest to ducho-
wos¢ wspolczesna, barokowa, sredniowieczna, starozytna czy jakakolwiek inna.

Jesli chodzi o interesujacg nas duchowo$¢ maryjng, to podstawa wyrdznienia
jej w catoksztatcie duchowosci chrzescijanskiej jest odniesienie do osoby Matki
Bozej i uwzglednienie Jej roli w historii zbawienia oraz w realizacji osobistego
powotania do $wigtosci. Poniewaz — jak podkreslit Sobor Watykanski I1—,,Maryja
jest obecna w tajemnicy Chrystusa i Kosciota” (LG 52), Jej przyktad zjednoczenia
z Chrystusem przenika wszystkie aspekty chrzescijanskiej trynitologii, chrystolo-
gii, soteriologii, eklezjologii, moralno$ci, sakramentologii 1 liturgii. Z tej racji
cho¢ powszechnie uznawane okreslenie ,,duchowos¢ maryjna” zachowuje swoje
znaczenie 1 waznos¢, to jednak wydaje si¢, ze bardziej zasadnym jest mowic
0 ,,maryjnym wymiarze duchowosci chrzescijanskiej”. Trudno bowiem wyobra-
zi¢ sobie duchowos¢ tak bardzo skoncentrowang na odwzorowywaniu postaw
Matki Bozej, ktora nie bylaby powigzana z innymi wymiarami zycia chrzes$cijan-

2 Zob. K. Wojtyta, Osoba i czyn, Krakoéw 1969, s. 187-192.

3 Zob. M. Chmielewski, Wspdiczesna polska teologia duchowosci, ,,Duchowo$¢ w Polsce”
19-20 (2017-2018), s. 205-206.
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skiego. Duchowo$¢ maryjna jest czym§ w rodzaju katalizatora inicjujgcego,
ulatwiajgcego i przyspieszajgcego zycie duchowe®.

Nieodlagcznym elementem duchowo$ci maryjnej lub maryjnego wymiaru
duchowosci katolickiej, jest odpowiadajaca jej poboznos¢ maryjna z wieloposta-
ciowoscia swoich przejawow. Swiety Jan Pawet I w encyklice Redemptoris Ma-
ter, majgc na mysli bogate nauczanie Kosciota o roli Bogurodzicy, stwierdza, ze
chodzi ,,nie tylko o samg nauke wiary, ale takze o zycie z wiary — w tym wypadku
wigc o autentyczng «duchowos$¢ maryjng» w $wietle catej Tradycji, a w szczegdl-
nosci o taka duchowos$¢, do jakiej wzywa nas Sobor. Zaréwno duchowos$¢ ma-
ryjna, jak i odpowiadajaca jej poboznos¢, znajdujg przebogate zrodta w historycz-
nym doswiadczeniu 0s6b i wspolnot chrzescijanskich zyjacych posrod réznych
ludow i narodow na catym globie” (nr 48).

Z przytoczonych stow $wigtego papieza wynika, ze duchowos$¢ maryjna, jako
nauka wiary 1 zycie z wiary, jest pojeciem szerszym, obejmujgcym takze poboz-
no$¢ maryjna, a wigc praktyczny wymiar duchowosci. Z kolei wydane przez Kon-
gregacje do spraw Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw Dyrektorium o po-
boznosci ludowej i liturgii. Zasady i wskazania stwierdza, ze termin ,,pobozno$¢
ludowa” nie ma jednoznacznej terminologii i dlatego wymaga uscislenia. Wedtug
tego dokumentu ,,«pobozno$¢ ludowa» oznacza rézne manifestacje kultyczne
o charakterze prywatnym lub wspolnotowym, ktdére w ramach wiary chrzescijan-
skiej sg przewaznie wyrazane nie na sposob liturgii, lecz w formach wywodzacych
si¢ z ducha poszczegdlnych narodéw lub grup spotecznych i ich kultury” (nr 9).

Przywotujac stowa blogostawionego Pawta VI z adhortacji Evangelii nun-
tiandi, dokument ten dodaje, ze poboznos¢ ludowa stanowi ,,prawdziwy skarb
ludu Bozego™ i,,nosi w sobie jaki$§ gtéd Boga”, a ponadto ,,udziela ludziom mocy
do poswigcania si¢ 1 ofiarnosci az do heroizmu, gdy chodzi o wyznawanie wiary”.
Daje roOwniez ,,wyostrzony zmyst pojmowania niewymownych przymiotéw Boga:
ojcostwa, opatrznosci, obecnosci statej i dobroczynnej mitosci” (nr 9; por. EN 48).
Takimi wlasnie cechami odznacza si¢ pobozno$¢ maryjna, ktora istotowo wpisuje
si¢ w polskg histori¢ 1 kulturg.

Problem jednak polega na tym, ze jest bardzo wiele przejawodw polskiej ma-
ryjnosci, ktorych zewidencjonowanie jest ogromnym wyzwaniem dla mariolo-
gow, teologdw duchowosci i pastoralistow. Poza waskimi, aspektowymi studiami,
nie mamy bowiem catoSciowych opracowan polskiej poboznosci i duchowosci
maryjnej, zwlaszcza czasOw najnowszych pod katem historycznym i teologicz-
nym. Dodatkowg trudno$¢ stanowi nie tylko rozlegto$¢ materiatu zrodlowego
i znalezienie odpowiedniej metody, ale takze wzgledna bliskos¢ czasowa bada-
nych i opisywanych zjawisk, co nie zawsze pozwala na ich obiektywizacje. Z tych
powodow podjeta tu refleksja nie wyczerpuje zagadnienia, a jedynie je sygnali-
zuje i to w sposéb wybiorczy.

4 Zob. M. Chmielewski, Maryjny wymiar duchowosci katolickiej. Wybor czy koniecznosé?,
»Salvatoris Mater” 12 (2010), nr 1-2, s. 11-23.
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2. Maryja w polskiej poboznosci
i duchowosci Sredniowiecza

Jak wspomniano, duchowo$¢, jako poszukiwanie innego, gltebszego wymiaru
egzystencji, wyraza si¢ w szeroko rozumianej kulturze, a wiec w tym, co ludzka
zbiorowos¢ konstytuuje jako narod. Widaé to na przyktadzie Polski, ktorej kultura
legta u podstaw panstwowosci i tozsamosci narodowej®. Od poczatku polska kul-
tura byla przesigknig¢ta wartosciami chrzescijanskimi. Jest zatem czytelnym prze-
jawem duchowosci o specyficznym narodowym rysie polskim.

Znamienng cechg polskiej duchowosci, a tym samym kultury od ponad tysigca
lat jest wyrazny nurt maryjny. Roznorakie odniesienia Polakow do Matki Bozej
nie sg akcydentalne, lecz przeciwnie — stanowig wazny element ich zycia ducho-
wego. Mozna zaryzykowac teze, ze gdyby z polskiej kultury usungé dzieta archi-
tektoniczne, poetyckie, muzyczne czy malarskie zwigzane z Maryja lub Jej dedy-
kowane, to praktycznie przekreslitoby to naszg tozsamo$¢ i powaznie ugodzito
w fundament panstwowosci. Patrzac historiozoficznie na dzieje polskiego narodu
nie mozna wigc nie zauwazy¢, ze nurt maryjny odgrywat niezwykle wazng role
nie tylko w zyciu religijnym, ale takze w uktadaniu wszystkich spraw zwigzanych
z funkcjonowaniem panstwa i tozsamoscig narodu.

Tytutem przyktadu warto wspomnie¢, ze wigkszo$¢ najstarszych polskich
kosciolow nosito lub nadal nosi tytuly maryjne. Wérdd nich, chronologicznie
biorac, pierwsza jest kaplica pod wezwaniem Maryi Panny na Ostrowie Tumskim
w Poznaniu, pochodzaca z okoto 965 roku. Takze z X wieku jest katedra gniez-
nienska pod wezwaniem Wniebowzigcia NMP, gdzie spoczywa ciato $w. Wojcie-
cha. Niewiele pozniejsza jest bazylika katedralna w Ptocku, takze pod wezwaniem
Whiebowzigcia NMP. Z XIII wieku pochodzi stynna kolegiata pod wezwaniem
Narodzenia NMP w Wislicy czy bazylika Wniebowzigcia NMP w Krzeszowie
i wiele innych.

Jeden z pierwszych pomnikow polskiej religijnosci, a zarazem najstarszy tekst
poetycki po polsku wraz z melodig, to piesn Bogurodzica, pochodzaca z [ polowy
XIV wieku. Zapoczatkowata ona tradycje¢ licznych $piewow maryjnych w polskiej
poboznosci. Na przyktad na 50 piesni, jakie spotykamy w XV wieku, az 20 — to
piesni do Matki Bozej. W kolejnych wiekach powstawato coraz wigcej piesni i po-
ematow o tematyce maryjnej. Badacze polskiej kultury doliczyli si¢, ze do roku
1900 powstato okoto 3550 r6znego rodzaju pism o Matce Bozej, natomiast tylko

3 Odnosnie do tego $w. Jan Pawet I powiedziat dnia 31 grudnia 1981 roku w przemdwieniu do
Polakow z okazji wizyty orkiestry Filharmonii w Zielonej Gorze: ,,Wiem, jakie ma znaczenie kultura
dla narodu, dla jego tozsamosci, dla jego zywotnosci. [...] Kultura wyznacza drogi tozsamosci kaz-
dego narodu i w ten sposob taczy w catos¢ jego dzieje na przestrzeni stuleci, tysiacleci”. — Jan Pawet
II, Nauczanie papieskie, 1V, 2, 1981 (lipiec — grudzien), red. E. Weron, A. Jaroch, Poznan 1989,
s. 563.
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w XX stuleciu powstato ich okoto 40 tysiecy®. Kazdy liczacy si¢ pisarz, poeta,
malarz czy muzyk, nie moéwiac o teologach, ma w swoim dorobku jakie$§ dzieta
ku czci Matki Bozej.

Jesli chodzi o poezjg, to warto wspomnie¢ najstarsze utwory maryjne, jak na
przyktad hymn do Bogarodzicy Stupet averni feritas biskupa Stanistawa Ciotka
(1 1437), krolewskiego sekretarza i podkanclerzego krola Wiadystawa Jagietly,
maryjne fragmenty Piesni {ysogorskich z 11 polowy XV wieku, poemat Grzegorza
z Sambora (1 1473) pt. Czestochowa czy anonimowe poematy z XVI wieku pt.
O Marja, Kwiatku panienski i O przenajstawniejsza Panno Czysta. W kolejnych
dziesigcioleciach powstawaly coraz liczniejsze utwory poetyckie najczesciej
0 Matce Bozej Jasnogorskiej’.

W pierwszych wiekach chrzescijanstwa w Polsce, glownie pod wplywem
cystersow, franciszkanow i dominikanéw w poboznosci maryjnej bardzo wyraz-
nie zaznaczyt si¢ nurt dolorystyczny okreslany jako compassio Mariae. Przedsta-
wiat on Maryje nie tylko jako $wiadka meki Jezusa, ale jako aktywna uczestniczke
w Jego dziele zbawienia ludzi. W tekstach modlitw z tego okresu Matka Boza
cierpi, a jest to cierpienie wyjatkowe i z niczym nieporownywalne, zawiera
w sobie wszystkie ludzkie bole, dlatego doskonale rozumie cierpienia swoich
dzieci. Znajdowalo to wyraz w sztuce w postaci figur (piet) lub obrazow, ktore
przedstawialy Maryje trzymajacg umeczone ciato Syna lub Dziecigtko noszace
slady ran. W coraz bardziej popularnych w owym czasie misteriach pasyjnych
wskazywano na Jej cierpienie pod krzyzem, ktore taczyla z ofiarg Chrystusa®.

3. Maryja w polskiej poboznosci i duchowosci
czasOw nowozytnych

Wraz z duchowoscig chrystocentryczng, wyraznie zaznaczajacg si¢ w XVI
1 XVII wieku, rozwijata si¢ pobozno$¢ maryjna, ktéra miata swe odbicie w pierw-
szych modlitewnikach. Godne odnotowania jest to, ze Maryja zawsze wystepuje

6 Zob. K. Szymonik, Bogurodzica — pies# liturgiczna i hymn narodowy, w: Razem z Maryjg
dziekujemy za dar chrztu swigtego (Biblioteka Mariologiczna, 19), red. G. M. Bartosik, Czgsto-
chowa 2016, s. 37-46.

7 Zob. Z glebokosci... Antologia polskiej modlitwy poetyckiej, opr. A. Jastrzebski, A. Podsiad,
Warszawa 1966, s. 8-10; T. Matras, Jasnogorska Pani w najstarszych utworach polskiej poezji,
w: Maryja Matka narodu polskiego, red. S. Grzybek, Czgstochowa 1983, s. 306-312; R. Mazurkie-
wicz, Niepokalane Poczecie w dawnej poezji polskiej (do konca XVIII wieku), w: Niepokalane
Poczecie i zZycie chrzescijanskie (Biblioteka Mariologiczna, 8), red. D. Mastalska, Czg¢stochowa —
Niepokalanéw 2005, s. 159-180.

8 Zob. M. Gilski, Maryja w poboznosci pasyjnej, w: Na polskiej drodze maryjnej (Biblioteka
Mariologiczna, 10), red. A. Gasior, J. Krolikowski, Czgstochowa — Pasierbiec 2007, s. 203-213;
A. Rybicki, ,,Compassio Mariae” w chrzescijanskim Zyciu duchowym. Studium na przyktadzie
polskiej sredniowiecznej literatury i sztuki religijnej, Lublin 2009, s. 163-189.
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w nich wraz z Jezusem, ktoremu zawdzi¢cza swe wyniesienie. W Modlitewniku
siostry Konstancji znajdujemy rozmyslanie, w ktorym autor nazywa Jg ,,Przybyt-
kiem Tréjcy Swietej” i Matka Syna Bozego. Natomiast w Modlitewniku Ptaszyc-
kiego z okoto 1530-1540 roku zamieszczona jest prosba do Matki Bozej. Slady
poboznosci maryjnej widoczne sg takze w Rozmyslaniach przemyskich czy
w utworze Sprawa chedoga, w ktdrym opisano cierpienia Maryi podczas meki
Zbawiciela.

Watki maryjne obecne sg w traktatach i pismach duchowosciowych pdznego
sredniowiecza w Polsce. Migdzy innymi znaczna cz¢$¢ dzieta ks. Stanistawa So-
kotowskiego (T 1593) pt. Nuntius salutis poSwigcona jest Maryi i ukazaniu wiel-
kosci Jej duszy. Z kolei Marcin Laterna (T 1598) w Harfie duchownej podkresla
Boze macierzynstwo Maryi i Jej niepokalane poczecie, jak rowniez rozwaza Jej
bolesci i radosci. Ponadto wsrod modlitw zaleca on rézaniec i koronke dla uczcze-
nia Maryi. Innym teologiem, ktory dostrzega historiozbawczg role Maryi, jest kar-
melita Andrzej Cyrus (T 1647), autor dzieta pt. Manipulus fasciculorm spiritua-
lium, w ktorym podkreslat, ze Maryja wydajac na §wiat Syna Bozego, najbardziej
ze wszystkich stworzen zblizyta si¢ do Boga, dzigki temu posiada szczegolng god-
no$¢. Z tej racji nie tylko modlitwa, ale nasladowanie Jej cnot jest koniecznym
dopehieniem kultu maryjnego®.

Nie mozna poming¢ jednego z najwybitniejszych teologdéw z tzw. ,,zlotego
okresu polskiej mistyki”, jakim byl jezuita Kasper Druzbicki (f 1662), inicjator
niewolnictwa maryjnego w poboznosci i duchowosci. W dziele pt. Servitium
Deiparae dat teologiczne podstawy tej praktyce. T¢ jego idee¢, by¢ moze na jego
polecenie rozwijali wspoétbracia zakonni — o. Stanistaw Fenicki ( 1652) i 0. Jan
Chomentowski (T 1641). Pierwszy z nich napisat dzieto Mariae mancipium, na
ktére powoluje si¢ S$w. Ludwik Grignion de Montfort w Traktacie o prawdziwym
nabozenstwie do Najswietszej Maryi Panny. Drugi z nich dokonat spolszczenia
tego dzietka nadajac mu tytul Petko Panny Maryey.... Obydwa traktaty zostaly
wydane w Lublinie w 1632 roku'®.

Takze inni wybitni jezuici tamtego okresu szerzyli poboznos¢ i duchowosé
maryjng. Glgbokg mariologie znalez¢é mozna w kazaniach o. Jakuba Wujka
(F 1597). Oprocz tresci dogmatycznych (Maryja jako Boza Rodzicielka i ,,nowa
Ewa”, wniebowzigta ,,Pani stworzenia”), podkreslat Jej cnoty, wzywajac, zwlasz-
cza kaptanow, do ich nasladowania. Podobnie o. Piotr Skarga (1 1612) w swoich
kazaniach podziwiat petni¢ taski w Maryi i1 Jej wybranie na Bozg Rodzicielke.
Glosil nauk¢ o Jej niepokalanym poczgciu i wniebowzigeiu. Matkg Chrystusa
nazywal ,,naszg najlepszg Or¢downiczka u Boga” i stawit Jg jako Matke Milosier-
dzia. Z kolei o. Tomasz Mtodzianowski (f 1686) uwazal Maryj¢ za przewyzsza-

9 Zob. J. Misiurek, Historia i teologia polskiej duchowosci katolickiej, t. 1 (w. X-XVII), Lublin
1994, s. 67-69.

10 Zob. S. C. Napiorkowski, Bog wielkich niewolnikow Maryi, w: Tréjca Swieta a Maryja
(Biblioteka Mariologiczna, 2), red. T. Siudy, K. Pek, Czg¢stochowa 2000, s. 51-57.
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jaca ,,innych $wietych blaskiem” i ,,do czynienia dobrze $wiatu zawsze gotowa”.
Dlatego nalezy Ja czci¢ i btagac, aby przyjeta nas nie tylko za swych synow, lecz
za ,,niewolnikow i bydlatka swoje”. Tenze autor rozréznia wewngtrzng i zewnetrzng
czes¢ dla Matki Bozej. Pierwsza polega na czystosci duszy i aktach modlitew-
nych, za$ druga wigze si¢ migdzy innymi z przechowywaniem i catlowaniem Jej
obrazow. Jego zdaniem obydwie formy maryjnos$ci sa znakiem wysokiego stopnia
chrzescijanskiej doskonatosci'!.

Maryjng poboznos$¢ w srodowisku karmelitanskim szerzyla matka Teresa od
Jezusa Marchocka ( 1652). Maryi jako Przewodniczce zawierzyta swe zycie oraz
krzyz cierpienia i do takiej postawy zachgcata innych. Zachwycata si¢ Matka Boza
jako najpiekniejszym dzielem Stworcy i jednoczesnie czuta si¢ pociagnigta Jej
przyktadem do coraz zarliwszej mitosci Boga i blizniego'?.

Sposrod wielu postaci zycia eklezjalnego XVII i X VIII wieku najbardziej wy-
roznia si¢ Swiety Stanistaw Papczynski (1 1701), zalozyciel pierwszego meskiego
zgromadzenia zakonnego, ktoremu nadat znamienne imi¢ mariandéw i szczegol-
nym jego charyzmatem uczynil szerzenie czci Jej niepokalanego poczecial’.
W ten sposob wpisat si¢ w trwajacy od okoto XV wieku w Polsce nurt immakuli-
styczny, ktory w XVI wieku zostat poddany mocnej probie w zwiazku z szerza-
cym si¢ protestantyzmem. To sprawilo, ze w tym okresie polska pobozno$¢ ma-
ryjna i mariologia przezywaly swoj prawdziwy renesans. Natomiast w okresie
kontrreformacji gegsto usiane mate lokalne sanktuaria maryjne byly prawdziwa
ostojg wiary katolickiej i przywigzania do lokalnej oraz narodowej tradycji.

Maryjno$¢ ojca Papczynskiego rozwijat jego duchowy syn i pierwszy biograf
sluga Bozy Kazimierz Wyszynski (f 1755), marianin. Oprocz troski o rozwoj
zgromadzenia zakonnego, jego zastuga dla polskiej poboznosci maryjnej jest
przektad z faciny popularnego dzieta Franciszka Ariasa pt. Gwiazda zaranna, czyli
o nasladowaniu dziesieciu cnot NMP. We wstepie do tego dzieta podkreslit
koniecznos¢ nasladowania Matki Bozej w Jej postawie stuchania i wypehiania
stowa Bozego'*.

Coraz bardziej dojrzata i dynamiczna pobozno$¢ maryjna oraz dopetniajaca jg
duchowo$¢ nie mogty nie pozostawic trwatego $ladu w kulturze narodu oraz jego
sposobie przezywania wiary katolickiej, czego symbolicznym potwierdzeniem
bylto obranie Maryi za Krolowg Polski przez krola Jana Kazimierza we Iwowskiej
katedrze 1 kwietnia 1656 roku po przetamaniu tzw. potopu szwedzkiego. Byt to

11 Zob. J. Misiurek, Historia i teologia polskiej duchowosci katolickiej, t. 1, s. 162-164, 197-
200, 275-276.

12 Tamze, s. 349-350.

13 Zob. K. Pek, Ojca Stanistawa Papczyrskiego wyjasnienie misterium Niepokalanego
Poczecia, w: Niepokalana Matka Chrystusa (Biblioteka Mariologiczna, 7), red. K. Kowalik, K. Pek,
Czgstochowa — Lublin 2004, s. 73-85.

14 Zob. Zob. J. Misiurek, Historia i teologia polskiej duchowosci katolickiej, t. 2 (w. XVIII-
XIX), Lublin 1998, s. 127-136.
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wyraz glebokiego przeswiadczenia, ze bez szczegolnej interwencji Matki Bozej
losy Polski mogtyby sie potoczy¢ zupetnie inaczej — zapewne tragicznie'.

4. Maryja w polskiej poboznosci i duchowosci
w XVIII i XIX wieku

Doswiadczenie dziejowe szczegdlnej opieki Matki Bozej nad polskim naro-
dem okazato si¢ niezwykle cenne w kolejnych wiekach, a nade wszystko przyczy-
nialo si¢ do poglebienia poboznos$ci maryjnej. Doprowadzito to do koronacji ja-
snogorskiego wizerunku koronami papieza Klemensa XI w 1717 roku. To wyda-
rzenie ostatecznie nadalo Jasnej Gorze trwaty charakter sanktuarium narodowego.

Oile w XVI i XVII wieku polska duchowos$¢ maryjna obfitowata w liczne tek-
sty mariologiczne, to przetom XVIII i XIX cechuje przede wszystkim praktyczna
pobozno$¢ maryjna. Mniej w tym okresie jest natomiast znaczacych dziet mariolo-
gicznych, cho¢ w tekstach autobiograficznych, pozostawionych zwlaszcza przez
blogostawionych i $wigtych, mozna napotkac liczne inwokacje maryjne 1 refleksje
zwigzane z Jej osobg, czgsto w kontekscie patriotyczno-narodowym, rzadziej nato-
miast w konteks$cie dogmatyczno-eklezjologicznym. Wynikato to z uwarunkowan
spoteczno-politycznych, jakimi pod koniec X VIII wieku staty si¢ rozbiory.

Z kolei wiek XIX, zwlaszcza druga jego polowa, w polskiej duchowosci
paradoksalnie byt niezwykle ptodny duchowo i to gléwnie za sprawa wcigz zywej
poboznosci oraz duchowos$ci maryjnej. Na uksztaltowanie si¢ specyficznej pol-
skiej maryjnosci o silnym zabarwieniu patriotyczno-narodowym w tym okresie
miato wpltyw wiele przyczyn.

Do przyczyn dalszych mozna zaliczy¢ romantyzm, ktory miedzy innymi przez
eksponowanie sfery uczuciowosci sprzyjat spolecznej nobilitacji kobiety i zainte-
resowaniu jej duchowos$cig. Poza tym sytuacja demograficzna kraju wskutek
represji zmuszata kobiety do przejecia odpowiedzialno$ci za rézne obszary zycia
spotecznego, zwlaszcza za wychowanie mtodego pokolenia.

Przyczyng blizszg byto wymazanie Polski jako panstwa z mapy Europy przez
zaborcow. W zaborze rosyjskim pociggato to za sobg liczne represje, migdzy
innymi w postaci zsytki w glab Rosji albo zmuszania do emigracji zagraniczne;.
Cierpienia represjonowanych osob oraz ich bliskich sktaniaty do zwrocenia si¢ do
Maryi jako Krélowej polskiego narodu i oredowniczki ucisnionych. Stato si¢ tez
powszechng praktyka, ze opuszczajacy kraj Polacy zabierali ze sobg na emigracje
wizerunek Matki Bozej. Najczesciej byt to obrazek ikony jasnogorskiej lub ostro-
bramskiej, co inspirowato do zawierzenia si¢ Maryi, jak rowniez dawato poczucie

15 Zob. J. Krolikowski, Zwycigska obrona Jasnej Gory jako teologiczna interpretacja historii,
w: Zwycigstwo przychodzi przez Maryje (Biblioteka Mariologiczna, 9), red. Z. S. Jabtonski, T. Siudy,
Czgstochowa 2006, s. 159-168; E. Ozorowski, Kairos obrony Jasnej Gory i Slubow Ilwowsko-jasno-
gorskich. (Studium z metodologii mariologii), w: tamze, s. 17-22.
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wiezi z Ojczyzng. Zewngtrzna opresja spoteczno-polityczna sprzyjala pielggno-
waniu prostych form modlitwy w postaci r6zanca, koronek i litanii maryjnych.
W ten sposob wierni, na 0got nie majacy dostatecznej formacji religijnej, zwtasz-
cza na wsiach, podtrzymywali swojg wiare 1 szukali oparcia w Maryi jako Matce
i Krolowej polskiego narodu. Modlitwa maryjna i zwigzane z nig liczne pie$ni
maryjne, w tym takze Godzinki, byty nieodtgcznym elementem Zycia na co dzien
w rodzinach, ktérych utrzymanie i1 spdjno$¢ nierzadko spadaty na barki kobiet.
Wielu bowiem mg¢zczyzn zgingto wskutek zrywow patriotycznych, zostato wy-
wiezionych na Syberi¢ albo wcielonych do wojska.

Bezposrednig przyczyng zdynamizowania pobozno$ci maryjnej w XIX wieku
w Europie, gldwnie we Francji, a posrednio takze w Polsce, byty uznane przez
Kosciot objawienia maryjne w Paryzu na rue du Bac (1830), La Salette (1846)
i w Lourdes (1858), jak rowniez ogloszenie przez blogostawionego Piusa IX
dogmatu o niepokalanym poczegciu Najswietszej Maryi Panny (1854). Duzy
wplyw na polska pobozno$¢ maryjna w czasie zaboroéw, zwtaszcza na terenach
Pruséw Wschodnich wywarly objawienia w Gietrzwaldzie (1877)'¢. Mimo ogra-
niczonej komunikacji spotecznej wskutek represji zaborczych, wiesci o tych
wydarzeniach docieraty do wiernych w catym kraju, z jednej strony pobudzajac
do jeszcze wigkszej czci Matki Bozej, a z drugiej dajac nadziej¢, ze Ona jako
Matka i Orgedowniczka, ktora nigdy nie opuszcza swych dzieci, doprowadzi je do
upragnionej niepodlegtosci.

Przejawem ozywionej poboznosci maryjnej w drugiej potowie XIX wieku,
mimo surowych ograniczen, byty pielgrzymki do sanktuariéw maryjnych, zwlasz-
czana Jasng Gor¢. Duzym zaangazowaniem w tym wzgledzie wykazywat si¢ mie-
dzy innymi blogostawiony Honorat Kozminski, kapucyn (f 1916). Narodowe
sanktuarium w okresie zaborow odgrywato niezwykle wazng role integrujaca
i dajacg poczucie wolnosci oraz narodowej tozsamosci. Stusznie wigc powiedzial
sw. Jan Pawet II, gdy 4 czerwca 1979 roku stangt na szczycie Jasnej Gory, ze
»tu zawsze byliSmy wolni”. Dwukrotnie powtorzyt te stowa cztery lata pozniej
(19 czerwca 1983 roku)!’.

Innym przejawem niezmiennej obecnosci Maryi w $wiadomosci wiernych
w Polsce w omawianym okresie byty powstajace rodzime zgromadzenia zakonne,
ktoére w wigkszosci przypadkoéw przybieraly tytuly mariologiczne. Przyktadem
tego sa niepokalanki, zalozone przez blogostawiong Marceling Darowska

16 Zob. J. Jasiniski, Polityczna i religijna rola osrodka gietrzwatdzkiego w latach 1877-1914,
w: Maryjne oredzie z Gietrzwaldu (Biblioteka Mariologiczna, 5), red. J. Jezierski, K. Brzozowski,
T. Siudy, Czestochowa — Gietrzwatd 2003, s. 7-28; A. Jackowski, 1. Sotjan, Gietrzwatd w systemie
osrodkow pielgrzymkowych Europy i Polski, w: tamze, s. 79-90.

17 Zob. J. Nagomy, ,, Tutaj zawsze bylismy wolni”, w: Zwyciestwo przychodzi przez Maryje,
s. 41-52; B. Urbanowicz, Matka Boza Czestochowska jako symbol tozsamosci narodu na przestrzeni
wiekow, w: ,,Z dawna Polski Tys Krolowg, Maryjo”. 300 lat koronacji obrazu Matki Bozej Czesto-
chowskiej (1717-2017) (Biblioteka Mariologiczna, 20), red. M. Tabulski, M. Legan, P. Maciaszek,
Jasna Goéra 2017, s. 155-167.
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(T 1911)'8, zgromadzenia niehabitowe zakladane przez blogostawionego Hono-
rata Kozminiskiego'® i cztery galezie sidstr stuzebniczek, ktore powotat do istnie-
nia btogostawiony Edmund Bojanowski (1 1871).

Z jednej strony romantyzm, sprzyjajacy skupianiu si¢ na wlasnych przezyciach,
a z drugiej strony silne prady jansenistyczne sprawity, ze polska maryjnos¢ pod ko-
niec XIX wieku nabrata cech duchowosci indywidualistyczno-sentymentalne;j.

5. Maryja w poboznosci i duchowosci polskiej
w XX wieku

Wypracowana przez wieki maryjna historiozofia, czyli myslenie o polskich
sprawach w perspektywie macierzynskiej opieki Matki Bozej, ponownie doszla
do glosu niebawem po odzyskaniu niepodleglosci. Przejawem tego byta potezna
mobilizacja modlitewna catego narodu w obliczu nacierajgcej ze wschodu bolsze-
wickiej inwazji. Niezaleznie od chtodnych ocen historykow i specjalistow od woj-
skowosci, tzw. cud nad Wista z 1920 roku jednoznacznie kojarzony jest z nad-
przyrodzong interwencjg Bozej Opatrznosci za przyczyng Matki Bozej Wniebo-
wzigte;j.

Cwieré wieku pozniej, zaraz po zakonczeniu dziatan wojennych, wyniszczony
nardd, z trudem dzwigajacy z ruin swojg ojczyzng, w nawigzaniu do §lubow krola
Jana Kazimierza, ustami polskiego episkopatu 8 wrzesnia 1946 roku, na Jasnej
Gorze zawierzyl swoj los Niepokalanemu Sercu Maryi. To kolejny przyktad
polskiej historiozofii maryjnej, polegajacy na tym, Zze niepewng powojenng
przyszto$¢ Polacy oddali w rece Matki Boze;.

Te wyprobowang juz w minionych wiekach strategi¢ obrony chrzescijanskiej
tozsamosci polskiego narodu z ogromng determinacja realizowat Prymas Tysiac-
lecia. Zaréwno przygotowane przez niego Jasnogérskie Sluby Narodu, jak i cata
nowenna milenijna oraz wienczacy jg milenijny Akt oddania Polski w macierzyn-
ska niewol¢ mitosci Maryi, Matki Kosciota zostaty tak przez niego pomyslane, ze
droga osobistego uswigcenia na gruncie pobozno$ci maryjnej zostata wpisana
w szerokg perspektywe eklezjalno-narodowa?®. Nawet pobiezna analiza licznych
przemowien i pism Prymasa Tysigclecia pokazuje, ze niestrudzenie uczyt on
Polakow, jak zwracac si¢ do Maryi jako Matki Ko$ciota i Kroélowej Polski, ktora

18 Zob. A. D. Myszka, czesé Niepokalanie Poczetej w charyzmacie sidstr niepokalanek, w: Nie-
pokalane Poczecie i zycie chrzescijanskie, s. 259-268.

19 Zob. M. Kajdan, czes¢ Matki Bozej Niepokalanej w charyzmacie zgromadzen honorackich,
w: Niepokalana Matka Chrystusa, s. 101-130.

20 Zob. K. Klauza, Jasnogorskie sluby narodu w perspektywie teologicznej na poczqtku XXI
wieku, w: Na polskiej drodze maryjnej, s. 9-25; T. Siudy, Milenijny Akt oddania Polski w macierzyn-
skq niewole mitosci Maryi, Matki Kosciola, w: Razem z Maryjq dzigkujemy za dar chrztu swigtego,
s. 111-120.
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jednoczy swoje dzieci. Bardzo czesty w jego wystapieniach zwrot ,,umitowane
dzieci Boze!” zapewne nie byt zwykla kaznodziejska figura retoryczna, ale celo-
wym budowaniem swiadomo$ci dziecigctwa Bozego pod opiekg Maryi i w zwigzku
z Jej osoba.

W ten nurt polskiej historiozofii maryjnej wpisuje si¢ rOwniez nauczanie kar-
dynata Karola Wojtyty tak z okresu jego krakowskiej postugi, jak i na Stolicy Pio-
trowej. W jego przemowieniach do Polakoéw nierzadko pojawiat si¢ watek patrio-
tyczno-maryjny. Ilustrujg to miedzy innymi stowa, jakie wypowiedziat podczas
modlitwy Aniol Panski w niedziele 13 grudnia 1981 roku, zaledwie kilka godzin
po wprowadzeniu w Polsce stanu wojennego?®!.

Patriotyczno-maryjne nauczanie wielkich Polakéw: Prymasa Tysiaclecia
i $wigtego Jana Pawtla II znajdowaly odzew w rdznych maryjnych inicjatywach
duszpasterskich, w ktore spontanicznie angazowali si¢ wierni réznych stanéw
i wieku. Sposrod wielu takich dziatan, §wiadczacych o Zzywym odniesieniu do
Maryi i uznawaniu jej macierzynskiej roli w narodzie, jedna z pierwszych w mi-
nionym stuleciu byt Apel jasnogodrski. Jego poczatki wigzg si¢ z poleceniem
biskupa przemyskiego — swigtego Jozefa Sebastiana Pelczara, ktory 21 maja 1910
roku, czyli w przeddzien rekoronacji jasnogorskiej lkony, zarzadzit, aby we
wszystkich ko$ciotach diecezji o godz. 21.00 przez kwadrans bily dzwony na znak
duchowej jednosci z Matka Boza. Kilka lat p6zniej, 4 listopada 1918 roku zohie-
rze 22 Putku Piechoty, ktorzy wyzwolili Jasna Gore, o godz. 21.15 stangli przed
cudownym obrazem, aby podzickowac za odzyskanie niepodleglosci. Natomiast
w czasie Il wojny swiatowej zwyczaj taczenia si¢ w modlitwie z duchows stolicg
Polski praktykowany byt nawet w obozach koncentracyjnych?2,

Po raz pierwszy jako osobne i state nabozenstwo maryjne przed cudownym
obrazem Apel jasnogérski sprawowany byt 8 grudnia 1953 roku w tacznosci
z uwigzionym Prymasem Tysigclecia. Mimo iz uczestniczylo w nim tylko pigé
0s0b (trzech paulinéw oraz dwie czlonkinie Instytutu Prymasowskiego) i odbywat
si¢ przy zamknigtych drzwiach, to szybko stat si¢ narodowa praktyka, ktora podjat
i rozwingt sam kard. Wyszynski. Po swoim uwolnieniu dodat do Apelu specjalne
rozwazania i intencje modlitewne oraz koncowe blogostawienstwo. Na stalte Apel
wszedt do programu nabozenstw jasnogorskich od 1960 roku w zwigzku z tzw.
,Czuwaniami soborowymi”. Wprowadzono wtedy zwyczaj odstaniania obrazu
w kaplicy jasnogorskiej, za$ przedmiotem rozwazan apelowych staty si¢ biezace

21 Papiez powiedzial wtedy: ,,Wydarzenia ostatnich godzin przemawiajg za tym, abym raz jesz-
cze zwrocit si¢ do wszystkich w sprawach naszej wspdlnej Ojczyzny z prosba o modlitwe. Przypo-
minam to, co powiedzialem we wrzeéniu: nie moze by¢ przelewana polska krew, bo zbyt wiele jej
wylano, zwlaszcza podczas ostatniej wojny. Trzeba uczyni¢ wszystko, aby w pokoju budowac przy-
szto$¢ Ojczyzny. W obliczu zblizajacego si¢ szesésetlecia Jasnej Gory, polecam Polske i wszystkich
Rodakow Tej, ktora dana jest Narodowi ku obronie”. — Jan Pawet 11, Nauczanie papieskie, 1V, 2,
1981 (lipiec — grudzien), red. E. Weron, A. Jaroch, Poznan 1989, s. 424.

22 Zob. J. Platek, Historia Apelu Jasnogorskiego, http://www.jasnagora.com/wydarzenie-2065
[10 wrzes$nia 2018].
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sprawy Kosciota i ojczyzny. Glgbokg interpretacje¢ teologiczno-duchowg Apelu
w aspekcie spoleczno-eklezjalnym i indywidualnym dat §wigty Jan Pawet II spra-
wujac to nabozenstwo przy okazji swojego pobytu na Jasnej Gorze, zwlaszcza
spotykajac si¢ z mlodzieza wieczorem 18 czerwca 1983 roku?.

Zainicjowang przez Prymasa Tysigclecia maryjng praktyka duszpasterska,
unikatowg w skali swiata i KoSciota powszechnego, byty tzw. ,,czuwania sobo-
rowe” w intencji obrad Soboru Watykanskiego II. Trwaly one przez cztery lata
i wywarly duzy wptyw na polska duchowos¢, osadzajac ja w szerokim eklezjal-
nym kontekscie, co — po kilkunastu latach — okazato si¢ niezwykle cenne, gdy
papiezem zostal Polak i jego rodacy zostali wprowadzeni w szeroki kontekst
Kosciota powszechnego. Na kazdy rok przygotowany byt szczegdtowy program
duszpasterski, ktory realizowany byt w parafiach w §cistym powiazaniu z Jasng
Gorg. Chodzito o zaangazowanie jak najwickszej liczby wierzacych. ,,Czuwania
soborowe”, rozpoczete 11 pazdziernika 1962 roku, zbiegly si¢ z ostatnim okresem
wielkiej nowenny przed tysigcleciem chrztu Polski. Czterem sesjom soborowym
odpowiadal precyzyjnie zaplanowany czteroletni program duszpasterski dla para-
fii. Jednym z jego elementow bylo pielgrzymowanie delegacji parafialnych na
Jasna Gore, gdzie sktadaly one Parafialne Ksiggi Soborowych Czynow Dobroci.
W archiwach sanktuarium zachowanych jest okoto 6500 takich ksigg. Czynem
soborowym podczas ostatniej sesji obrad, bylo oddanie siebie w macierzynska
niewole Maryi, Matki Ko$ciota, za wolno$¢ Kosciola w §wiecie wspotczesnym?.

Podsumowujac ,,czuwania soborowe” kard. Karol Wojtyla stusznie zauwazat,
ze dzigki tym inicjatywom uksztattowat si¢ pelniejszy wymiar polskiego Mile-
nium. Ko$cidt w Polsce odnowil w sobie swiadomos$¢ glebokiej wiezi z Koscio-
tem powszechnym?. Dokonato si¢ za$ to w zwigzku z Osobg Matki Najswietsze;.
W ten sposob duchowo$¢ i poboznos¢ maryjna nabrata nowego charakteru, ktory
utrwalala rozpoczynajaca si¢ w tym czasie peregrynacja kopii obrazu jasnogor-
skiego po Polsce. Trwata ona od 26 sierpnia 1957 roku do 12 pazdziernika 1980
roku. W tym czasie kopia nawiedzita ponad 8 tysigcy kosciotow i kaplic w 7150
parafiach. Tym swoistym rekolekcjom polskiego narodu towarzyszyty niekiedy
dramatyczne sytuacje zwigzane z dzialaniami wladzy komunistycznej, tgcznie
z ,,aresztowaniem’ obrazu 2 wrzesnia 1966 roku i niezliczonym sankcjami, jakie
spadaty na poszczegdlnych ludzi, zarowno duchownych jak i §wieckich, ktore
jeszcze bardziej poglebialy przywiazanie do Czarnej Madonny?®.

23 Jan Pawet 11, Dziefa zebrane, t. 9 — Homilie i przemdwienia z pielgrzymek — Europa, czg$¢
1 — Polska, Krakow 2008, s. 209-213.

24 Zob. A. Smagacz, Czuwania soborowe formq duchowej obecnosci koSciota polskiego na
Soborze Watykanskim II, ,,Resovia Sacra” 21 (2014), s. 387-411.

25 Zob. K. Wojtyta, Znaczenie kardynata Stefana Wyszynskiego dla wspotczesnego Kosciota,
-Zeszyty Naukowe KUL” 14 (1971), nr 3, s. 32.

26 Kulisy peregrynacji opisuje Monika Rogozinska w ksigzce-albumie pt. Polowanie na Matke,
Czgstochowa 2017.
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Innym waznym elementem duszpasterskiej strategii wielkiego Prymasa
Tysigclecia, w ktorej osoba Maryi jest centralnym punktem odniesienia, jest Ruch
Pomocnikéw Maryi Matki KosSciota, liczagcy obecnie co najmniej kilkanascie
tysiecy cztonkow. Kardynat Wyszynski powotat go do istnienia listem z 26 sierp-
nia 1969 roku, ktory osobiscie odczytat na Jasnej Gorze. Wezwal w nim wszyst-
kich ludzi dobrej woli do pomocy Kosciotowi i ojczyznie przez Bogurodzice —
Matke i Krolowg Polski. Statut ruchu po 40. latach jego istnienia zatwierdzito 347.
Zebranie Plenarne Konferencji Episkopatu Polski, obradujace w Warszawie
w dniach 10-11 marca 2009. Charakterystyczna cecha duchowosci tego maso-
wego ruchu, ktorego celem byla kontynuacja dziela zapoczatkowanego przez
Jasnogorskie Sluby Narodu i wpisanie sie w Wielka Nowenne Tysiaclecia,
koncentruje si¢ wokot trzech gtéwnych idei:

— pomocniczosci, czyli bezinteresownej gotowos$ci niesienia pomocy Ojczyz-
nie, Kosciotowi i drugiemu cztowiekowi,

— maryjnosci, a wigc oddania siebie i catego zycia Maryi,

— koscielnosci, to znaczy poczucia odpowiedzialnosci za Kosciot, Ojczyzne
i drugiego cztowieka?’.

O ile maryjne inicjatywy duszpasterskie, zapoczatkowane i realizowane przez
Prymasa Tysiaclecia oraz polski episkopat mialy charakter okazjonalny i przej-
sciowy, co bylo niezwykle wazne dla duchowego odrodzenia narodu, to staltym
przypomnieniem obecno$ci Matki Bozej w jego historii i duchowosci sg sanktua-
ria maryjne rozsiane po catym kraju. Wszystkich sanktuariow maryjnych w Polsce
z koronowanymi wizerunkami jest obecnie okoto czterystu?®.

Obserwuje si¢ tez niestabnacy ruch pielgrzymkowy w Polsce, cho¢ zmienia
si¢ sposob pielgrzymowania, miejsca docelowe, jak rowniez przekroj spoteczny
patnikow, wsrdd ktorych wspotezesnie dominuje mtodziez. Szacuje si¢, ze do rdz-
nych sanktuariow w Polsce, Europie i na $wiecie, corocznie pielgrzymuje okoto
7 milionow Polakow i liczba ta od kilku lat utrzymuje si¢ mniej wigcej na tym
samym poziomie, mimo iz obserwuje si¢ tendencj¢ spadkowa jesli chodzi
0 uczeszczanie na niedzielng msze $wieta?®. Wiekszo$¢ patnikow udaje sie do pol-
skich sanktuariow maryjnych.

Szczegolnie w odniesieniu do kilkudniowych pieszych pielgrzymek, wsrod
ktérych najpopularniejsze sa te na Jasng Gore w okresie letnim, w petni zasadne
jest okreslenie, ze sg one ,,rekolekcjami w drodze”. W tresci pielgrzymkowego

27 Zob. J. Hadrys$, Poboznosé¢ maryjna w stuzbie komunii z Bogiem i ludzmi w nauczaniu Stugi
Bozego kardynata Stefana Wyszynskiego, ,,Teologia i Moralno$¢” 10 (2011), s. 115-116.

28'W 8 diecezjach jest 10 i wigcej sanktuaridw maryjnych. Wsrod diecezji, ktore majg najwigcej
sanktuariow maryjnych, sa: diecezja kaliska (27), archidiecezja przemyska (21) i archidiecezja kra-
kowska (20). NB. archidiecezja czgstochowska ma 15 sanktuariow maryjnych wraz z Jasng Gorg. —
Zob. https://pl.wikipedia.org/wiki/Sanktuaria_maryjne#icite note-1 [S wrzesnia 2018].

29 Zob. M. Przeciszewski, Fenomen polskiego pielgrzymowania, https:/stacja7.pl/wiara/feno-
men-polskiego-pielgrzymowania/ [4 wrzesnia 2018].
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przepowiadania zawsze obecne sg tre$ci maryjne. Rowniez pielgrzymkowa mo-
dlitwa, koncentrujgca si¢ wokot rdzanca, zanoszona jest z Maryjg 1 przez
Maryje™.

Jesli za$ chodzi o duszpasterstwo sanktuaryjne, to mozna postawic teze, ze
polskie sanktuaria maryjne w swoim oddzialywaniu ad extra (wzgledem pielgrzy-
moéw) i ad intra (wzgledem wlasnych parafian) sg prawdziwymi centrami ducho-
wosci 1 poboznosci maryjnej. Zapewne jest wiele do zrobienia, jesli chodzi o po-
ziom tresci mariologicznych w przepowiadaniu, sprawowaniu liturgii i duchowe;j
,»obstudze” pielgrzymow, niemniej jednak sam fakt istnienia sanktuarium maryj-
nego i przybywajacych don pielgrzymow potwierdza zywa $wiadomosé, ze
Maryja — Boza Rodzicielka jest w Kosciele jako Matka, Pocieszycielka i Orgdow-
niczka’!.

Charakterystyczng cechg polskiej poboznosci maryjnej, zwiazanej z sanktua-
riami, jest to, Ze czesto jest z nimi zwigzana dziatalno$¢ charytatywna, ale takze
ro6znego rodzaju sposoby upamig¢tnienia polskiego dazenia do niepodlegtosci, czy
to z czasoOw zaborow czy z ostatniego stulecia, zwlaszcza drugiej wojny Swiato-
wej, stanu wojennego i zmudnej transformacji ,,solidarno$ciowej”. Majg one
r6zng forme: tablic, epitafiow, kurhanow, mauzoledw, sal pamigci czy matych mu-
zedw, czesto niezaleznie od znajdujacych si¢ zwykle na cmentarzach rzeczywi-
stych czy symbolicznych grobow powstancow, zotnierzy i innych osob zastuzo-
nych w walce o niepodleglos¢. Znamiennym tego przyktadem jest sama Jasna
Gora. By¢ moze ten patriotyczno-jasnogorski styl byl inspiracjg dla podobnych
inicjatyw w roznych lokalnych sanktuariach. Nie bez znaczenia jest tez postrze-
ganie Jasnogorskiej Krolowej Polski jako Hetmanki Narodu Polskiego.

Sposrod wielu przejawow swiadomosci Polakow, ze Maryja jest obecna w ich
zyciu publicznym i prywatnym, nalezy wspomnie¢ o istniejagcych w parafiach
kotach Zywego Rozanca i Podworkowych Kotkach Rozancowych Dzieci. Obie
formy poboznos$ci i duchowos$ci maryjnej maja donioste znaczenie dla ksztatto-
wania indywidualnych postaw duchowych*.

Zywy Rézaniec, zapoczatkowany w pierwszej potowie XIX wieku przez bto-
gostawiong Pauling Jaricot z Lyonu (1 1862), w Polsce od konca XIX wieku zna-

30 Zob. Z. S. Jabloniski, Pielgrzymki jako Srodowisko ewangelizacji, w: Maryjny ksztalt Swia-
dectwa (Biblioteka Mariologiczna, 15), red. G. M. Bartosik, Czgstochowa 2012, s. 123-157.

31 Zob. J. Kumala, Sanktuaria maryjne szkolq wiary, w: Wierzyé z Maryjq i jak Maryja (Biblio-
teka Mariologiczna, 17), red. G. Bartosik, A. Gasior, J. Krolikowski, Czgstochowa 2014, s. 93-109;
J. Kumala, Sanktuaria maryjne w stuzbie polskiej drogi maryjnej, w: Na polskiej drodze maryjnej,
s. 165-183; W. Przygoda, Sanktuarium maryjne centrum Zycia duchowego i znak nadziej dla ubo-
gich, w: Zwycigstwo przychodzi przez Maryje, s. 193-203.

32 W dokumencie koncowym II Polskiego Synodu Plenarnego czytamy, ze ,,polskiej poboznosci
maryjnej poczesne miejsce zajmuje modlitwa rézancowa. [...] Rézaniec odmawiany jest w naszej
Ojczyznie powszechnie i na rézne sposoby — prywatnie, ale rowniez wspdlnotowo w rodzinach,
parafiach, domach zakonnych”. — II Polski Synod Plenarny (1991-1999), Warszawa-Poznan 2001,
s. 271.
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lazt podatny grunt i stanowi dopetienie dziatalnosci bractw réozancowych, istnie-
jacych od XVI wieku gtéwnie przy klasztorach dominikanskich. Liczace najpierw
po 15 0so6b, a obecnie po zmianie struktury rozanca — 20 0sob ,,roze rézancowe”
sg aktywne praktycznie w kazdej parafii w Polsce. Jednak ze wzgledu na czesto
nieformalny ich charakter, trudno jednoznacznie okresli¢ liczbe cztonkow w skali
kraju. Obecnie Zywy Rézaniec ma forme stowarzyszenia wiernych o charakterze
modlitewnym i1 formacyjnym, dziatajacym na terenie catej Polski. Jego statut
zostal zatwierdzony podczas 358. Zebrania Plenarnego Konferencji Episkopatu
Polski, ktore odbylo si¢ we Wroclawiu w dniach 21-23 czerwca 2012 roku.
Ta forma poboznos$ci maryjnej w postaci codziennego obowigzku modlitwy
rozancowej, jak i dzialalno$¢ stowarzyszenia wspierana jest przez miesi¢cznik
,,ROzaniec”.

Poteznym impulsem dla ,,odmtodzenia” $srodowiska rézancowego, sg zaini-
cjowane w 1997 roku przez Magdalen¢ Buczek i promowane w Radio Maryja
a takze Telewizje Trwam Podworkowe Kotka Rozancowe Dzieci. Ich liczebnos¢
w 33 krajach $wiata szacuje si¢ na okoto 137 tysiecy cztonkoéw. Program forma-
cyjny, w centrum ktérego jest codzienna modlitwa na rézancu i doroczna piel-
grzymka dzieci na Jasng Gore, stuzy ksztattowaniu od najmtodszych lat pobozno-
$ci i duchowosci maryjne;j.

Zupeie nowg inicjatywa ze strony ludzi $wieckich, wzbudzajacg pewne kon-
trowersje, jest tzw. Rozaniec do granic. Polega ona na tym, ze w ponad 300
kosciotach stacyjnych potozonych wzdtuz granicy, w tym samym czasie zgroma-
dzeni wierni modlg si¢ na rézancu o pokoj i uchronienie Polski od roznego rodzaju
zka, jakie niosg europejskie 1 §wiatowe tendencje oraz zjawiska. To oddolne poru-
szenie, angazujgce — jak si¢ szacuje — okoto miliona wiernych swieckich w Polsce,
po raz pierwszy mialo miejsce 7 pazdziernika 2017 roku. Na bazie polskiego
doswiadczenia podobne inicjatywy przeprowadzono niecbawem w Kolumbii,
Irlandii, Wloszech, Chorwacji i Francji®.

Maryja jest obecna takze w duchowosci dwudziestowiecznych zrzeszen kato-
likéw $wieckich. Sg wsrod nich te dawniejsze, jak na przyktad: rézne bractwa
szkaplerzne, Rycerstwo Niepokalanej, Sodalicja Marianska, Akcja Katolicka
i Legion Maryi, jak réwniez catkiem nowe, jak chociazby: Ruch Swiatto-Zycie,
Focolare (nazywane takze Dzielem Maryi), Ruch Rodzin Nazaretanskich, Od-
nowa w Duchu Swietym i wiele innych. Charakterystyczna cecha wspotczesnych
zrzeszen jest migdzy innymi postrzeganie Maryi jako ,,Pierwszej Charyzma-
tyczki”, czyli Tej, ktora jest Pneumatofora — napetniona Duchem Swietym. Mie-
dzy innymi w zalozonym przez stuge Bozego ksiedza Franciszka Blachnickiego
Ruchu Swiatto-Zycie, w formacji mtodziezy mocny akcent zostal potozony na
wzorczos¢ Matki Bozej. Proponowana przez niego pedagogia mariologiczna byta
mocno osadzona zaréwno w eklezjologii soborowej, jak i w polskiej poboznos$ci

33 Zob. K. Ziemiec, Rézaniec bez granic, Krakow 2018.
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ludowej. Wskazywat bowiem na Maryje, jako przyklad ,,nowego czlowieka”,
ktory zyje ,,nowym zyciem” i kreuje wokot siebie ,,nowa kulture”*. Srodkiem do
tego jest migdzy innymi modlitwa r6zancowa i inne formy czci Matki Bozej. Cha-
rakterystyczna cecha formacji duchowej o profilu maryjnym w Ruchu Swiatto-
Zycie jest wspieranie indywidualnego wysitku w pracy nad soba, czy to podczas
rekolekeji wakacyjnych czy w calorocznej formacji parafialnej. Ta elementarna
zasada pomocniczosci nie zawsze jest jednak dostatecznie respektowana we
wspotczesnych zrzeszeniach, podobnie jak nie zawsze posta¢ Maryi jest doce-
niana i wskazywana jest jako wzor formacji duchowej. To niepokojace zjawisko
wpisuje si¢ w proces okreslany jako pentekostalizacja wspotczesnej duchowosci
katolickiej*.

Waznym przejawem polskiej maryjnosci jest cze$¢ dla Matki Bozej Fatim-
skiej, w szerzeniu ktdérej wiodaca role odgrywa sanktuarium w Zakopanem-
Krzeptowkach, zatozone przez ks. Mirostawa Drozdka, pallotyna (f 2007).
W bardzo wielu parafiach kazdego trzynastego dnia miesigca od maja do paz-
dziernika, a niekiedy przez caly rok, odprawiane jest specjalne nabozenstwo
fatimskie z charakterystycznymi piesniami i procesjg rozancowsg, podczas ktorej
niesiona jest figura Niepokalanej oraz lampiony, podobnie jak to ma miejsce
w Fatimie codziennie p6znym wieczorem w okresie letnim. O popularnosci tej
formy czci dla Maryi $wiadczg liczne koScioty pod wezwaniem Matki Bozej
Fatimskiej. Kontynuacja ,,fatimskiej” poboznosci maryjnej jest coraz czgstsza
praktyka 5 pierwszych sobot miesigca, dopelniajaca znany juz od konca XIX
wieku zwyczaj odprawiania pierwszych sobot miesigca w duchu wynagradzania
Niepokalanemu Sercu Maryi za grzechy, analogicznie do praktyki pierwszych
piatkow miesiaca.

Wiele zamieszania w polskiej pobozno$ci maryjnej w ostatnich dziesigciole-
ciach wprowadzily prywatne objawienia, ktore na ogdt okazujg si¢ mistyfika-
cjami. Do najbardziej znanych trzeba zaliczy¢ rzekome objawienia Matki Bozej
w Medjugorje trwajace od czerwca 1981 roku*®. Utworzone tam sanktuarium Kro-
lowej Pokoju stato si¢ czestym celem indywidualnych i zbiorowych wyjazdoéw
Polski w ramach turystyki religijnej. Inne pseudo-objawienia maryjne, jak cho-
ciazby te w Otawie, jakie miat otrzymywac w latach 1983-1986 $§wiecki dziatacz
katolicki Kazimierz Domanski ( 2002), zostaly uznane za falszywe. W internecie
mozna znalez¢ wiele roznych tresci powstatych rzekomo pod wpltywem prywat-

34 Zob. S. C. Napiorkowski, Niepokalane Poczecie w interpretacji ks. Franciszka Blachnic-
kiego, w: Niepokalana Matka Chrystusa, s. 179-187; P. Kondefer, Czes¢ Niepokalanie Poczetej
w charyzmacie Ruchu Swiatlo-Zycie (Biblioteka Mariologiczna, 8), w: Niepokalane Poczecie i Zycie
chrzescijanskie, s. 291-300.

35 Zob. M. Gornicki, Pentekostalizacja i problem heterodoksyjnych nurtéw protestanckich,
,»Duchowo$¢ w Polsce” 19-20 (2017-2018), s. 251-265.

36 Zob. D. Rafalska, Medjugorje: prawda czy falsz? Identyfikacja domniemanych ,,objawien”
z Medjugorje w swietle kryteriow teologiczno-psychologicznych, Lublin 2003.
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nych objawien maryjnych, ktore — jak si¢ wydaje — ciesza si¢ sporym zaintereso-
waniem. Jednak wstepna analiza ich treSci zarowno pod wzgledem merytorycz-
nym, jak formalnym pozwala stwierdzi¢, ze sg to mistyfikacje 1 na ogot projekcje
wlasnych kryzyséw emocjonalnych wizjoneréw w kontekscie nieuformowanej
wiary. O ile bowiem nadprzyrodzone or¢dzia sg z reguly lapidarne, lecz niosg tre-
$ci ponadczasowe i odnoszace si¢ przede wszystkim do spraw zbawienia, to wspo-
mniane domniemane or¢dzia cechuje banalnos¢, dostownos¢, a niekiedy takze
dosadnos¢, a przy tym rozwleklosé. Czesto odnosi si¢ wrazenie, ze w swietle tych
pseudo-objawien Maryja ze swoim milosierdziem przeciwstawia si¢ Bozej suro-
wosci 1 sprawiedliwosci. Przekazy te najczesciej zawierajg elementy apokalip-
tyczne, wzbudzajace groze i sklaniajace do swoiscie rozumianego nawrocenia,
ktéremu brakuje teologicznej glebi.

Nie oznacza to, ze wszystkie mariologiczne przekazy profetyczne nalezy
uzna¢ za niewiarygodne i odrzuci¢. Same w sobie sg one pewnego rodzaju
wyzwaniem dla teologoéw i duszpasterzy, wymagajacym czujnosci i roztropnosci.
Do takich nalezy zaliczy¢ objawienia Maryi, jakie w warszawskich Siekierkach
odbierata Wtadystawa Eugenia Papis z domu Fronczek (1 2016) w czasie drugiej
wojny $wiatowej 1 niedtugo potem (od 3 maja 1943 roku do 15 wrzesnia 1949
roku). Majg one wszelkie znamiona autentycznoSci.

Cytowane na wstepie Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii przypomina
o pierwszenstwie liturgii przed pobozno$cig ludows. Podkres§la zarazem, ze
LHliturgia 1 pobozno$¢ ludowa sg jak najbardziej wlasciwymi wyrazami kultu
chrzescijanskiego, chociaz nie sg réwnorzedne” (nr 58). Jedna i druga jest
,Izeczywistoscig koscielng zrodzong i kierowang przez Ducha Swictego” (nr 50).
W $wietle tego nalezy stwierdzi¢ w podsumowaniu, ze przywotane niektore formy
polskiej maryjnosci na przestrzeni wiekow, a zwlaszcza w ostatnim stuleciu,
w ktorych dominuje zdecydowanie poboznos¢ ludowa, znajduja swoje zasadnicze
dopetnienie w liturgii, zwlaszcza eucharystycznej®’. Trudno bowiem wyobrazié
sobie polskie sanktuaria maryjne, zwlaszcza wigksze i1 bardziej znane, w ktorych
by nie sprawowano Eucharystii i sakramentu pokuty. Najlepszym tego przykta-
dem jest Jasna Gora, dlatego Jan Pawet 11 4 czerwca 1997 roku na Jasnej Gorze
powiedzial, Ze jest ona ,,sanktuarium narodu, konfesjonat i ottarz. Jest to miejsce

37 Odnosnie do tego w dokumencie koficowym ostatniego Polskiego Synodu Plenarnego czy-
tamy, ze ,,pobozno$¢ maryjna winna by¢ ksztaltowana w duchu liturgii Kosciota, a wigc prowadzié¢
do Ojca przez Syna w Duchu Swietym. Nalezy tak ksztattowaé liturgie §wigt maryjnych, aby przy-
pominata wielkie dzieta Boze spetnione w Maryi praz przez Maryjg, stawila za nie Boga i faczyta
z Chrystusem”. II Polski Synod Plenarny (1991-1999), s. 275.
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duchowej przemiany, odnowy zycia Polakow™?®. Co wiecej, liturgiczne obchody
maryjne (uroczystosci, §wigta, wspomnienia obowigzkowe i dowolne) odznaczaja
si¢ zwykle liczniejsza frekwencjg wiernych i czgstszym w zwigzku z tym korzy-
staniem z sakramentow. Ponadto w polskiej poboznosci ludowej obchody te maja
wlasne nazwy, jak na przyktad: Matki Bozej Gromnicznej (2 lutego), Matki Bozej
Jagodnej (2 lipca), Matki Bozej Zielnej (15 sierpnia) czy Matki Bozej Siewnej
(8 wrzesnia). Sg tez typowo polskie uroczysto$ci maryjne, ktérych nie ma
w kalendarzu Kosciota powszechnego (3 maja — Krolowej Polski i 26 sierpnia —
Matki Boskiej Czestochowskiej). W wigilie poprzedzajace uroczystosci i Swigta
maryjne w wielu miejscach w kraju i wspolnotach zakonnych zachowuje si¢ zwy-
czaj poszczenia. Chyba w zadnym kraju europejskim poza Polskg nie spotyka si¢
takiego widoku, ze przy drogach, w zagrodach i po polach gesto rozsiane sa
maryjne kapliczki, przed ktorymi w majowe wieczory gromadzg si¢ ludzie, aby
$piewa¢ Litani¢ loretanska, a w pazdzierniku odmawia¢ rozaniec. Powszechnym
zwyczajem katolikow w Polsce jest noszenie na piersiach medalika Matki Bozej
obok krzyzyka, jak rowniez wktadanie umartym rézanca do rgk. Z uwagi na czes$¢
dla Maryi az do konca XVI wieku nie nadawano kobietom tego imienia, a potem
tylko w zmienionej formie ,,Maria”.

Od tysigclecia wigc maryjno$¢ nieustannie wpisuje si¢ w zycie religijno-
duchowe polskich katolikow 1 w kulturg narodowg. Mozna zatem mowic nie tylko
o polskiej poboznosci maryjnej, lecz takze o maryjnym wymiarze duchowosci
polskiej. Widoczna jest ponadto ciggto$¢ historyczna tego rodzaju stylu maryjno-
$ci, co pozwala mie¢ nadzieje, ze jak w przesztosci, tak w nastepnych pokoleniach
polska duchowo$¢ bedzie miata nadal specyficzny rys maryjny.

O tym byl przekonany $wiety Jan Pawel II. W przemowieniu, wygloszonym
17 czerwca 1983 roku w Warszawie na stadionie dziesi¢ciolecia, scharakteryzo-
wat polskg duchowos¢ 1 powiedzial, ze ,,[...] dzigki szczegodlnej obecnosci Maryi
w dziejach naszego narodu, sam Chrystus w swoim Bostwie i Cztowieczenstwie
zarazem, jest nam blizszy. Staramy si¢ poja¢ Krzyz i Zmartwychwstanie, staramy
si¢ poja¢ tajemnice Odkupienia poprzez Serce Jego wlasnej Matki. Szukamy
do Chrystusa przystepu, jak ci ludzie w Kanie Galilejskiej — przez Maryje. Rys
chrystocentryczny naszego chrzescijanstwa gteboko si¢ zespolit z rysem maryj-
nym, macierzynskim”*,

38 Jan Pawel 11, Dziefa zebrane, t. 9 — Homilie i przeméwienia z pielgrzymek — Europa, cze$é
1 — Polska, s. 711.

39 Tamze, s. 191.



