Ks. Marek Chmielewski

ZYCIE KONSEKROWANE — ZNAK I MANIFESTACJA
PROROCKIE] MISJI KOSCIOEA®

We wprowadzeniu do posynodalnej adhortacji apostolskiej
Vita consecrata Jan Pawel II pisze, ze ,[...] Zycie konsekrowane
znajduje si¢ w samym sercu Kosciota jako element o decyduja-
cym znaczeniu dla jego misji, poniewaz wyraza najgtebsza istote
powolania chrzescijariskiego” (VC 3). A poniewaz ,[...] zycie
konsekrowane objawia jedno$¢ przykazania mitosci — nieroze-
rwalng wiez miedzy miloscia Boga a mitoscia blizniego” (VC 5),
dlatego bez trudu rozpoznamy w papieskich stowach echo styn-
nego zawotlania sw. Teresy od Dzieciatka Jezus: ,W Sercu Koscio-
ta, mej Matki, bede Mitoscig™!.

Dzi$ za zupelnie oczywista uznaje si¢ prawde, ze zycie kon-
sekrowane w roznorodnosci swoich form stanowi integralng
czes¢ zycia Kosciota Swietego. Warto jednak zdaé sobie sprawe z
tego, iz Ojciec Swiety nie bez powodu we wstepie do wspo-
mnianej adhortacji podkresla centralng role Zycia konsekrowa-
nego w Kosciele. Wymowny jest takze podtytut tego dokumen-
tu, akcentujacy znaczenie oraz misje zycia konsekrowanego w
Kosciele i w swiecie.

Usytuowanie zycia konsekrowanego w samym sercu Koscio-
fa jest owocem soborowej i posoborowej eklezjologii, w ktdrej
Koscidl nie jest uyymowany w kategoriach jurydyczno-instytucjo-
nalnych, ale nade wszystko jako Misterium, Komunia i Misja.
Zycie konsekrowane jest zatem znakiem i przejawem Kosciota w
tych trzech zasadniczych jego aspektach. Oznacza to, ze osiaga-
nie chrzescijanskiej doskonalosci oséb konsekrowanych przez

* Opublikowano w: , Zycie Konsekrowane” 2000, nr 4, s. 28-34.
1 Sw. Teresa z Lisieux, Rekopisy autobiograficzne, Krakow 1997, s. 200.
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realizacje profesji rad ewangelicznych mozliwe jest tylko i wy-
tacznie w Kosciele, przez Kosciot i dla Kosciota.

Zupelnie inaczej widziano te sprawe przed Vaticanum II. Do-
skonalo$ci zycia konsekrowanego poszukiwano bowiem nie w
odniesieniu do Kosciota lecz niemal wylacznie na drodze cnét.
Stawiano zatem na pierwszym miejscu wlasne uswiecenie jako
najwyzszy przejaw troski o chwate Boza, co sprawialo wrazenie,
ze zycie zakonne (o zyciu konsekrowanym wlasciwie mowi sie
dopiero od Synodu Biskupéw w 1994 roku) jest jakby poza, czy
nawet ponad Kosciotem?.

Obecnie w mysl adhortacji Vita consecrata taki poglad jest nie
do przyjecia, gdyz posoborowa eklezjologia, w Swietle ktorej zy-
cie konsekrowane jest znakiem i manifestacjg Kosciota jako Ta-
jemnicy, Wspolnoty i Misji, otwiera zupelnie nowe perspektywy
zarowno dla refleksji teologicznej jak i dla praktyki zycia konse-
krowanego we wszelkich jego postaciach. Kosciot, ktory jest ,[...]
w Chrystusie niejako sakramentem, czyli znakiem i narzedziem
wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci catego rodzaju
ludzkiego” (KK 1; por. KK 9 i 48), szczegolnie wobec wspotcze-
snego Swiata, ma do spelnienia wielka misje prorocka. Polega
ona nie tylko na objawianiu Tajemnicy Boga we Wspdlnocie
Osob Trojcy Przenajswietszej, ale takze na doprowadzeniu do
zjednoczenia z Bogiem. Bedac niejako miniaturg Kosciota po-
wszechnego, zycie konsekrowane jest profetycznym znakiem i
narzedziem zbawienia $wiata, jakiego nieprzerwanie dokonuje
Kosciot swiety od dwoch tysiecy lat®.

2 Por. F. Bogdan, Instytuty zycia konsekrowanego w Kosciele lokalnym, w: Apo-
stolskie postannictwo zakondw, (seria ,,Powotanie cztowieka”, t. VII), red. L. Balter,
Poznan 1987, s. 307.

3 Por. J. Cebulski, Teologiczne tendencje odnowy zycia zakonnego, w: W stuzbie
Stowa Bozego, red. R. Malka, W. Wesoty, Plock 1978, s. 85.
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1. Zycie konsekrowane w Kosciele-Tajemnicy

W Instrumentum laboris (p. 39), przygotowujacym materiat
pod obrady Synodu Biskupow z 1994 roku znajdujemy zna-
mienne stwierdzenie, Ze ,nie mozna zrozumie¢ zycia konsekro-
wanego bez $wiatla tajemnicy Kosciota i nie mozna w peni pojac
Kosciola bez zycia konsekrowanego”. W nieco innym brzmieniu
ta sama mysl zostata powtdrzona w Vita consecrata, w ktdrej Jan
Pawet II stwierdza, ze ,zycie konsekrowane, obecne w Kosciele
od samego poczatku, nigdy nie zaniknie jako jego niezbywalny i
konstytutywny element, poniewaz wyraza sama jego nature”
(VC 29). Sa to zatem dwie integralnie ze soba zwigzane rzeczy-
wistosci.

Kosciot swiety — jak uczy Konstytucja dogmatyczna o Ko-
Sciele Lumen gentium — w najgtebszej swej istocie jest tajemnica
(por. KK 3, 5, 39, 44, 63), przez ktora nalezy rozumiec transcen-
dentna i zbawcza rzeczywistos¢ Boza objawiajaca sie i dzialajaca
na sposob widzialny, a wigc nie tyle co$ niepoznawalnego i ukry-
tego, co przede wszystkim nadprzyrodzong rzeczywistos¢ obja-
wiajaca sie ludzkoscit. Owa tajemnica Kosciota wyptywa i zara-
zem jest odzwierciedleniem tajemnicy Trojcy Przenajswietszej
(por. KK 4; KDK 40).

Instytuty zycia konsekrowanego, wpisane w samo serce Ko-
Sciota najpelniej odstaniaja tajemnice Boga stale obecnego w Ko-
Sciele. Te mys$l rozwija Jan Pawet II w pierwszym rozdziale ad-
hortacji Vita consecrata, gdzie stwierdza, ze ,[...] Zycie konsekro-
wane w szczegdlny sposob urzeczywistnia owaq «confessio Trinita-
tis», ktora jest znamienna cecha calego zycia chrzescijariskiego:

4 Zob. W. Granat, Misterium Kosciota. Refleksje nad pierwszym rozdziatem Kon-
stytucji dogmatycznej «Lumen gentium», ZN KUL 9(1966), nr 3, s. 3.
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wyraza podziw i uznanie dla wzniostego piekna Boga Ojca, Syna
i Ducha Swietego i z radoéciq $wiadczy o Jego miloéciwej taska-
wosci wobec kazdej ludzkiej istoty” (VC 16).

Osadzenie zycia konsekrowanego w misterium Trojcy Prze-
najswietszej Jan Pawel II wyraza przy pomocy trzech charaktery-
stycznych formul: ,A Patre ad Patrem”, ,Per Filium” oraz ,In
Spiritu”. Pierwsza z nich zwraca uwage, ze powotanie do zycia
konsekrowanego jest wyltaczna inicjatywa Boga Ojca (por. VC
17). Sam fakt istnienia w Kosciele i $wiecie oséb konsekrowa-
nych jest zatem znakiem i manifestacja ojcowskiej troski Boga,
pelnej mitosci i mitosierdzia. Koniecznym dopetnieniem formuty,
ze od Ojca wychodzimy i ku Niemu mamy ustawicznie zdazac
(,A Patre ad Patrem”) sa dwie pozostate: ,Per Filium” oraz ,In
Spiritu” — przez Syna w Duchu Swietym. Syn Bozy Jezus Chry-
stus jest jedyna droga do Ojca (por. ] 14, 6), totez wierne nasla-
dowanie Go w Jego dziewictwie, ubdstwie i postuszenstwie sta-
nowi ,[...] wlasciwy program dla wszystkich ludzi powotanych i
na wszystkie czasy” (VC 18). Odkrycie tej wzniostej drogi i wy-
trwale kroczenie po niej jest dzietem Ducha Swietego, dzieki
czemu zycie konsekrowane staje si¢ szczegdlnie gltebokim zna-
kiem Kosciota-Oblubienicy (por. VC 19).

Zycie konsekrowane w réznorodnoséci swoich form odstania
prawde o Kosciele jako Misterium takze przez to, Ze jest szcze-
golnie zatroskane o dazenie do swigtosci, czyli do najscislejszego
zwiazku chrzescijanina z Bogiem, do ktérego powotani sq wszy-
scy w Kosciele niezaleznie od swojego stanu, plci, zawodu itp.
(por. KK 39). Szczegélna jednak powinnos¢ w tym wzgledzie
maja osoby konsekrowane, gdyz — jak uczy Ojciec swiety —
,profesja rad ewangelicznych nalezy niezaprzeczalnie do zycia i
Swietosci Kosciota” (VC 29). Potwierdza to dalej piszac, iz ,w
ukazywaniu swietosci Kosciota obiektywne pierwszenstwo nale-
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zy przyznac zyciu konsekrowanemu, jako ze odzwierciedla ono
sposob zycia samego Chrystusa” (VC 32).

W tym miejscu warto zauwazy¢, ze rady ewangeliczne, beda-
ce pewng droga do Swiegtosci, sa charyzmatem, a wigc , darem
Bozym, ktdry Kosciot otrzymal od swego Pana i z faski Jego
ustawicznie zachowuje” (KK 43). Ten charyzmatyczny dar spra-
wia, ze osoby konsekrowane ,, w szczegolny sposob zespalaja si¢
z Kosciolem i jego tajemnicg” (KK 44)°. Istnieje zatem Scisty
zwigzek pomiedzy tajemnicq Kosciota a charyzmatyczna natura
zycia opartego na profesji rad ewangelicznych. W petni uzasad-
nione jest zatem twierdzenie, ze , poza Kosciotem nie ma konse-
kracji” (extra Ecclesiam nulla consecratio)®.

2. Zycie konsekrowane w Kosciele-Wspélnocie

Jednym z najbardziej charakterystycznych soborowych okre-
slent Kosciota jest wskazanie na jego komunijny charakter, m.in.
przez zastosowanie biblijnych obrazow, takich jak: lud Bozy,
owczarnia, trzoda i innych (por. KK 6). Jak wazne jest to okresle-
nie swiadczy fakt, Ze w koncowych dokumentach soborowych
pojecie ,,communio” zostalo uzyte 112 razy, a synonimiczne
,communitas” — az 183 razy. W ten sposdb Sobdr pragnatl opisac

5 Por. Pawet VI, Charyzmat zycia zakonnego. Przemdwienia i dokumenty, wyb. i
opr. A. Zuchowski, T. Sutowska, Poznaii-Warszawa 1974 , s. 66.

6 Zob. G. B. Hume, Zycie konsekrowane i jego misja w Kosciele i w $wiecie,
, L'Osservatore Romano”, 16(1995), nr 1, s. 19; por. A. J. Nowak, Slub czystosci
czy konsekracja ciata?, w: Ku szczesciu — bez oszustwa (seria ,Homo meditans”, t.
18), red. J. Misiurek, A. J. Nowak, W. Stomka, Lublin 1997, s. 162, W. Stomka,
Eklezjalny rys zycia konsekrowanego, w: «Vita Consecrata». Adhortacja. Tekst i ko-
mentarze, red. A. J. Nowak, Lublin 1998, s. 216; Z. Krzyszowski, Poza Kosciotem
nie ma konsekracji, w: tamze, s. 229-231.
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najglebsza istote Kosciota’. Oznacza to, ze wszelkie formy orga-
nizacyjne Kosciota swietego powinny odzwierciedla¢ jego ko-
munijne misterium, zakotwiczone w komunii Boskich Osob.
Mowi sie nawet, ze komunia Kosciota jest ikong Tréjcy Swietej.
Jest to bowiem wspolnota z Bogiem Ojcem przez Chrystusa w
Duchu Swietym. Oznacza to, ze Koéciét tylko wtedy jest sku-
tecznym narzedziem zjednoczenia ludzi z Bogiem i pojednania
ludzi miedzy soba, kiedy sam jest komunigq odzwierciedlajaca
jednos¢ i réznorodnos¢ Wspdlnoty Boga. Zaznaczy¢ jednak trze-
ba, ze pojecie komunii eklezjalnej zaktada zawsze podwojne od-
niesienie: wertykalne (komunia z Bogiem) i horyzontalne (ko-
munia miedzy ludzmi) Nie ma bowiem prawdziwej wspdlnoty
miedzy ludZmi, jezeli najpierw nie bedzie glebokiego zjednocze-
nia z Bogiem?.

Wertykalne i horyzontalne odniesienie eklezjalnej wspodlnoty
aktualizuje si¢ najpelniej w sprawowaniu Eucharystii (por. KL 2-
3). Kosciot swiety zyje Eucharystia i dzieki niej coraz bardziej sie
jednoczy. Jest ona najintensywniejszym wydarzeniem eklezjal-
nym i zarazem szczytowym sakramentem wspolnoty Kosciota,
gdyz nie tylko oznacza, ale rowniez urzeczywistnia i sprawia
jednos¢ Kosciota®. Te prawde wyrazit Jan Pawel II w czasie II
Ogolnopolskiego Kongresu Eucharystycznego w 1987 roku

7 Por. W. Kasper, Koscidt jako wspdlnota. Refleksje nad eklezjologiczng ideq prze-
wodnig Soboru Watykarskiego 11, ,Communio”, 6(1986), nr 4, s. 28-31.

8 Por. A. Nowicki, Teologia Kosciota — wspdlnoty, ,,Colloquium Salutis”, 23-
24(1991-1992), s. 188-189; H. Bogacki, Zwigzanie Kosciota z Trdjcq Sw., ,Ateneum
Kaptanskie”, 55(1963), t. 66, s. 25-26.

° Por. E. Ozorowski, Trynitarna struktura chrzescijariskiego «communio», ,,Col-
lectanea Theologica”, 41(1971), f. 4, s. 62; J. Krucina, Wspdlnotowa struktura Ko-
sciota, ,Znak”, 20(1968), nr 9, s. 1111; R. Rogowski, Koscidt misterium wspdlnoty,
,, Ateneum Kaplanskie”, 70(1977), t. 88, s. 329.
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przywotujac stowa $w. Teresy z Lisieux o tym, ze ,,serce Kosciota
bije rytmem Eucharystii”*.

Skoro Kosciot swiety jest w najglebszej swej naturze tajemni-
ca komunii (por. KK 4; VC 41), to ,zycie braterskie, rozumiane
jako zycie wspdlne w mitosci, stanowi wymowny znak kosciel-
nej komunii” (VC 42). A poniewaz jest ono istotnym wymiarem
zycia konsekrowanego, dlatego — jak czytamy w Instrumentum
laboris — nie sposdb , wlasciwie pojac tajemnicy komunii Ko$cio-
fa bez zrozumienia zycia konsekrowanego, jak rowniez zycia te-
go nie mozna pojac i nim zy¢, jezeli nie jest ono zakorzenione w
komunii koscielnej” (nr 2). Z tego powodu najnowsze nauczanie
Kosciota ktadzie wielki nacisk na braterskg komunie oséb kon-
sekrowanych. Przykladem tego jest m.in. dokument pt. Zycie bra-
terskie we wspdlnocie. Congregavit nos in unum Christi amor, jak
rowniez adhortacja Jana Pawta II Vita consecrata, gdzie czytamy,
ze ,braterska komunia jest nie tylko narzedziem stuzacym okre-
slonej misji, ale przede wszystkim przestrzenig teologalna, w
ktorej mozna doswiadczy¢ mistycznej obecnosci Zmartwych-
wstatego Pana” (VC 41-42).

Warto zwrdci¢ uwage na to zupelnie nowe okreslenie wspdl-
noty zycia konsekrowanego. Jest ona widziana nie tyle w katego-
riach funkcjonalno-organizacyjnych, co raczej jako , przestrzen
teologalna” (por. VC 42), a wigc takze jako przedmiot kontem-
placji, zwlaszcza wtedy, gdy aktualizuje si¢ podczas sprawowa-
nia Eucharystii. W niej i przez nia objawia si¢ bowiem jednos¢
Trojcy PrzenajSwietszej, a zarazem mozliwe staje si¢ autentyczne
doswiadczenie Kosciota jako Komunii. Stusznie zatem Jan Pawet

10 Jan Pawet II, ,, Do kotica ich umitowat”. Trzecia wizyta duszpasterska w Polsce,
Citta del Vaticano 1987, s. 14; por. W. Kasper, art. cyt., s. 32-33; J. Bokwa, Kosciot
jako wspdlnota. Wokot dokumentu Kongregacji ds. Doktryny Wiary, ,Przeglad Po-
wszechny”, 1993, nr 1, s. 35.
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II pisze, ze ,, Ko$ciot powierza wspdlnotom zycia konsekrowane-
go szczegOlna troske o wzrost duchowosci komunii przede
wszystkim wewnatrz nich samych, a nastepnie w fonie kosciel-
nej wspdlnoty i poza jej obrebem” (VC 51). Osoby konsekrowane
we wspdlnocie Kosciota postrzegane sa jako ,,eksperci komunii”
i twdrcy komunijnego stylu zycia'l.

3. Zycie konsekrowane w Kosciele-Misji

Sobdér Watykanski I w Dekrecie o dziatalnosci misyjnej Kosciota
wyraznie zaznacza, ze Koscidt s$wiety z natury swojej jest misyj-
ny, ,poniewaz swoj poczatek bierze wedle planu Ojca z postania
(ex missione) Syna i z postania Ducha Swietego” (DM 2; por. RMs
1). Ta misyjnos¢ Kosciota, majac swoje zrodto w Trojcy Przenaj-
Swietszej, urzeczywistnia si¢ we wszelkich przejawach jego dzia-
falnosci i w calym bogactwie jego ztozonosci'2.

Rola wspdlnot zycia konsekrowanego jest w tym wzgledzie
nie do zastapienia. Podobnie bowiem jak dla zrozumienia istoty
zycia konsekrowanego konieczne jest wnikniecie w tajemnice
Kosciola, a zarazem misterium Kosciota pelniej odstania si¢ w
zyciu konsekrowanym, tak samo niezrozumiate staje si¢ postan-
nictwo stanu opartego na profesji rad ewangelicznych, jezeli nie
bedzie ono osadzone w misyjnym postannictwie Kosciota. Jed-
noczesnie zubozony bylby obraz Kosciota, gdyby pozbawi¢ go
calego apostolskiego zaangazowania, jakie przejawia si¢ we

11 Por. S. Urbanski, Wspdlnota zakonna miejscem zycia braterskiego w mitosci w
Swietle adhortacji «Vita consecrata» Jana Pawla II, w: Dar zycia konsekrowanego, red. E.
Nieradka, S. Harezga, Rzeszow 1996, s. 58-59; A. Derdziuk, Teologiczny wymiar
braterstwa 0s6b konsekrowanych, ,Roczniki Teologiczne”, 44(1997), z. 3, s. 96-98.

12 Por. A. Wolanin, Trynitarne podstawy misji, w: Ko$ciét misyjny. Podstawowe
studium misjologii, red. S. Karotempler, Warszawa 1997, s. 44-45.
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wszystkich formach zycia konsekrowanego. ,Istotnie — pisze
Papiez w Vita consecrata — zycie konsekrowane znajduje sie w
samym sercu Kosciola jako element o decydujacym znaczeniu
dla jego misji” (VC 3). Apostolstwo nalezy zatem do samej istoty
zycia konsekrowanego.

Odkad w Kosciele zaistnial stan zycia konsekrowanego, zaw-
sze kojarzono z nim dziatalno$¢ apostolska do tego stopnia, ze w
sredniowieczu zamiennie nazywano zycie konsekrowane zyciem
apostolskim (vita apostolica). Dziato sie tak zapewne dlatego, ze
w radykalizmie ewangelicznym dostrzegano daleko idace podo-
bienstwo do Apostotow, ktdrzy zostawiwszy wszystko, oddali
sie catkowicie gloszeniu Ewangelii'®.

Do tej mysli powraca soborowa idea przystosowanej odnowy
zycia zakonnego. W dekrecie Perfectae caritatis zawarto prze-
Swiadczenie, Zze zycie osdb konsekrowanych , powinno by¢
przepojone duchem apostolskim, a cata dziatalnos¢ apostolska
ma by¢ nacechowana duchem zakonnym” (DZ 8). Nie ma wiec
opozycji pomiedzy zyciem konsekrowanym poszczegdlnych
0s0b i misja Kosciota, lecz wszystkie te elementy stanowia jedna
calo$¢ zakotwiczona w misyjnej tajemnicy Kosciota swietego.
Konsekracja w sposdb konieczny implikuje postanie. Bog bo-
wiem wybiera dla siebie konkretne osoby i posyla je ze wzgledu
na dobro innych. Ojcowie Synodu Biskupoéw z 1994 roku w kon-
cowym oredziu wprost stwierdzaja, ze ,osoba konsekrowana
otrzymuje konsekracje dla misji w KoSciele”!“. Jest wigc postana,
aby czynic¢ dzieto Boze moca Boga.

13 Por. E. Weron, Apostolski wymiar instytutow zycia konsekrowanego, w: Apo-
stolskie postannictwo zakondéw (seria ,,Powotanie cztowieka”, t. 7), red. L. Balter,
Poznan 1987, s. 275; S. Miecznikowski, Miejsce zakonow w Kosciele, w: Kosciot w
Swietle Soboru, red. H. Bogacki, S. Moysa, Poznan 1968, s. 285.

14 Synod Biskupdw, IX Zwyczajne Zgromadzenie Ogolne, Oredzie Ojcéw
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Co wiegcej, osoby konsekrowane, angazujac si¢ zgodnie z
wlasciwym sobie charyzmatem w szeroko pojeta dziatalnosc¢
apostolska, sa znakiem i manifestacja misyjnej natury Kosciota
Swietego (por. VC 1). Stusznie zatem Jan Pawel II w Vita consecra-
ta stwierdza, ze ,Kosciol potrzebuje duchowego i apostolskiego
wkladu, jaki moze wnies¢ odnowione i pelne energii zycie kon-
sekrowane” (VC 13), a to miedzy innymi ze wzgledu na sam
sposob zycia polegajacy na totalnej stuzbie dla Boga, Kosciota i
braci (por. EN 69).

W mysl soborowego i posoborowego nauczania Kosciola na
temat Zzycia konsekrowanego i jego miejsca w Kosciele i w Swie-
cie, nalezy stwierdzi¢, ze udzial w misyjnym postannictwie Ko-
Sciota ze strony 0sob konsekrowanych, obok zewnetrznych form
zaangazowania apostolskiego, najpelniej wyraza si¢ w glebi ich
zycia duchowego. Z niego pochodzi owa duchowa ptodnos¢
0s0b konsekrowanych, ktéra uzewnetrznia si¢ w podejmowaniu
roznorodnych dziet apostolskich, zwlaszcza charytatywnych
(por. DZ 5).

Te Scista wspodtzaleznos¢ zycia duchowego osob konsekro-
wanych z ich misyjno-apostolskim zaangazowaniem w Kosciele,
Jan Pawetl II ukazuje na przykladzie sceny przemienienia na Go-
rze Tabor (por. VC 14-16)%. Droga Chrystusa z uczniami na Gore
jest symbolem wysitku przemiany zycia i duchowego wzrostu,
do ktérego wezwane sa wszystkie osoby konsekrowane. Za-
chwyt pieknem Chrystusa przemienionego i okrzyk Piotra ,Pa-
nie, dobrze, Ze tu jestesmy!” (Mt 17, 4) to obraz pelni zycia du-

Synodu do Ludu Bozego, , L'Osservatore Romano”, 16(1995), nr 1, s. 45; por. L.
Vega, Ostatni Synod Biskupdw a teologia zycia konsekrowanego, ,Homo Dei”,
64(1995), nr 1, s. 10.

15 Zob. E. Swierczek, Profetyczny wymiar zycia konsekrowanego w blasku Prze-
mienienia Jezusa na Gorze Tabor, w: Dar zycia konsekrowanego..., dz. cyt., s. 80.
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chowego, osiagajacego stany kontemplacji nadprzyrodzonej i
zjednoczenia mistycznego. Jednakze doswiadczenie duchowe
bliskosci Chrystusa Zmartwychwstalego domaga si¢ zawierze-
nia sie¢ mitosci Boga, ktory ,,wzywa do swojej wylacznej stuzby;, i
poswiecenia sie catkowicie Jemu oraz Jego zamystowi zbawie-
nia” (VC 17). Oznacza to, ze przemieniajace doznanie obecnosci
Boga jest w zyciu osoby konsekrowanej Zrodlem radykalnego
zaangazowania w dzielo ewangelizacji. Po chwili cieszenia sie
bliskoscia Chrystusa, Apostotowie musza opusci¢ ,gore” kon-
templacyjnego doswiadczania Boga, aby zejs¢ ,na nizine” co-
dziennej egzystencji i tam wraz z Chrystusem ,wypehic z tru-
dem Bozy zamyst i odwaznie wejs¢ na droge Krzyza” (VC 14)'.
W ten sposob Jan Pawel II ukazal, Ze nawet najbardziej
wznioste zycie duchowe i zaangazowane apostolstwo sa ze soba
integralnie ztaczone. Cata wedréwka duchowa, majaca za cel do-
Swiadczenie obecnosci Chrystusa, ostatecznie znajduje swoje
przediuzenie w stuzbie na rzecz Jego mistycznego Ciata.

Po dwudziestu wiekach profetyczno-zbawczej obecnosci Ko-
sciota Swietego w historii swiata, nie przestat on by¢ ,znakiem
sprzeciwu”. Wprost przeciwnie, mozna przytoczy¢ bardzo wiele
przykladow na to, ze Swiat wspodlczesny oczekuje od Kosciota
bardziej $wiadectwa autentycznego zycia wiara w Jezusa Chry-
stusa anizeli samego pouczenia o stusznosci tej drogi (por. EN
41). Nie ulega watpliwosci, ze to krytyczne ostrze uwagi skiero-

16 Por. S. Urbanski, Mistyka zycia konsekrowanego w $wietle VC, ,,Zycie Kon-
sekrowane”, 1998, nr 2, s. 71-72; tenze, Mistyka — zagroZenie czy rozwdj Zycia du-
chowego 0s6b konsekrowanych, ,,Zycie Konsekrowane”, 1999, nr 1, s. 23-25.
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wane jest przede wszystkim do osob konsekrowanych, ktore
stusznie identyfikowane sa jako pozostajace w najscislejszym
zwigzku z Kosciotem.

Wynika z tego, ze na nich spoczywa gldwny ciezar dawania
Swiadectwa nowego zycia, co stanowi istotny wymiar prorockie-
go postannictwa. Potwierdza to cale niemal posoborowe naucza-
nie KosSciota na temat zycia konsekrowanego. Na przyktad Ko-
deks Prawa Kanonicznego wprost stwierdza, ze ,apostolstwo
wszystkich zakonnikéw polega na $wiadectwie ich zycia konse-
krowanego, ktére winni ozywia¢ modlitwa i pokuta” (kan. 673).
Podobnie uczyt Jan Pawet II przemawiajac do os6b zakonnych
podczas podrdzy do Wielkiej Brytanii w 1982 roku: ,W was Ko-
$cidt i swiat powinni dostrzec zywego Pana”?’. Te sama prawde,
cho¢ w szerszym juz kontekscie raz jeszcze wyrazit Papiez w cy-
towanej wielokrotnie adhortacji Vita consecrata, piszac: ,Swieci i
Swiete zawsze byli Zrédlem i poczatkiem odnowy w najtrudniej-
szych momentach catych dziejow Kosciota [...]. Instytuty zycia
konsekrowanego musza mie¢ swiadomos¢, ze przez profesje rad
ewangelicznych pelnig szczego6lna misje w dzisiejszym Kosciele”
(VC 35).

Nalezy zatem zywic nadzieje, ze takze w trzecim tysiacleciu
Kosciol swiety doswiadczac bedzie glebokiej odnowy moralno-
duchowej dzigki osobom konsekrowanym, ktore pielegnuja w
sobie sSwiadomos¢, Ze sg znakiem i przejawem Kosciota Tajemni-
cy, Wspdlnoty i Misji wobec $wiata.

17 Jan Pawet II, O zZyciu zakonnym. Przemdwienia — Listy apostolskie — In-
strukcje, opr. E. Weron i A. Jaroch, Poznan-Warszawa 1984, s. 214.



