Ks. Marek Chmielewski

TEOLOGIA DUCHOWOSCI
W PROCESIE KSZTALCENIA KAZNODZIEJOW"

Problematyka zycia duchowego od samego poczatku przeni-
kata chrzescijariska refleksje teologiczna, o czym dobitnie za-
Swiadczajg, na przyklad, wczesnochrzescijariskie katechezy i pi-
sma Ojcow Kosciota. Warto zaznaczy¢, ze obok pism apologe-
tycznych, gléwne pisma takich autoréw, jak: Tertulian, Oryge-
nes, $w. Cyprian, §w. Bazyli i wielu innych, ktére powstaly w
okresie prze$ladowania chrzescijaristwa, dotyczyly modlitwy i
drég osiagania doskonalosci. Wiele wiekéw pézniej, kiedy na
przetomie XVI i XVII wieku zaczely wytania¢ sie z jednego pnia
teologii poszczegoblne dyscypliny, zwlaszcza dogmatyka, egze-
geza, teologia fundamentalna i moralna, nie zabraklo takze teo-
logii ascetyczno-mistycznej, jak ja wtedy nazywano. Co wiecej,
niemate zastugi dla jej wyodrebnienia maja polscy teologowie:
dominikanin Mikotaj z Moscisk i franciszkanin Stefan Chryzo-
stom Dobrosielskil.

Uprawianie teologii ascetyczno-mistycznej jako dyscypliny
uniwersyteckiej, zapoczatkowane na Gregorianum w Rzymie w
1917 roku, wigzalo sie bezposrednio z koniecznoscia odpowied-
niej formacji duchowieristwa. Jej nieodzownos$¢ w procesie przy-
gotowania do postugi kaplariskiej potwierdzaja takze najnowsze
dokumenty Kosciota, ktére dostrzegaja ponadto potrzebe
uwzglednienia teologii duchowosci w ksztalceniu kaznodziejow,
SciSle zwigzanym z ich formacja duchowa, niezbedna dla efek-
tywnego wypelniania postugi stowa. Ta troska Kosciota wynika

* Artykut wydrukowany w: Integralne ksztatcenie kaznodziei, red. W. Bronski,
Lublin 2006, s. 233-241.

1 Zob. ]J. Misiurek, Historia i teologia polskiej duchowosci katolickiej, t. 1 (w. X-
XVII), Lublin 1994, s. 302-330, 353-364.



z samej istoty zycia duchowego, w stuzbie ktérego pozostaje ka-
znodziejska postuga jako dialogalny przekaz wiary.

1. Teologia duchowosci

Jak wspomniano wyzej, teologia duchowosci jako dyscyplina
akademicka, jest stosunkowo mtoda. Niemniej jednak osiggneta
juz jasno okreslony status metodologiczny i podobnie jak kazda
inna nauka sensu scricto posiada swdj przedmiot, specyficzne
zrodla oraz wlasng metode2. Te trzy zasadnicze czynniki, wza-
jemnie sie warunkujace, w sposob jednoznaczny odrézniaja ja od
innych dyscyplin teologicznych, z ktérymi nie przestaje byc
zwigzana na ré6znych poziomach.

Jedli chodzi o przedmiot teologii duchowosci, to jest nim
Swietoé¢. Ujmujac rzecz dynamicznie, nalezaloby powiedzie¢, ze
jest nim urzeczywistnianie $wietosci. Klasyczna metodologia
rozréznia przedmiot materialny danej dyscypliny naukowej i
przedmiot formalny. Przedmiotem materialnym jest to co sie ba-
da wprost i bezposrednio, natomiast przedmiotem formalnym
jest aspekt, pod katem ktérego przedmiot materialny jest ujmo-
wany poznawczo. Wobec tego nalezaloby powiedzie¢, ze przed-
miotem materialnym teologii duchowosci jest doswiadczenie
Boga objawienia judeochrzescijariskiego, czyli wejscie w najsci-
Slejsza z mozliwych osobowa relacje z Boskimi Osobami. Przy
czym teologia duchowoéci interesuje si¢ przede wszystkim ta re-
lacja pod katem uswiecajacego skutku w podmiocie, nie pomija-
jac oczywiécie ptynacej z tego prawdy dogmatycznej, ani impe-
ratywu moralnego. Wynika z tego, ze teologia duchowosci inte-
resuje sie tym, co dzieje sie w czlowieku ochrzczonym, gdy w
sposOb Swiadomy przezywa swoja wiare. Méwimy tu oczywi-
Scie o katolickiej teologii duchowosci, ktéra majac za przedmiot

2 Zob. M. Chmielewski, Metodologiczne problemy posoborowej teologii ducho-
wosci katolickiej, Lublin 1999, s. 69-78.
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doswiadczenie duchowe jako takie, przynajmniej per analogiam
zajmuje si¢ takze duchowos$ciami innych religii.

Tak okredlony przedmiot teologii duchowosci domaga sie
wladciwych sobie Zrédel. Obok Zrédet ogoélnoteologicznych, ta-
kich jak: Pismo $wiete, Tradycja, Magisterium Ecclesiae itp., do
ktérych odwoluja sie wszystkie dyscypliny teologiczne, teologia
duchowosci ma wtlasne, specyficzne Zrédia. Kryterium ich wy-
odrebnienia jest wlasnie doswiadczenie duchowe. Teolog du-
chowosci, prowadzac swoje badania, zwraca szczegélna uwage
na wszelkiego rodzaju teksty czy inne formy przekazu, w kto-
rych w jaki§ sposéb zostalo ujete doswiadczenie duchowe, czyli
ta bardzo osobista relacja do Boskich Osob i jej moralne oraz
afektywno-psychiczne reperkusje. Oznacza to, ze dla teologii
duchowosci wieksza warto$¢ poznawcza beda mie¢ osobiste za-
piski duchowe danej osoby, anizeli ewentualne wnikliwe opra-
cowania i traktaty teologiczne, w ktérych nierzadko element
osobistego doswiadczenia duchowego jest prawie niewidoczny?.

Metoda teologii duchowosci $ci$le odpowiada przedmiotowi
badar i specyfice Zrodet. Cho¢ teologia duchowosci postuguje sie
ogoblng metoda teologiczng, ktorej charakterystyczna cecha jest
powolywanie sie na dane Objawienia, jako na przestanke wiek-
sz, to jednak wypracowala wiasng metode badawcza, u pod-
staw ktorej sq zalozenia personalizmu chrze$cijariskiego. Polega
ona na okres$leniu postawy chrzescijanina wobec istotnych war-
tosci: Boga, czlowieka, Swiata, samego siebie itp., przy zastoso-
waniu opisu fenomenologicznego. Chodzi najpierw o ustalenie,
jakie jest odniesienie intelektualno-poznawcze i afektywno-moty-
wacyjne oraz jakie sa konkretne zachowania i dzialania podmio-
tu odpowiednio do rozpoznanej i uznanej wartoéci. W dalszej
kolejnosci teologia duchowosci poddaje weryfikacji i ocenie w

3 Zob. M. Chmielewski, Las fuentes de la teologia espiritual, w: Dar razon de la
esperanza. Homenaje al prof. dr. José Luis Illanes, red. T. Trio, Pamplona 2004,
s. 843-855.



Swietle Objawienia w ten sposéb opisane postawy duchowes.

Redukcjonizmem byloby jednak sadzi¢, ze teologia ducho-
wosci zajmuje sie SciSle pojeta poboznoscia. Wprost przeciwnie,
wszystko co ma zwiagzek z procesem uSwiecenia cztowieka, tak
w sensie wspomagania go jak i hamowania, wchodzi w zakres
zainteresowania duchowosci, uprawianej zaréwno na poziomie
akademickim, jak i duszpasterskim, tym bardziej ze obydwa te
poziomy sa sobie wzajemnie przyporzadkowane. Teologia du-
chowosci nie jest bowiem nauka abstrakcyjna, ale zawsze zatro-
skang o usSwiecenie catego czlowieka w jego konkretnym osa-
dzeniu eklezjalno-§rodowiskowym.

Z uwagi na ten praktyczny i zarazem sapiencjalny (madro-
Sciowy) wymiar teologii duchowosci, nie moze jej zabraknaé w
intelektualnym i duchowym przygotowaniu glosicieli stowa Bo-
zego. W tym miejscu warto jeszcze zauwazy¢, ze tym, co szcze-
golnie wyréznia teologie duchowosci wsréd innych dyscyplin
teologicznych jest jej integrujacy charakter w wymiarze przed-
miotowym, a zwlaszcza w wymiarze podmiotowym. Po Soborze
Watykanskim II, ktéry wybitnie przyczynit sie do odnowienia i
ozywienia nauk teologicznych, teologia duchowosci — zdaniem
wielu komentatoréw — stala sie ona ,dyscypling przekrojowa”
albo ,nauka panoramiczng”>. Jest ona bowiem jak soczewka, w
ktorej skupiajq sie rézne nurty teologiczne jak promienie jednego
Swiatta. Mowi sie tez, ze teologia duchowosci jest jak wierzcho-
tek ostrostupa, ku ktéremu zbiegaja sie wszystkie linie i boki, re-
prezentujace pozostale dyscypliny teologiczne, albo zwornik w
gotyckim sklepieniu. Wspierajac sie na innych dyscyplinach teo-
logicznych, stanowi dla nich nie tylko dekoracyjny ornament, ale
przede wszystkim punkt styczny i gwarancje spojnoscis.

4 Zob. M. Chmielewski, Metodologiczne problemy..., dz. cyt., s., s. 184-200.

5 Zob. J. Weismayer, Petnia zycia. Zarys historii i teologii chrzescijariskiej du-
chowosci, Krakéw 1993, s. 15-17.

6 Zob. J. Sudbrack, Kann man Spiritualidt lehrnen? Drei Beitrige. Eine theolo-



Z punktu widzenia formacji kaznodziejow wazniejszy jest
dla nas integrujacy charakter teologii duchowosci brany w sensie
podmiotowym. Kosciét katolicki, szczegélnie od Soboru Waty-
kaniskiego II, ujawnia troske o to, aby wiedze teologiczna faczy¢
z zyciem prawdziwie chrzeécijafiskim. W spos6b szczegélny do-
tyczy to kaptanow (por. SC 16; OT 14. 18; AG 20). Méwi sie za-
tem o potrzebie troski o jednos¢ zycia duchowego kaptana i pel-
nionej przez niego postugi. Studia teologiczne i w ogoéle formacja
permanentna kaplanéw, ma stuzy¢ tej integracji w podmiocie?.
Najpelniej ta troska Kosciota o spéjnos¢ uprawiania teologii i zy-
cia duchowego wyraza si¢ w Instrukcji o powolaniu teologa w
Kosciele Donum veritatis, w ktérej czytamy, ze ,teolog — z racji
swojego powolania — musi zy¢ intensywna wiarg i zawsze 13-
czy¢ badania naukowe z modlitwg” (DV 8). Odpowiednio
uksztaltowane zycie duchowe teologa stanowi wiec poniekad
wymog metodologiczny, skoro Instrukcja stwierdza, ze ,upra-
wianie teologii wymaga duchowego wysitku zwigzanego ze
zdobywaniem $cistosci i uswieceniem” (DV 9). W tym kontekscie
wymowne staje sie zdanie Ewagriusza z Pontu: ,Jedli jeste$ teo-
logiem, bedziesz dobrze sie¢ modlil, a jesli dobrze sie¢ modlisz,
bedziesz teologiem™s.

2. Zycie duchowe kaznodziejow

Kosciot postuszny woli Chrystusa, od samego poczatku bar-
dzo troszczy si¢ o wysoki poziom zycia moralno-duchowego

gische Reflexion, ,,Geist und Leben” 53(1980), s. 446-447; tenze, Experiencia de la
fé, ,Revista de Espiritualidad” 39(1980), s. 406; 1. Colosio, Espiritualidad hoy.
Tendencias psicoldgicas morales de nuestra época, Barcelona 1966, s. 9-10.

7 Zob. M. Chmielewski, Integrujgcy charakter teologii duchowosci, ,Roczniki
Teologiczne” 50(2003) z. 5, s. 43-60; tenze, Jednos¢ zycia kaptana w Swietle instruk-
cji Kongregacji ds. Duchowieristwa pt. ,,Kaptan — pasterz i przewodnik wspélnoty pa-
rafialnej”, ,Dobry Pasterz” 28(2003), s. 117-129.

8 De oratione, 60, PG 79, 1180 B.



swoich stug. Przykladem tego jest fakt, ze na przetomie XIX i XX
wieku dostrzezono pilng potrzebe formacji duchowej kandyda-
tow do kaptanistwa, polaczong z rzetelng wiedza na temat zycia
duchowego. Sw. Pius X w encyklice Iucunda sane (12 11T 1904)
stwierdza, ze glebokie zycie duchowe to konieczny warunek
owocnej postugi pasterskiej. W tym celu, nieco pézZniej w ency-
klice Pieni I'animo (28 VII 1906), adresowanej do biskupéw wto-
skich, polecit w kazdym seminarium duchownym powota¢ in-
stytucje ojca duchownego. Od tego czasu kolejni papieze i dyka-
sterie watykariskie nie ustawaly w zabiegach o duchowa forma-
cje przysztych kaptanéw. Znalazto to odbicie w dokumentach
Soboru Watykanskiego II, ktéry wlaczyt teologie duchowosci do
programu studiéw seminaryjnych (por. por. SC 16; PO 16).
Usankcjonowat to Kodeks Prawa Kanonicznego (25 1 1983), stwier-
dzajac w kan. 252, ze ksztalcenie teologiczne ,[...] winno by¢ tak
prowadzone, by alumni poznali cala doktryne katolicka oparta
na Objawieniu i uczynili ja pokarmem wtasnego zycia duchowe-
go”. Do tych wymogéw dostosowuje sie rowniez Ratio studiorum
dla seminariéw duchownych (19 III 1985). Jan Pawet II w konsty-
tucji apostolskiej Sapientia christiana (z 15 IV 1979) i posynodalnej
adhortacji apostolskiej Pastores dabo vobis (z 25 III 1992) duzo
miejsca poswiecit formacji duchowej obejmujacej studium teolo-
gii duchowosci (por. PDV 45-51. 54). W rezultacie teologie du-
chowosci, obok teologii moralnej, zaliczono do dyscyplin obo-
wigzkowych podstawowego kursu teologii zaréwno na uniwer-
sytetach jak i w seminariach duchownych?.

Takze formacja stala duchowieristwa powinna obejmowac
poglebienie wiedzy na temat zycia duchowego, o czym przypo-
mina Kongregacja do spraw Duchowieristwa w Dyrektorium o po-

9 Szerzej na ten temat zob. M. Chmielewski, Teologia duchowosci w wybra-
nych dokumentach Kosciota, ,,Roczniki Teologiczne”, 47(2000), z. 5, s. 93-101; ten-
ze, Teologia duchowosci w formacji do kaplanistwa, ,,Roczniki Teologiczne” 49(2002)
z.5,5.109-124.

6



studze i zyciu kaptanow (Dyr 76). Jest to niezmiernie wazne, gdy
uwzgledni sie fakt, iz w spoleczeristwie chorym na horyzonta-
lizm (por. EiE 34) kaplan ma by¢ promotorem i ekspertem zycia
duchowego — zycia z Chrystusem w Duchu Swietym. W tym
bedzie przejawiac sie jego milos¢ pasterska, ktéra stanowi za-
sadniczy wymiar duchowosci kaptanskiej. Jak czytamy w in-
strukgji Kongregacji do spraw Duchowieristwa pt. Kaptan pasterz
i przewodnik wspolnoty parafialnej (z 4 VIII 2002), duchowos¢ ka-
plana ,polega na uczestnictwie w funkcji Chrystusa jako Glowy
Kosciota i rozwija si¢ przez petnienie stuzby Kosciotowi: jest to
Swietos¢ osiggana w postudze i przez postuge” (KPP 12). Ozna-
cza to, Zze ma on odwzorowywaé w swoim zyciu i dzialaniu po-
stawe Chrystusa Dobrego Pasterza. Stad osia calej jego ducho-
wosci jest mitos¢ pasterskal.

Kaptan, ozywiony miloscia pasterska wobec powierzonych
mu wiernych, dziatajac in persona Christi Capitis, ma budowac
»jednosé zycia, to znaczy wewnetrzna jednos¢ zycia duchowego
i dziatalnosci zwiazanej z postuga”, jak podkreéla wspomniana
wyzej instrukcja pt. Kaptan pasterz i przewodnik wspdlnoty parafial-
nej (nr 10). W przeciwnym razie — czytamy dalej — ,rozmach
postugi bez solidnej duchowosci kaptariskiej moégltby sie prze-
ksztalci¢ w czczy aktywizm, pozbawiony jakiegokolwiek pro-
rockiego namaszczenia” (nr 11). Cytowany dokument przypo-
mina, ze zycie duchowe kaplana polega w istocie ,na uczestnic-
twie w funkgji Chrystusa jako Glowy Kosciota i rozwija sie przez
pelnienie stuzby KoSciolowi: jest to Swietos¢ osiggana w postu-
dze i przez postuge” (nr 12). Dlatego ,kaplariska duchowosé
wymaga oddychania w klimacie bliskosci Pana Jezusa, przyjazni
i osobistego spotkania, «wspétudziatu» w postannictwie stugi,
mitosci i oddania Jego Osobie w «osobie» Kosciota jako Ciala i
Oblubienicy Chrystusa” (nr 13). Z przytoczonych tu stéw Kon-
gregacji jasno wynika, ze kaptan-kaznodzieja ma obowigzek pie-

10 Zob. W. Stomka, Duchowos¢ kaptariska, Lublin 1996, s. 217-221.



legnowania w sobie glebokiego zycia duchowego. Przy czym nie
jest to wylacznie jego prywatna sprawa. Powyzsza instrukcja
podkredla, iz , kaptan musi by¢ §wiadomy, Ze jego bycie w Ko-
Sciele lokalnym stanowi, ze swej natury, element pozwalajacy
zy¢ duchowodcig chrzescijariska” (nr 17).

Jezeli Jan Pawel II w encyklice Redemptoris missio pisze o spe-
cyficznej duchowosci misyjnej, to w calej rozciagtosci odnosi sie
to takze do kaznodziei, ktéry jest niejako na pierwszej linii
ewangelizacyjnej misji Kosciota. Ta jego duchowos¢ ,, wyraza sie
przede wszystkim w zyciu pelnym ulegloéci Duchowi Swiete-
mu” (RMs 87), prowadzacej do ,wewnetrznego zjednoczenia z
Chrystusem” (RMs 88). Kaptan, ktéremu powierzona zostata mi-
sja przepowiadania, osobiste zycie duchowe powinien postawié¢
na pierwszym miejscu. Przypomina o tym instrukcja Kongregacji
do spraw Duchowienistwa pt. Kaptan glosiciel Stowa, szafarz sakra-
mentow i przewodnik wspolnoty w drodze do trzeciego tysigclecia
chrzescijanstwa (z 19 1II 1999). Znajdujemy tam m.in. wyrazna za-
chete do troski o wlasne uswiecenie kaptana: ,Niech posrod ze-
wnetrznych zaje¢ nie wyzbywa sie troski o swe zycie duchowe.
Niech nie przestaje spieszy¢ z pomoca w zewnetrznych potrze-
bach, gdy zabiega o duchowe dobro” (nr I, 2). Z tej powinnosci
omawiany dokument wyprowadza konkretne wnioski odnoénie
do postugi kaznodziei. Podkresla zatem, ze ,nowa ewangelizacja
domaga sie postugi stowa pelnej zapatu, catosciowej i dobrze
umotywowanej, o przejrzystej treéci teologicznej, duchowej, li-
turgicznej i moralnej, uwzgledniajacej konkretne potrzeby ludzi,
do ktérych zamierzamy dotrze¢” (II, 2). Przestrzega jednak
przed pokusa przeintelektualizowania, ,ktéra mogtaby raczej
zaciemnié¢ niz rozjasni¢ chrzescijafiskie sumienia”. Zamiast tego
~trzeba rozwija¢ prawdziwa «o$wiecong mito$é» poprzez stalg i
cierpliwie przekazywana katecheze, osnuta wokoét podstawo-
wych prawd katolickiej wiary i moralnosci, ktére ksztattuja zycie
duchowe” (nrII, 2).



Podobnych zachet i wezwar Koéciota do troski o wlasng du-
chowos¢ kaptanéw, szczegélnie tych zaangazowanych bezpo-
Srednio w postuge duszpasterska, nie wytaczajac przepowiada-
nia, w dokumentach Kosciola mozemy znalezé wiecej. Jedno-
znacznie z nich wynika, Ze formacja duchowa stanowi jeden z
istotnych wymiaréw przygotowania kaznodziejow do pelnienia
misji profetycznej w Kosciele.

3. Przedmiot formacji duchowej kaznodziejow

Oprocz usilnej zachety do zycia duchowego kaptanéw,
zwlaszcza oddajacych sie postugiwaniu Stowa, przytaczane do-
kumenty Kosciota podaja konkretne wskazania co do przedmio-
tu intelektualnej formacji kaznodziejéw w aspekcie duchowosci.

Instrukcja Kongregacji do spraw Duchowienistwa pt. Kaptan
glosiciel stowa..., nie kryje, ze ,trud formacji teologicznej i du-
chowej, ktéra obejmuje formacje stala prezbiteréw, diakonéw i
wszystkich wiernych jest niezbywalny i ogromny”. W zwigzku z
tym nalezy postuge stowa postawi¢ na wlasciwym poziomie, tak
aby kaznodzieje potrafili sprosta¢ aktualnym okoliczno$ciom.
Nie zapominajac o nadprzyrodzonej pomocy, nalezy zadba¢, aby
postuga ta byla ,pelniona z mozliwie najwyzsza ludzka perfek-
gja”. W kaznodziejstwie nie moze by¢ mowy o nieodpowiedzial-
nej improwizacji (II, 2), gdyz przepowiadanie stowa Bozego, to
,Majpowazniejszy obowigzek kazdego kaptana [...] to najdonio-
Slejsze zadanie, ktére na nim spoczywa”, czytamy z kolei w in-
strukcji pt. Kaplan pasterz... (nr 20). Wiasnie ten dokument, wy-
raznie nawigzujac do listu apostolskiego Jana Pawta II Novo mil-
lennio ineunte (6 1 2001), postuge przepowiadania $cisle wigze z
pedagogia Swietosci, ktorej gléwnym zadaniem jest niezmordo-
wane gloszenie wszystkim, ze ,$wietos¢ to cel egzystencji kaz-
dego chrzeScijanina” (nr 28).



Zgodnie z duchem Vaticanum II nalezy uznag¢, ze ,liturgia
jest szczytem, do ktérego zmierza dziatalnos¢ Kosciola, i jedno-
czednie jest Zrodlem, z ktérego wyplywa cata jego moc” (SC 10) i
z ,ktérego wierni czerpia ducha prawdziwie chrzescijariskiego”
(SC 14). Wobec tego wymaga sie zwlaszcza od kaptanéw jako li-
turgéw zrozumienia sensu liturgii i wlasciwego jej przezywania,
czyli autentycznej duchowosci liturgicznej, o czym przypomina
Jan Pawel II w adhortacji Ecclesia in Europa (nr 73). Wymog ten
ma swe uzasadnienie m.in. w cytowane] instrukcji Kaptan pa-
sterz..., ktéra przepowiadanie slowa Bozego jako integralna
czes¢ celebragji liturgicznej uznaje za jeden z siedmiu tzw. prio-
rytetow duszpasterskich (nr 27).

Moéwiac o intelektualno-duchowej formacji kaznodziejéw nie
sposOb pomina¢ praktycznych wskazar, jakie podat Jan Pawet 11
w liscie apostolskim Novo millennio ineunte, w ktérym stwierdza
m.in., ze ,mimo rozleglych proceséw laicyzacji obserwujemy
dzi$ w Swiecie powszechng potrzebe duchowosci” (NMI 33). By jed-
nak duszpasterze, w tym takze kaznodzieje, potrafili odpowie-
dzie¢ na te potrzebe, powinni sprawe $wietosci postawi¢ w sa-
mym centrum swej postugi, gdyz ,prowadzenie do $wietosci
pozostaje szczegblnie pilnym zdaniem duszpasterskim” (NMI
30). Totez — jak zaznacza Papiez nieco dalej — ,dzisiaj trzeba na
nowo z przekonaniem zaleca¢ wszystkim dazenie do tej «wyso-
kiej miary» zwyczajnego zycia chrzescijariskiego” (tamze).

W $wietle przytoczonych dyrektyw Nauczycielskiego Urze-
du Koéciota, jak réwniez z punktu widzenia istoty przepowia-
dania stowa Bozego, w formacji kaznodziejow nalezaloby
uwzgledni¢ gléwne tematy z zakresu zycia duchowego, stano-
wigce korpus wspélczesnej teologii duchowosci. Przede wszyst-
kim na uwage zastuguje zagadnienie $wietosci, skoro przepo-
wiadanie stuzy budzeniu zywej wiary (por. Rz 10, 17). Chodzi tu
nie tylko o powszechne powotlanie do $wietosci, przypomniane
przez Sobér Watykanski II, ale takze o ukazanie jego istoty, ekle-
zjalnego wymiaru, dyspozycji podmiotowych, a takze réznych
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form jego urzeczywistniania, ze szczegdlnym uwzglednieniem
stanoéw zycia w Kosciele i réznorodnosci charyzmatoéw.

Z zagadnieniem Swietosci Sciéle wigze sie bardzo wazna nie
tylko dla kaznodziejoéw, ale takze dla kierownikéw duchowych i
spowiednikow kwestia duchowego rozwoju chrzescijanina. Dla
owocnoéci postugi nie wystarczy bowiem znajomos$¢ wzmian-
kowanych w podstawowym studium teologii klasycznych faz
duchowego rozwoju: oczyszczenia, o$wiecenia i zjednoczenia.
Konieczne jest zatem uwzglednienie catego zlozonego procesu
chrystoformizacji (por. Ga 4, 19), od chwili nawrécenia az po
zjednoczenie mistyczne, ktory — o ile jest autentyczne — polega
na Scistej identyfikacji z Chrystusem zgodnie ze slowami $w.
Pawtla: ,Teraz za$ juz nie ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus”
(Ga 2, 20)11. Pokazujac sposoby i srodki urzeczywistniania $wie-
tosci na drodze duchowego rozwoju, kaznodzieja powinien by¢
Swiadom nieuchronnosci kryzysu duchowego, wystepujacego
glownie w tzw. nocach zmysiéw oraz ducha i umieé¢ wskaza¢
drogi jego pokonania. Dla wtasciwego ukazania dynamiki du-
chowego rozwoju niezbedna bedzie mu znajomos¢ kryteriow ro-
zeznawania duchowego!?, by nie ulegal zbyt latwo psychologi-
zacji duchowosci, co — jak sie wydaje — stalo sie ostatnio pewna
moda, gtéwnie przepowiadania rekolekcyjnego.

Papiez Pawet VI w adhortacji Evangelii nuntiandi uczy, ze
,czlowiek naszych czaséw chetniej stucha swiadkéw, anizeli na-
uczycieli; a jesli stucha nauczycieli, to dlatego, ze s swiadkami”
(nr 41). Jest zatem rzeczg niezmiernie wazna, aby w kaznodziej-
stwie pokazywac autentycznych §wiadkéw zycia duchowego. W
tym celu niezbedna dla kaznodziei okaze sie dobra znajomos¢
historii duchowosci, ze szczegélnym dowartoSciowaniem pol-

11 Zob. T. Paszkowska, Chrystoformizacja, w: Leksykon duchowosci katolickiej,
red. M. Chmielewski, Lublin-Krakéw 2002, s. 123-124.

12 Cenng pomoca moze by¢ studium J. M. Jurado, Rozeznawanie duchowe,
Krakow 2002.
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skiej duchowosci, obfitujacej w niezliczone przyklady auten-
tycznych $wiadkow wiary.

Skoro — jak juz zostalo powiedziane — teologia duchowosci
jest nauka sapiencjalng, to zaréwno w jej uprawianiu jak i przed-
ktadaniu wiernym nieocenione znaczenie ma osobiste doswiad-
czenie duchowe kaznodziei. Im bardziej sam bedzie podejmowat
trud wspotpracy z taska dla duchowego wzrostu, tym efektyw-
niejsze bedzie jego przepowiadanie, cho¢ by¢ moze nie zawsze
efektowne.

Kiedy$ bedac w Paryzu, w kosciele Saint’Etienne widziatem
piekna figure $w. Antoniego z Padwy, ktéry trzymal na reku
Dziecigtko Jezus, szepczace mu co$ do ucha. To bardzo wymow-
ny symbol tego swietego, ktory byt zatroskanego o zycie ducho-
we wlasne i swoich stuchaczy. Swiety 6w zastynal bowiem
przede wszystkim jako niezwykle gorliwy i skuteczny kazno-
dzieja. Dla uszanowania wielkich dziel, jakich B6ég dokonat w
ludziach tamtej epoki za posrednictwem jego mowy, w absydzie
bazyliki w Padwie do dzi§ wystawia sie na widok publiczny jako
relikwie jego narzady mowy. Niemozliwe jest jednak pokazanie
innego narzadu czy raczej zmystu, ktéry warunkowat taka nie-
zwykla skutecznosé¢ stowa. Chodzi mianowicie o zmyst zywej
wiary, nadziei i modlitwy §w. Antoniego, dzigki ktéremu zanim
otwart usta, by przemawiaé, wpierw otwieral swe serce i ucho,
aby stucha¢ w modlitewnej ciszy tego, co Duch Bozy méwi do
Kosciota (por. Ap 2, 7). Potwierdzil w ten sposéb stusznosé stéw
$w. Augustyna: ,Sit orator, antequam dictor”13, ktére powinny stac¢
sie¢ norma normans intelektualno-duchowej formacji kaznodzie-
jow.

13 Cyt. za: Kongregacja do spraw Duchowienistwa, Kaptan glosiciel Stowa...,
dz. cyt, nrll, 1.
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