Ks. Marek Chmielewski

RADOSC ISTOTNYM WYMIAREM
DUCHOWOSCI ZYCIA KONSEKROWANEGO*

Przystepujac do napisania niniejszego artykutu przejrzatem
wiele ksiazek z mojej podrecznej biblioteczki poswieconych zy-
ciu konsekrowanemu. Ze zdziwieniem stwierdzitem, ze rzadko i
do tego marginalnie pojawia si¢ w nich temat radosci. Po raz
pierwszy odniostem tez wrazenie, Zze o zyciu poswieconym
,umitowanemu nade wszystko Bogu” (KK 44) pisze si¢ w spo-
sob chyba zbyt patetyczny i jakby z nutq melancholii. A przeciez
rados¢ jest istotnym wymiarem duchowosci zycia konsekrowa-
nego! Doskonale zdawali sobie z tego sprawe wszyscy bez wy-
jatku wielcy zakonodawcy.

Czyzby w postrzeganiu zycia konsekrowanego wciaz poku-
towaly stereotypy siegajace korzeniami osiemnastowiecznego
jansenizmu, a moze nawet wczesnochrzescijariskiego maniche-
izmu? Ten pierwszy, zalecajac bezwzgledny rygoryzm ascetycz-
ny, sprawial, Ze petne dziecigcej spontanicznosci relacje cztowie-
ka z Bogiem bywaly wysterylizowane z uczuc!. A moze autorzy
za bardzo do serca biora sobie zalecenie Reguty sw. Benedykta,
mowiacej o tym, Ze ,na dziesigtym stopniu pokory [mnich —
przyp. aut.] nie jest sklonny i skory do smiechu...”?, i dlatego au-

* Publikacja w: , Zycie konsekrowane” 2002 nr 6, s. 30-41.

1 Zob. J. Woroniecki, Katolicka etyka wychowawcza, Lublin 1986, t. II/1, s. 265-
268; J. M. Poptawski, Jansenizm, w: Leksykon duchowosci katolickiej, red. M.
Chmielewski, Lublin-Krakéw 2002, s. 373-374.

2 Sw. Benedykt z Nursji, Reguta. Tekst tacirisko-polski, rozdz. 7, Tyniec 1983,
s. 69.



tentyczna rados¢ chrzescijariska utozsamiaja z nie zawsze sto-
sowna wesoloscig?

Trudno odmowic racji autorowi stowa wstepnego do pol-
skiego wydania ksiazki O radosci chinskiego autora Johna Ching-
hsiung Wu, gdzie czytamy: ,My, ludzie chrzescijariskiego Za-
chodu, nie bardzo potrafimy odnajdywac rados¢ w religii. Wi-
dzimy w niej raczej zaprzeczenie radosci, szukajac jej w innych
obszarach zycia. A przeciez — jak moéwi J. Ching-hsiung Wu —
«religia jest po prostu tym, wobec czego twoje serce krzyczy
Amen!»”3.

Rados¢ bowiem jako podstawowy wymiar Zycia chrzescijan-
skiego, a tym bardziej Zzycia konsekrowanego, w Bogu samym
znajduje ostateczne swe Zrodlo. Ona takze staje sie¢ skutecznym
narzedziem w dziele ewangelizacji, do ktdrej wezwane sg osoby
konsekrowane.

1. Zrodta chrzescijanskiej radosci

Od strony zjawiskowej biorac, rados¢ w sensie naturalnym
jest przejawem wewnetrznego uporzadkowania cztowieka, jak
rowniez harmonii ze swoim najblizszym otoczeniem. Jest wiec
stanem ducha ludzkiego, ktoremu zwykle towarzyszy wesolos¢
jako pozytywna reakcja psychoemocjonalna, na przykiad w po-
staci usmiechu lub Zartu, a wiec ekspresji werbalno-mimicznej,
zywosci oraz swobody ruchow itp. Wesoto$¢ moze by¢ jednak
pozbawiona swej wtasciwej przyczyny, jaka jest rados¢. Taka
sztuczna, udawana wesotosc¢ czesto stuzy do maskowania gtebo-
ko skrywanego smutku i braku prawdziwej radosci, co z kolei

3 R. Malek, Stowo wstepne, w: J. Ching-hsiung Wu, O radosci, Warszawa
1986, s. 5.



moze S$wiadczy¢ o zachwianiu rownowagi osobowosciowe;j.
Tymczasem rados¢ i wesolos$¢, zwykle towarzyszaca w tle, za-
Swiadczaja o wewnetrznej i zewnetrznej harmonii osoby, a wiec
0 jej dojrzatosci.

Z teologicznego punktu widzenia ostatecznym zZrddlem ra-
dosci jest Bog Trojosobowy, ktdry w stworczym zamysle powotat
czlowieka do udzialu w swym Boskim zyciu, a wigc do pozo-
stawania w doskonatej harmonii ze Sobg i calym stworzeniem.
Zycie wewnatrztrynitarne jest w istocie wiecznym i najdoskonal-
szym wzajemnym poznawaniem oraz mitowaniem sie Boskich
Osob. Jak zauwaza sw. Tomasz z Akwinu, to wtasnie z poznania
i mitosci rodzi si¢ rados¢ jako odpowiedZ na obecnos¢ umitowa-
nego dobra*. Tak wigc doznanie bycia mitowanym przez Boga w
sposob nieuwarunkowany i niezastluzony stanowi fundament
prawdziwej chrzescijanskiej radosci. Dlatego juz samo pragnie-
nie i tesknota za zjednoczeniem z Bogiem-Mitoscia staja si¢ zro-
dtem radosci, o czym zaswiadczaja liczne wypowiedzi biblijne, a
zwlaszcza psalmy (por. Ps 34, 6; 43, 4; 51, 10. 14; 84, 3; 106, 5). O
ilez wigec bardziej Zrédlem radosci jest rzeczywisty udziat w zy-
ciu Boskich Osob, ktory stal sie¢ mozliwy przez chrzest Sw. na
mocy zbawczego misterium Jezusa Chrystusa.

Niektdrzy z autorow, jak np. Amato Dagnino®, omawiajac za-
gadnienie radosci w zyciu duchowym rozpatruja role poszcze-
golnych Osob Boskich. Czynia tak zapewne dla wnikliwszej ana-
lizy, nie mozna jednak zapomina¢, ze dzialania Osob Trojcy
Przenajswietszej zawsze sa wspolne, totez wszelkie rozréznianie
ma jedynie charakter akademicki. Nie zaszkodzi jednak pojs¢

4 Por. SThII-II, q. 28, a. 1.
5 Zob. A. Dagnino, Gioia, w: Dizionario enciclopedico di spiritualita, red. E.
Ancilli, Roma 1990, s. 1116-11109.



nieco sladem tych autorow.

Bdg Ojciec w swoim zamysle stwdrczym powotat wszystkich
bez wyjatku ludzi do wspdlnoty z Soba. On, ktéry ,jest Mito-
Scia” (1] 4, 8), przez chrzest sw. stat si¢ dla nas ,, Bogiem mitosci i
pokoju” (2 Kor 13, 11), ktérego powinniSmy prosié, aby nasza
rados¢ byta pelna (J 16, 24; 15, 11; 17, 13).

Zrédtem chrzedcijaniskiej radosci jest takze cate dzieto zbaw-
cze Syna Bozego, a zwlaszcza Jego zmartwychwstanie. On przez
swoje Misterium Paschalne przywrdcit ludzkos$ci utracony ,,0b-
raz i podobienstwo Boze”, na nowo uczynit nas dzie¢mi Bozymi,
jednoczac z Ojcem i pomiedzy soba. Radoscia napeia fakt, ze
nie tylko objawil Ojca bogatego w milosierdzie, ale sam nas ,do
konica umitowal” (J 13, 1). Ponadto w ziemskim zyciu Chrystus
stal si¢ rowniez Zrédlem naturalnej radosci dla otaczajacych go
ludzi przez fakt, ze nauczajac prawdy przywracal poczucie god-
nosci swoim stuchaczom, stawal w obronie ucisnionych i bied-
nych, uzdrawiat a nawet wskrzeszat umartych.

Gdy mowimy o ontologicznym zrodle chrzes$cijaniskiej rado-
$ci, to na szczegdlng uwage zastuguje dziatanie Ducha Swietego.
To wskutek Jego tchnienia sam Jezus doznal rozradowania (por.
Lk 10, 21). Duch Uswigciciel, ktory jest osobowa Mitoscia (por.
DV 10), przenika ludzkie serce sprawiajac w nim rozmaite dary.
Sw. Pawel w Liscie do Galatow (5, 22), wyliczajac owoce Ducha
Swietego, na drugim miejscu po mitosci wymienia radosé. Za-
pewne nie jest to przypadek, ale gleboka swiadomos¢ Apostola,
ze Trzecia Osoba Boska, zrodto jednosci wierzacych w Chrystu-
sa, jest bezposrednia przyczyna sprawcza tego stanu ducha, kto-
ry przyjeto sie nazywac radoscia.

W jakims sensie Zrodlem chrzescijanskiej radosci jest Koscidt
Swiety, zalozony przez Chrystusa jako Jego Mistyczne Cialo,
,znak i narzedzie wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i ludzi



pomiedzy soba” (KK 1). Ta wspolnota wierzacych ozywiana
tchnieniem Ducha Swietego, ktéry jest samg Mitoscia, stwarza
idealne warunki doswiadczenia, ze Bog naprawde kocha czlo-
wieka bezposrednio na mocy sakramentalnych znakéw, zwlasz-
cza Eucharystii i pokuty, jak rowniez poprzez postuge drugiego
czlowieka. Ozywione nadprzyrodzona wiara przezycie tajemni-
cy Kosciota we wspdlnocie wierzacych, jak to na przyklad ma
miejsce w trakcie spotkan z Ojcem Swietym, wyzwala rados¢ i
nieklamany entuzjazm. Z tego samego powodu kazda liturgia,
jako znak jednosci Kosciota, ma charakter radosny, co miedzy
innymi wyraza si¢ w aklamacji , Alleluja”, w Spiewie czy w in-
nych gestach.

Koscidl, jak sie wydaje, nie bylby w takim stopniu srodowi-
skiem radosci, gdyby nie wpatrywat sie¢ pilnie w Te, ktdra czci-
my jako , Przyczyne naszej radosci”. W pewnym sensie poczat-
kéw Kosciota mozna upatrywaé¢ w wezwaniu, jakie w chwili
Zwiastowania archaniot Gabriel skierowal do Maryi: ,Badz po-
zdrowiona Pelna Laski” — Ciesz sie! (Lk 1, 28)°.

Nie mozna zapomnie¢, ze rados¢ wspdlnoty wierzacych ma
nie tylko wymiar doczesny, ale przede wszystkim eschatologicz-
ny. To przeciez czlonkowie Kosciota chwalebnego raduja sie
ogladaniem Boga twarza w twarz (por. 1 Kor 13, 12) i uczestnicza
w radosci aniotow, gdy nawraca si¢ cho¢ jeden grzesznik (por.
Lk 15, 12).

Oto niektore nadprzyrodzone motywy, czyli Zrédta chrzesci-
janskiej radosci, do ktorej wzywa sw. Pawel: , Radujcie si¢ zaw-
sze w Panu; jeszcze raz powtarzam: radujcie sie!” (Flp 4, 4).

6 Zob. A. ]J. Nowak, Koscidt swiety porzadkiem taski i kryterium normy, w: Ko-
Scidt — na upadek i na powstanie wielu (,Homo meditans”, t. 17), red. J. Misiurek,
A.J. Nowak, W. Stomka, Lublin 1996, s. 99-100.



2. Rados¢ w zyciu konsekrowanym

Chrzescijaniska rado$¢, majaca ostateczne zrodto w Trojcy Bo-
skich Osdb, w sposob szczegdlny staje sie udziatem tych, ktdrzy
przez profesje rad ewangelicznych wiaza si¢ weztem doskonalej
mitosci z Chrystusem Oblubiericem. Wtasnie ta nadprzyrodzona
wiez nadaje specyficzny ksztatt chrzescijanskiej radosci w zyciu
0sOb konsekrowanych. Zatem zarowno slubowane rady ewange-
liczne czystosci, ubdstwa i postuszenstwa, jak i zycie wspolno-
towe stajq sie bezposrednia przyczyna nadprzyrodzonej i natu-
ralnej radosci.

Obserwujac z bliska zycie osob konsekrowanych nie trudno
dostrzec, ze zachodzi w nim pewnego rodzaju sprzezenie
zwrotne. Otéz rados¢, jako owoc wspodtpracy z uswiegcajacym
dziataniem Ducha Swietego opromienia ich Zycie, nadajac mu
specyficzny koloryt szczescia, gleboki sens i poczucie spetnienia
do tego stopnia, ze niekiedy nawet najbardziej dotkliwe cierpie-
nia czy przesladowania nie ostabiaja wiernosci swemu powota-
niu. Dla przykladu wystarczy przywota¢ postaci sw. Teresy od
Dzieciatka Jezus, $w. Faustyny Kowalskiej czy $w. Maksymiliana
Kolbe. Najmlodsza Doktor Kosciota, znana ze swej pogody du-
cha, na kilka miesiecy przed $miercig, trawiona zaawansowana
gruzlica, napisata wiersz o radosci. Szczegdlnie wymowna jest
jedna z jego zwrotek:

,Rados¢, to kochac cierpienia,
Usmiecham sie cho¢ bdl rani.
Wdzieczna za me doswiadczenia
I ciernie miedzy kwiatami””.

7 Sw. Teresa od Dzieciatka Jezus, Dzieje duszy, Krakéw 1984, s. 382.



W Dzienniczku $w. Faustyny samo stowo rados¢ wystepuje az
180 razy, z czego przynajmniej kilkakrotnie pojawia si¢ wprost
stwierdzenie, ze to wiasnie Jezus jest sama Radoscia jej duszy®. Z
pewnoscia bardzo interesujace bylyby wyniki studium tresci
zwigzanych z tym pojeciem u Apostotki Milosierdzia.

Nie inaczej bylo w chwili meczenistwa sw. Maksymiliana
Kolbego. Swiadkowie ostatnich dni jego zycia w obozie koncen-
tracyjnym w O$wiecimiu opowiadaja, ze konsekwencje swojej
decyzji zastapienia skazanego Franciszka Gajowniczka przyjat z
godnoscia, pogodna twarza i radoscia w oczach, a z bunkra glo-
dowego, w ktdrym zostat osadzony, dochodzit ustawiczny Spiew
psalmow, godzinek i piesni maryjnych’.

To jest tajemnica mistykow i swietych, w jaki sposdb zacho-
wuja rado$¢ w cierpieniu i pomimo cierpienia (por. NMI 27).
Jednakze, co nalezy podkresli¢, nie jest to rados¢ z samego faktu
cierpienia, co na ogdt odbierane jest jako patologia. W postawie
radosci w cierpieniu jest bowiem co$ z odwzorowania postawy
samego Chrystusa. Przybity do krzyza przezywal On straszliwa
udreke duchowa, dotkliwsza nawet niz cierpienie cielesne, spo-
wodowang Swiadomoscia ogromu grzechu, jaki przyszto Mu
odkupi¢. Odnosnie do tego Jan Pawetl II zauwaza, ze ,tradycja
teologiczna nie uchylita si¢ przed pytaniem, w jaki sposdb Jezus
moglt przezywac jednoczesnie glebokie zjednoczenie z Ojcem,
ktory ze swej natury jest Zzrodtem radosci i szczescia, oraz meke
konania az po ostateczny okrzyk opuszczenia. Wspdtobecnosé
tych dwoch wymiaré6w na pozdr niemozliwych do potaczenia

8 Por. Dz 27, 512, 1486, 1669; Konkordancja do ,,Dzienniczka” $w. Siostry Fau-
styny, Krakow 2001, s. 1018-1022.

9 Zob. A. Wojtczak, Ojciec Maksymilian Maria Kolbe, Niepokalanow 1982, t. 1,
s. 302.



jest w rzeczywistosci zakorzeniona w nieprzeniknionej gltebi unii
hipostatycznej” (NMI 26).

Rady ewangeliczne, ktdre ,,sa specyficzna forma przyjecia ta-
jemnicy Chrystusa, przezywana w Kosciele” (VC 16), sa wigc
bezposrednim zrodltem radosci w zyciu konsekrowanym. Jedno-
czesnie rado$¢ sprawia, ze pokonanie potrojnej pozadliwosci:
oczu, ciata i pychy (por. 1 J 2, 16) staje sie o wiele tatwiejsze.
Zwiazane z tym wyrzeczenia i asceza nie ma nic z manichejskie-
go pesymizmu. Przeciwnie, asceza, umartwienia i wyrzeczenia
oraz inne niezbedne $rodki rozwoju zycia duchowego oséb kon-
sekrowanych, jesli sa podejmowane z radoscia, nadaja ascezie
wymiar uczlowieczajacy i zabezpieczajq rOwnowage psychiczno-
duchowa!?, a przede wszystkim sg wielkodusznym darem mito-
$ci dla Pana, wszak ,radosnego dawce mituje Bog” (2 Kor 9, 7).

Posoborowa doktryna wsrod triady rad ewangelicznych, be-
dacych podstawa konsekracji, na pierwszym miejscu wymienia
czystos¢, ktorej nie mozna pojmowac wylacznie negatywnie, jak
to czasami ma miejsce, zwlaszcza wtedy, gdy jej zakres reduko-
wany jest tylko do wymiaru cielesnego. Czystos$¢, nawet z punk-
tu widzenia etymologii tego stowa i semiotyki, wskazuje na stan
pierwotnej integralnosci i harmonii, a ta — jak wspomnielisSmy
na poczatku — stanowi istote duchowego stanu radosci. W jezy-
ku potocznym méwimy bowiem o czystosci wdod czy powietrza
majac na mysli stan materii bez pdzniejszych domieszek obcych
elementow. Analogicznie do tego czystos¢ jest wartoscig osobo-
wa pozostajaca w funkcji mitosci jako catkowitego i wolnego da-

10 Zob. Z. Cholewinski, Asceza z punktu widzeniap sychologii, w: Asceza — od-
cztowieczenie czy ucztowieczenie (seria ,Homo meditans”, t. 2), red. W. Stomka,
Lublin 1985, s. 25-42.



ru osoby w jej wymiarze duchowo-cielesnym!!. W tym znaczeniu
mowi sie takze o czystosci malzenskiej jako o catkowitym i nie-
odwolalnym wzajemnym obdarowaniu mezczyzny i kobiety.

Jesli tak rozumiana czysto$¢ juz w porzadku natury staje sie
zrodtem radosci, zwlaszcza ze jest w funkcji uszczesliwiajacego
mitowania, to tym bardziej czystos¢ konsekrowana jako chary-
zmat, czyli calkowite oddanie siebie Bogu we wspdlnocie Ko-
Sciota staje si¢ zZréddtem wewnetrznego rozradowania. Radosé
plynaca z czystosci nabiera mocy, gdy uwzgledni sie eschatolo-
giczny wymiar integralnosci natury ludzkiej. Konsekrowana
czystosc jest bowiem nie tylko znakiem zamierzonej od poczatku
harmonii cztowieka z Bogiem, ale takze antycypacja przysztego
Krdlestwa niebieskiego, ktore stanowia ,,sprawiedliwos¢, pokoj i
rados¢ w Duchu Swietym” (Rz 14, 17; por. Mt 19, 12)%2.

Zwiazane z troska o zachowanie czystosci wyrzeczenia i po-
trzeba integrowania naturalnych skionnosci wynikajacych z
plciowej polaryzacji natury ludzkiej, cho¢ moga powodowac
chwilowe zasmucenie, jednak w rzeczywistosci potwierdzaja
wolnos¢ i godnos¢ osoby. , Konsekrowana czystos$¢ jawi sie za-
tem jako doswiadczenie radosci i wolnosci” — stwierdza Jan
Pawet II (VC 88).

Takze konsekrowane ubdstwo, ktdrego nie wolno myli¢ z ne-
dza i materialnym niedostatkiem, sa funkcja wolnosci w mito-
waniu Boga nade wszystko. Jest to przejaw heroicznego niemal
zaufania do Bozej opieki o kazde stworzenie, a szczegdlnie o

11 Zob. A. J. Nowak, Slub czystosci czy konsekracja ciala?, w: Ku szczeéciu —
bez oszustwa (seria ,Homo meditans”, t. 18), red. J. Misiurek, A. J. Nowak,
W. Stomka, Lublin 1997, s. 151-165.

127, W. Gogola, Rady ewangeliczne. Teologia, praktyka, formacja, Krakéw 1999,
s. 38-111.



czlowieka jako dziecko Boze (por. Mt 6, 26)13. Uwolniwszy sie od
zbednych trosk o to co przemijajace (por. 1 Kor 7, 31), cztowiek
odzyskuje wewnetrzna harmonie. Tym bardziej w Zzyciu konse-
krowanym rado$cig napelnia codzienne doswiadczenie konkret-
nych, niemal namacalnych dowodow Bozej opieki w postaci za-
bezpieczania elementarnych potrzeb zyciowych. Dobrowolna
rezygnacja w imie miltosci do Boga z naturalnej potrzeby zaspo-
kajania sklonnosci do ,mie¢” sprawia, ze osoba konsekrowana
nie tylko cala swa ufnos¢ sktada w Bogu, ale przestrzen swego
serca, umystu i woli otwiera na przyjecie Daru, jakim jest sam
Dawca zycia. Wéwczas znajduje pelna aktualizacje obietnica
Chrystusa: , Ojciec mdj umituje go, i przyjdziemy do niego, i be-
dziemy u niego przebywac” (J 14, 23).

Do klasycznych przyktadow duchowosci zycia konsekrowa-
nego nalezy zaliczy¢ charakterystyczna dla sw. Franciszka z
Asyzu radoéé¢ w radykalnym ubéstwie. Sladem jego doswiad-
czenia poszfo niezliczone mndstwo oséb konsekrowanych, za-
Swiadczajacych calym swym Zyciem o radosci i szczesciu na
obranej drodze ewangelicznego ubdstwa.

W nasladowaniu Chrystusa ze strony oséb konsekrowanych
(sequela Christi) podjecie trudu postuszenstwa ma réwniez do-
nioste znaczenie. Jezus Chrystus stat si¢ bowiem postuszny az do
$mierci, a byta to smier¢ krzyzowa (por. Flp 2, 8). Przez swa ha-
niebna $Smier¢ dat najwyzszy dowdd jednosci z Ojcem. Nasladu-
jac Pana w Jego catkowitym oddaniu sie¢ Ojcu dla zbawienia
Swiata, osoba konsekrowana odnajduje harmonie¢ i wigZ, jaka
zburzyt grzech rajskiego niepostuszenstwa i indywidualnej py-
chy. Postuszenstwo zas, mimo iz jest trudna wartoscia, przywra-

13 Zob. A. ]J. Nowak, Osoba konsekrowana, t. 1 — Slub ubdstwa, Lublin 1992,
s. 43-69.
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ca pokdj i rado$¢, tym bardziej, Ze ma ono zawsze wymiar spo-
teczny. Jak niepostuszenstwo wynikajace z pychy burzy spotecz-
ny porzadek, tak postuszenstwo jest podstawa tadu, wspotpracy
i budowania trwatych wartosci. Te z kolei zawsze owocuja rado-
Scia. Nalezy przy tym podkresli¢, ze slub postuszenstwa jest
szczegOlnym przejawem wolnosci osoby ludzkiej i nabiera pel-
nego sensu, gdy jest funkcja mitosci do Boga, Kosciota i ludzi,
najpelniej wyrazajaca si¢ w postawie stuzebnej'“.

Wspdlnota jest wlasciwym srodowiskiem, w ktérym mozliwa
jest aktualizacja rad ewangelicznych, a zarazem przezywanie na-
turalnej i nadprzyrodzonej radosci. Odnosnie do tego warto
przypomnie¢, ze kilkanascie lat temu tworca Ruchu ,Wiara i
Swiatto” Jean Vanier wydat ksiazke pod wymownym tytulem:
Wspdlnota miejscem radosci i przebaczenia (Paris 1985). Cho¢ autor
porusza w niej problem integracji ludzi zdrowych i niepeino-
sprawnych psychicznie, to istotne kwestie tam zawarte w calej
rozciaglosci majq zastosowanie do wspolnot zycia konsekrowa-
nego. Zauwaza on bowiem, ze ,zycie we wspolnocie jest miej-
scem, gdzie si¢ odkrywa gleboka rane wlasnego bytu, uczy sie ja
przyjmowac i wyraza si¢ na nig zgode. Moga to by¢ poczatki od-
rodzenia”?. Jednoczes$nie prawdziwa wspolnota pozwala, a na-
wet poniekad zmusza do bycia soba, ze wszystkimi swoimi zale-
tami i ograniczeniami. Ona nie pozwala swoim czlonkom uda-
wac kogos, kim sie nie jest. Jest bezwzgledna w swej autentycz-
nosci. Z tego powstaje rados¢. ,Ta rados¢ — pisze J. Vanier —
wyplywa z poczucia wolnosci bycia sobg w tym, co jest najgteb-
sze w kazdym z nas. Nikt nie musi pozowac ani udawac lepsze-

14 Zob. tenze, Osoba konsekrowana, t. 2 — Slub postuszenstwa, Lublin 1994,
s. 163-241.

15 ], Vanier, Wspdlnota miejscem radosci i przebaczenia, Paris 1985, s. 22.
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go od innych, ani po to, by by¢ kochanym, stara¢ sie dokonywac
bohaterskich czynow. Odkrywamy, ze jestesmy kochani ze
wzgledu na nas samych, a nie z powodu naszych zdolnosci inte-
lektualnych czy naszej zrecznosci”!.

Moéwiac o wspdlnocie zycia osob konsekrowanych nalezy za-
znaczy¢, ze jako przestrzen dzielenia sie uszczesliwiajacym do-
Swiadczeniem bycia umitowanym dzieckiem Boga, osoba zaslu-
biong Chrystusowi na wiecznos¢, ma ona by¢ odzwierciedleniem
wspolnoty Boskich Osob i profetycznym znakiem dla Kosciota'.
Totez nie bedzie chyba przesady w stwierdzeniu, ze przejawy
radosci, jak chociazby szczery smiech, pogodny nastrdj, atmosfe-
ra Swietowania itp., sa probierzem chrzescijariskiego ducha
wspolnot 0séb konsekrowanych. Nie ma nic bardziej przygne-
biajacego, jak pelne napiecia posepne milczenie we wspolnocie
zakonnej poza czasem obowiazkowego skupienia, okrywajace ja
jak catun $mierci. Tam, gdzie nie ma radosci, tam nie ma checi
zycia. Gdy pojawi si¢ ,plesn” smutku i zgorzknienia, wowczas
stygnie gorliwos¢ poboznosci i wiednie nadzieja, a wspolnota
zamiast profetycznego znaku eschatologicznej pelni, staje si¢ an-
tySwiadectwem tego, czym w istocie jest chrzescijafistwo.

Na szcze$cie osoby konsekrowane nie tylko w chwilach in-
dywidualnego i wspolnotowego kryzysu moga wpatrywac sie w
,pierwsza Konsekrowana” — Niepokalana Matke Boga, ktdra
jest uosobieniem wszystkich cnét na drodze nasladowania Chry-
stusa dziewiczego, ubogiego i postusznego®. Ona jest takze wzo-

16 Tamze, s. 35.

17 Zob. M. Zawada, Teologia wspdlnoty zakonnej, w: Zycie we wspdlnocie za-
konnej (seria ,,Formacja zakonna, t. 7), red. J. W. Gogola, Krakéw 2002, s. 15-31.

18 Zob. G. Basista, Maryja w , Vita consecrata”, w: Vita consecrata. Adhortacja.
tekst i komentarze, red. A. J. Nowak, Lublin 1998, s. 271-277; M. Macek, Godnos¢ i
rola kobiety konsekrowanej, w: tamze, s. 429-435.
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rem radosci, ktéra wytryskuje z doswiadczenia ogromu Bozego
Milosierdzia, jakiego doswiadczyta juz w chwili swego Niepoka-
lanego Poczecia, a potem przy Zwiastowaniu, Narodzeniu i w
dyskretnym towarzyszeniu Jezusowi i Apostotom w Wieczerni-
ku (por. Dz 1, 14). Maryja data wyraz swej radosci m.in. w hym-
nie Magnificat (por. £k 1, 46). Biblijny przekaz nie daje podstaw
do stwierdzenia, aby symeonowa zapowiedZ miecza bolesci (por.
Lk 2, 35) miata kiedykolwiek umniejszy¢ te rados¢ bycia pierw-
sza Uczennicgq swego Syna. Stusznie wigec Kosciol przypomina,
ze ,w Jej fiat i Magnificat zycie zakonne odnajduje pelnie wyrze-
czenia i pelna uniesienia rados¢, jaka niesie dokonane przez Bo-
ga dzieto konsekracji”?.

W kontekscie zarysowanych tu gtownych motywow radosci
w zyciu konsekrowanym w pelni czytelna staje si¢ zacheta Jana
Pawta II, jaka w dniu 12 I 1980 roku skierowat do okoto tysigca
braci zakonnych pracujacych na terenie diecezji rzymskiej:
,Ozywiajcie w sobie zrozumienie i rado$¢ z waszego stanu oso-
by konsekrowanej: Chrystus powinien stawac si¢ celem i miarg
waszego zycia”?.

3. Ewangelizacja poprzez $wiadectwo radosci

Znamienne sa pierwsze stowa soborowej Konstytucji duszpa-
sterskiej o KoSciele w $wiecie wspdtczesnym Gaudium et spes, w
ktorej czytamy, iz ,rados¢ i nadzieja, smutek i trwoga ludzi
wspolczesnych, zwlaszcza ubogich i wszystkich cierpiacych, sa
tez radoscia i nadzieja, smutkiem i trwoga uczniéw Chrystuso-

19 [stotne elementy..., nr 53, w: Jan Pawet II, O zZyciu zakonnym. Przemdwienia
— listy apostolskie — instrukcje, red. E. Weron, A. Jaroch, Poznan-Warszawa
1984, s. 446.

20 Tamze, s. 67.
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wych; i nie ma nic prawdziwie ludzkiego, co nie mialoby od-
dzwieku w ich sercu” (KDK 1). Tym bardziej wigc to, czym zyje
wspolczesny Swiat powinno znajdowac pozytywny rezonans w
$Swiadomosci i zyciu duchowym o0s6b konsekrowanych. Wiecej
nawet: osoby konsekrowane, ktore przez najscislejsze zjednocze-
nie z Chrystusem doswiadczaja pelni chrzescijanskiej radosci,
majq niezbywalna powinnos¢ dzielenia sie nig ze wspotczesnymi
ludZmi, czyniac z niej jedno z waznych narzedzi ewangelizacji.

Nie mato miejsca tej kwestii poswiecit Jan Pawet II w réznych
swoich dokumentach, a zwlaszcza w adhortacji o Zyciu konse-
krowanym i jego misji w Kosciele i w swiecie Vita consecrata.
Stwierdza tam miedzy innymi, Ze zycie konsekrowane ze
wzgledu na absolutne pierwszenstwo tego, co dotyczy Boga,
,nadaje ludzkiemu istnieniu pelni¢ sensu i radosci, poniewaz
czlowiek zostal stworzony dla Boga i jest niespokojny, dopoki w
Nim nie spocznie” (VC 27). Juz samo otwarcie si¢ osoby konse-
krowanej na u$wigcajace dzialanie Ducha Swietego sprawia, ze
staje sie ona Swiadkiem Bozej mitosci, pokoju i radosci. Dzielenie
si¢ wiec doswiadczeniem mitosci i radosci, to pierwsza i jakby
podstawowa jej misja (por. VC 25). Sobér Watykanski II, postulu-
jac odnowe zycia zakonnego, przypomina bowiem, ze , cate zy-
cie zakonne powinno by¢ przepojone duchem apostolskim, a ca-
ta dziatalnos¢ apostolska ma by¢ nacechowana duchem zakon-
nym” (PC 8).

W zakonczeniu cytowanej adhortacji Papiez, zwracajac sie
niejako do wszystkich wierzacych, poleca zauwazy¢, jak wielkie
dobro wyswiadczaja $wiatu osoby konsekrowane wtasnie przez
swoj autentyzm radosnego podazania za Chrystusem. ,Czyz

21 Zob. S. T. Zarzycki, Apostolski charakter Zycia zakonnego, w: Vita consecra-
ta..., dz. cyt., s. 383-406.
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nasz $wiat nie potrzebuje radosnych swiadkéw i prorokow do-
broczynnej mocy Bozej milosci? — kontynuuje Jan Pawel II. —
Czy nie potrzebuje takze ludzi, ktérzy swoim Zyciem i dziata-
niem zasiewaja ziarna pokoju i braterstwa?” (VC 108). Nieco da-
lej, jakby odpowiadajac samemu sobie dodaje: , Nasi wspotcze-
$ni chca dostrzega¢ w osobach konsekrowanych radosé, ktorej
zrodlem jest przebywanie z Chrystusem” (VC 109). Tak wiec ra-
dos¢ osob konsekrowanych, ptynaca z doswiadczenia bycia wy-
branym i zaproszonym przez Chrystusa do mitosci oblubienczej,
ma moc ewangelizacyjnego swiadectwa.

Zwracajac sie do swieckich w adhortacji Christifideles laici Oj-
ciec Swiety przypomina, ze sednem ewangelizacji w jakiejkol-
wiek postaci jest docieranie z oredziem, Ze , cztowiek jest kocha-
ny przez Boga”. ,Oto proste, a jakze przejmujace Oredzie, ktore
Kosciot jest winien cztowiekowi — stwierdza. — Kazdy chrzesci-
janin moze i musi stowem oraz Zyciem glosi¢: Bog cie kocha,
Chrystus przyszed! dla ciebie, Chrystus dla ciebie jest «Droga, i
Prawda, i Zyciem!»” (J 14, 6; ChL 34). Wynika z tego, ze osoby
konsekrowane, ktdre taska powotania zostaty zaproszone do po-
zostawania w najscislejszej wiezi mitosci z Chrystusem, moga i
powinny by¢ nie tylko zwiastunami, ale przede wszystkim
Swiadkami tej Bozej mitosci do cztowieka. Dzielac sie osobistym
doswiadczeniem bycia ,odwiecznie umilowanym” (por. Jer 31,
3), moga otwierac serca spotykanych ludzi na nadprzyrodzona
rados¢. Cztowiek bowiem odzyskujac wiare w mitos¢, jednocze-
$nie odnajduje t¢ wewnetrzna harmonie i pokoj, ktore stanowia
istote radoscai.

Wspolczesny Swiat, przesigkniety duchem postmodernizmu,
doswiadcza gtodu wiezi osobowych, to zas rodzi smutek a na-
wet moze wtraci¢ w rozpacz, ktorej skrajnym przejawem jest
m.in. moralna degradacja. Postmodernizm bowiem jako swego
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rodzaju ideologia czaséw globalizacji, absolutyzujac skrajny in-
dywidualizm, doprowadza do wyobcowania i samotnosci czto-
wieka?2. Dostrzega to Ojciec $wiety, skoro w Liscie apostolskim
Novo millennio ineunte z takim naciskiem domaga si¢ od wierza-
cych, aby zatroszczyli sie o pielegnowanie , duchowosci komu-
nii” (por. NMI 43-45). Jest to szczegolne zadanie wspdlnot zycia
konsekrowanego (por. VC 46. 49), gdyz one ,sa miejscami na-
dziei i odkrywania ducha Blogostawienstw — miejscami, w kto-
rych mito$¢, czerpiaca moc z modlitwy, Zrédia komunii, ma sta-
wac sie zasada zycia i zdrojem radosci” (VC 51).

Jak powiedzielismy, prawdziwa rados¢ plynie z milosci, tej
za$ mozna doswiadczy¢ wszedzie tam, gdzie sa autentyczne
wspolnoty zycia konsekrowanego, ozywiane radosnym i pelnym
poswiecenia nasladowaniem Chrystusa.

Pozbawiony sensu zycia wspotczesny cztowiek, szczegolnie
mlody, za zZrédto radosci i pelni zycia uwaza wyzycie, do ktorego
zacheca hedonistyczna kultura. Odrzuca ona wszelkie obiek-
tywne normy, zwlaszcza dotyczace plciowosci, nie rzadko spro-
wadzajac ja do rangi beztroskiej zabawy lub towaru, ktéry moz-
na kupi¢. Nietrudnymi do przewidzenia skutkami tego sa
wszelkiego rodzaju naduzycia, ktdrym towarzysza dotkliwe
cierpienia psychiczne i duchowe, jeszcze bardziej pograzajace w
rozpaczy i smutku. ,Odpowiedzia zycia konsekrowanego — pi-
sze Jan Pawel Il — jest przede wszystkim radosna praktyka do-
skonalej czystosci jako swiadectwo mocy Bozej mitosci, dziataja-
cej w ulomnej ludzkiej naturze” (VC 88).

W trzecim rozdziale omawianej tutaj adhortacji Vita consecrata

22 Zob. Z. Sarelo, Postmodernistyczny styl myslenia i zZycia, w: Postmodernizm.
Wyzwanie dla chrzescijarnstwa, red. Z. Sareto, Pallottinum 1995, s. 9-27; M. Chmie-
lewski, Globalizacja, w: Leksykon duchowodci katolickiej, dz. cyt., s. 297-298.
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Ojciec swiety szeroko pisze o stuzbie mitosci, jaka maja powin-
nos¢ petic¢ osoby konsekrowane zwtlaszcza wobec ludzi ze-
pchnietych na margines. W tym jakze waznym dla tozsamosci i
zycia Kosciota wymiarze ewangelizacji niezastapiona role maja
do odegrania kobiety konsekrowane, ktore ,,sa w bardzo szcze-
golny sposdb powolane, aby przez swoje poswiecenie, przezy-
wane w pelni i z radoscia, by¢ znakiem czutej dobroci Boga dla
ludzkosci oraz szczegdlnym swiadectwem tajemnicy Kosciota,
ktory jest dziewica, oblubienica i matka” (VC 57; por. VC 58). W
tych stowach Jana Pawla II godne podkreslenie jest to, ze te pel-
na poswiecenia postuge kobiety konsekrowane maja peic z ra-
doscia, co ma szczegdlng moc zjednywania serc dla Chrystusa®.
Bo ,,czyz to nie w Chrystusie kryje sie sekret prawdziwej wolno-
Sci i glebokiej radosci serca?” — pyta Ojciec swiety (NMI 9).

Chrzescijaniska rados¢, ktorej uprzywilejowanymi uczestni-
kami i swiadkami s osoby konsekrowane, w sposob szczegolny
i spontaniczny przejawia sie u ludzi mtodych. Dlatego w forma-
¢ji do zycia konsekrowanego nie mozna pomniejszac tego istot-
nego wymiaru duchowosci bez szkody tak dla powotania jak i
misji ewangelizacyjnej Kosciota. Od tego bowiem, czy i na ile w
powolaniu do zycia konsekrowanego osoby miode odkryja pel-
nie chrzescijanskiej radosci, w duzym stopniu zaleze¢ bedzie ob-
raz Kosciota i swiata przysztosci, gdyz — jak uczy Jan Pawet II
— ,trzecie tysiaclecie czeka na wklad wiary i inicjatywy rzeszy
mlodych konsekrowanych, aby swiat stal si¢ miejscem bardziej
radosnym, zdolnym przyja¢ Boga, a w Nim wszystkich Jego sy-
now i corki” (VC 106).

2 M. Macek, Godnosé i rola kobiety konsekrowanej, w: Vita consecrata..., dz. cyt.,
s. 435-439.
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