Ks. Marek Chmielewski

PRYMAT MILOSCI
W DOSWIADCZENIU MISTYCZNYM
MARCELINY DAROWSKIEJ*

Celem chrzescijanskiego zycia duchowego, jako permanent-
nego procesu rozwojowego, jest zjednoczenie z Bogiem. Ponie-
waz jest to cel nadprzyrodzony, sam naturalny wysitek czlowie-
ka nie wystarczy. Konieczna jest wspolpraca z taska uswiecajaca,
ktora dziata dwojako: przez cnoty wlane i przez dary Ducha
Swietego. Cnoty wlane uzdolniaja czlowieka do aktywnosci
nadnaturalnej na sposéb ludzki, dary Ducha Swietego za$
uzdolniaja go do nadnaturalnej aktywnosci na sposob boski.
Pierwszy rodzaj aktywnosci ma charakter ascetyczny, drugi na-
tomiast nazywany jest zyciem mistycznym. Nie sa to jednak dwa
sukcesywne etapy zycia duchowego, lecz dwa rozne sposoby do-
Swiadczania rzeczywistosci Boga, ustawicznie z soba zwiazane!.

Istota zycia mistycznego polega wiec na aktualizacji darow
Ducha Swietego i charakteryzuje sie pasywnos$cia podmiotu mi-
stycznego. Ponadto samo doswiadczenie mistyczne jest nagte,
zwykle krotkotrwate i niewyrazalne.

Nadnaturalne udoskonalenie przyrodzonych wiadz cztowie-
ka przez dary Ducha Swietego ma na celu upodobnienie go do
Boga, tzn. przywrocenie mu utraconego w raju obrazu i podo-
bienstwa BozZego, a w rezultacie zjednoczenie z Bogiem. Dary

* Opublikowano w: Mito$¢ wigksza niz grzech (Homo meditans, t. 12), red. A.
J. Nowak, W. Stomka, Lublin 1996, s. 159-174.

! W. Stomka, Teologiczna koncepcja z nastycznego w chrzescijanistwie, w: Misty-
ka w zZyciu cztowieka, red. W. Stomka, Lublin 1980, s. 63 nn.



Ducha Swietego, oddziatujac na wtadze poznawcze i wolitywne
czlowieka, powoduja jego konnaturalnos$¢ z Bogiem dwojakiego
rodzaju: intelektualna i wolitywna. Dominacja jednej z nich sta-
nowi o specyficznosci mistycznego doswiadczenia konkretnego
mistyka.

Badanie tej specyficznosci napotyka podstawowa trudnosé¢ w
dziedzinie werbalizacji niewyrazalnego w swej istocie doswiad-
czenia mistycznego. Jest ono aktem poznawczym w sensie bez-
posredniego doznania obecnosci i dziatania Boga w duszy. Kaz-
dy akt ludzkiego poznania implikuje powstawanie reprezentacji,
czyli jakichs form wyobrazeniowych danego przedmiotu w
swiadomosci. Reprezentacje te przechodza ze stadium percepgji
zmystowej w stadium pojeciowania i wnioskowania, stajac sie w
ten sposob intencjonalnym. Wiasciwym wiec kresem poznania
intelektualnego nie jest rzecz sama w sobie, ale jej reprezentacja
w zmystach. Poznajemy Swiat nie w jego ostatecznej realnosci,
lecz w relacjach, ktore ustala intelekt droga abstrakcji2. W ten
sam sposob dokonuje si¢ poznawanie Boga, udzielajacego sie
tzw. zmystom duchowym w doswiadczeniu mistycznym. Bég w
swej istocie jest niepoznawalny. Totez — jak uczy sw. Tomasz z
Akwinu — nie powstaje w nas wyobrazenie Boga, lecz istnieja
wyobrazenia Jego skutkow i przez nie wlasnie czlowiek moze
naturalnym sposobem pozna¢ Boga®. Poznanie mistyczne, cho-
ciaz jest bezposrednim poznaniem intuicyjnym, to jednak w swej
eksplikacji opiera si¢ na formach inteligibilnych. Z tej racji jest

2 Zob. Ch. A. Bernard, Conoscenza e amore nella vita mistica, w: La mistica. Fe-
nomenologia e riflessione teologica, t. 2, red. E. Ancilli, M. Paparozzi, Roma 1984,
s. 255.

3STh1, q. 12, a. 12; II-11, q. 180, a. 5, ad. 3; por. A. Soudreau, Les degres de la
vie spirituelle. Méthode pour diriger les dmes souivant leurs progrés dans la vertu, t. 11,
Paris-Angres 1912, s. 56.
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ono pozbawione charakteru intersubiektywnego. Mistyk, chcac
wyrazi¢ swoje przezycie, musi dokona¢ podwojnej transpozycji:
musi zamieni¢ poznanie intuicyjne na dyskursywne i — zaleznie
od formacji kulturowej oraz wlasnej inteligencji — znalez¢ od-
powiedni jezyk przekazu®.

Uwzgledniajac logike jezyka, jakim dany mistyk postuguje
si¢ dla opisania swojego przezycia, mozna jedynie posrednio
wnioskowa¢ o rodzaju konnaturalnosci przyczynowanej przez
dary Ducha Swietego, tzn. poérednio mozna stwierdzaé, jakie
dary i na jakie wladze cztowieka silniej oddziaty waty w do-
swiadczeniu mistycznym.

Niezwykle interesujacym materiatem badawczym pod tym
wzgledem jest mistyka m. Marceliny Darowskiej (1827-1911)3,
wspotzatozycielki Zgromadzenia Siostr Niepokalanego Poczecia
Najswietszej Maryi Panny®. Zastuguje ona na zainteresowanie
zarowno ze wzgledu na bogate zrddla, jak i ze wzgledu na skale
przezy¢ mistycznych, pozwalajacych zaliczy¢ ja do najwybitniej-
szych mistyczek polskich 2. pol. XIX w. Pozostawita po sobie ok.
10 tys. listdw, sposrdd ktdrych kilkaset zawiera relacje o stanie
duchowym, jakie sktadata swoim kierownikom duchowym, tj. o.
H. Kajsiewiczowi, o. P. Semenence i J. Karskiej. Ponadto napisata
Pamietnik, obejmujacy lata 1870-1874 i 1900-1903, autobiografie
oraz traktat ascetyczno-mistyczny pt. Kartki’. Jest to owoc inten-

4 Zob. J. Majkowski, Psychologia przezy¢ mistycznych, ,Roczniki Filozoficzne
2-3(1949-1950), s. 178 nn.; M. Baldini, Il linguaggio dei mistici, Brescia 1990 (wyd.
2),s.105-122.

5 Zyciorys M. Darowskiej zob. M. Chmielewski, Mistyczne dojrzewanie Mar-
celiny Darowskiej, w: Dojrzatos¢ chrzescijariska (Homo meditans, 9) red. A. J. No-
wak, W. Stomka, Lublin 1994, s. 238.

6 Zob. ks. M. Chmielewski, Doswiadczenie mistyczne Marceliny Darowskiej,
Niepokalanéw 1992.

7 Wszystkie cytowane tu zrodla, przepisane z autografdéw i oprawione w
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sywnego zycia mistycznego, ktore w przeciagu kilkunastu lat,
poczawszy od 1854 r. — kiedy dokonalo si¢ tzw. nawrocenie mi-
styczne, osiagneto szczyty zjednoczenia z Bogiem.

1. Mistyczne doswiadczenie
obecnosci Boga i Jego milosci

1. Opisujac swoje doswiadczenie mistyczne, Darowska wy-
raznie rozréznia doswiadczenie obecnosci Boga i doswiadczenie
Jego mitosci®.

Wsrdd wielu uczu¢ naturalnych, facznie z ,,uczuciami pro-
rockimi”, ktore sa narazone na intensywne dzialania szatanskie,
Mistyczka wyrdznia uczucie obecnosci Bozej ,,czy to obejmujacej
jednolicie cata Swietos¢, Bostwo Stworzyciela, Odkupiciela i
UsSwiegciciela, czy jednej z Osob Trdjcy Przenajswietszej”, ktorego
szatan nie jest zdolny symulowac ani sam mistyk moca natural-
nych uczu¢ nie jest w stanie wzbudzi¢. Nie mozna go takze do-
wies¢ na drodze konceptualnej. Podmiot mistyczny zdolny jest
jedynie stwierdzi¢, ze Bog jest w duszy. ,,On do niej przychodzi.
Dla niej to pewniejsze od tego, co reka dotyka, co widzi oczyma
przed soba”’.

tzw. tomy rzymskie, przygotowane dla procesu beatyfikacyjnego M. Darow-
skiej, znajduja si¢ w Archiwum Zgromadzenia Sidstr Niepokalanego Poczecia
Najswietszej Maryi Panny w Szymanowie. Cytaty, z podaniem tomu i stron,
pochodza z tych ,,toméw”. W cytowaniu postugiwac sie bedziemy nastepuja-
cymi skrotami: LK — Listy Matki Marceliny do o. H. Kajsiewicza, LJK — Listy
Matki Marceliny do Matki Jozefy Karskiej, LS — Listy Matki Marceliny do o. P.
Semenenki, Pam — Pamietnik, cz. I lub II, Kartki II — traktat ascetyczno-
mistyczny pt. Kartki, cz. II.

8 LK z 30 IX 1864, Jaztowiec, t. 17, s. 140; LS z 23 III 1867, Jaztowiec, t. 20, s.
55.

° Kartki II, s. 125.



Uczucie Bozej obecnosci, rozumiane tu jako doznanie, Marce-
lina odbierata w postaci dotykdéw mistycznych, atmosfery Bozej
lub spojrzenia Bozego™.

Wedtug niej doswiadczenie obecnosci Boga w formie doty-
kéw mistycznych charakterystyczne jest dla poczatkowego etapu
zycia kontemplacyjnego. Nie wyklucza jednak mozliwosci ich
Wystepowania w wyzszych stanach zjednoczenia. Pod tym
wzgledem rozni sie od wielu autorow, ktoérzy dotyk mi styczny
uwazaja za jeden z przejawow zjednoczenia przeobrazajacego”!!.
Darowska wskazujac na cel tych dotknie¢, rozréznia cel ogdlny,
jakim jest ,doprowadzenie duszy do tego, co Bog dla niej zamie-
rzyl”, i cel szczegotowy, wiasciwy kazdemu dotknigciu z osobna.
Kazdy dotyk ma swoj cel szczegotowy, dlatego z racji ich rézno-
rodnosci nie mozna dokonac jakiejkolwiek klasyfikacji. Wyste-
powanie dotykdw mistycznych na etapie zjednoczenia Stuga Bo-
za wiaze z nadzwyczajnymi okolicznosciami, ktoére , wymagaja
naglych i niezwyktych wskazdéwek woli Bozej”, aby zamierzony
przez Boga cel zostat osiagniety”'.

10 Marcelina Darowska tworzy wlasny jezyk mistyczny. Czesto uzywane
przez nig czasowniki ,czu¢ , odczuwac” i ,uczu¢” oznaczaja: doznawac, po-
znawac, skonstatowacd. Ks. W. Kwiatkowski w swoim studium pt. Matka Marce-
lina Darowska w Swietle swej whasnej korespondencji z lat 1854. Przyczynek do stu-
dium ks. Z. Obertynskiego , Zmartwychwstarncy a Niepokalanki” (Wiedenri 1952, s.
61), nie uwzgledniajac kontekstu i biorac dostownie jej sformutowania, kwe-
stionuje prawdziwos¢ jej mistyki, zarzucajac jej jednoczesnie skrajny sentymen-
talizm. Na temat jezyka mistycznego Darowskiej zob. M. Chmielewski, La lin-
gua mistica della Modre Marcelina Darowska, w: Semiotica del testo mistico. Atti del
Congresso Internazionale. L’ Aquila — Forte Spagnolo — 24/30 Giugno 1991, a cura
di G. De Gennaro, L’ Aquila 1995, s. 400-402.

' Na przykiad ]. B. Scaramelli (Il direttorio mistico, Torino-Roma 1900, s.
231-236) dotyk mistyczny uwaza za siddmy stopiert modlitwy kontemplacyjnej.

12 Kartki I, s. 117.



Autorka wylicza nastepujace rodzaje dotykéw mistycznych:
dotkniecie obecno$ci Bozej, dotkniecie bostwa Pana Jezusa, do-
tkniecie cztowieczenstwa Zbawiciela, dotkniecie Ducha Swietego
oraz dotkniecie Trojcy Przenajswietszej. Jest to zatem inny niz
powszechnie przyjety podziat dotykow mistycznych na zwy-
czajne i substancjalne. Dotkniecie obecnosci Bozej ma najbardziej
ogolny charakter. Mistyczka poznaje w nim prawde, ze ,Bdg jest;
ze obecny jest dla mnie; jest w tej sprawie; jest moim swiadkiem,
moim sedzig”?®. Dotknigcie Trojcy Przenajswietszej daje pozna-
nie poszczegolnych Osob Boskich i przez to wywiera skutecz-
niejszy wplyw na podmiot. Dotknigcie bostwa Pana Jezusa do-
konuje sie w szczycie duszy i posrednio oddzialywa na wszyst-
kie wladze w sposob nadprzyrodzony. Wiadze nizsze nie party-
cypuja w tym doswiadczeniu. Trwaja jedynie w podziwie dla
wznioslego Swiatla, ktore je oczyszcza. Natomiast dotknigcie
czlowieczenstwa Zbawiciela — zdaniem Marceliny — jest mniej
duchowe od dotknigcia bostwa Chrystusa i oddziatywa nie tyle
na szczyt duszy, co raczej na caty sfere afektywno-wolitywna,
okreslana przez niaq jako serce'. Wreszcie dotknigcie Ducha
Swigtego ma wybitna wartos¢ uswiecajaca. Wskutek tego dusza
uswiadamia sobie swoje ostateczne przeznaczenie i swojq god-
nosc¢ jako Swiatyni Boga, ktdra jest Swieta (por. 1 Kor 3, 17). ,,Do-
tkniecie Ducha Swigtego — pisze Stuga Boza — wnosi jakby
przewiewem wlasciwosci Jego w roznych odcieniach daréw Je-
go, stosownie do wymagania Bozego wzgledem duszy. Zapala ja
mitoscia albo o$wieca swiattem Jego madrosci, daje moc, wiedze
itd.”?®.

13 Tamze, s. 115.
14 Zob. LK z 04 11 1870, Jaztowiec, t. 23, s. 25.
15 Kartki I, s. 115.



Doskonalszym doswiadczeniem obecnosci Bozej o charakte-
rze habitualnym u Darowskiej jest atmosfera Boza. Tworzy ja
ciag bardzo czestych i réznorodnych komunikacji mistycznych.
O ile dotyk mistyczny daje aktualne uczucie Bozej obecnosci, to
atmosfera Boza ,jest jakby dalsza obecnoscia, ta kryjaca, a przy-
noszaca jej wlasciwosci. Bywa wtedy, gdy dusza jest juz obezna-
na z Panem”?®.

Szczegolnie Zywym uczuciem obecnosci Boga w duszy jest u
Darowskiej spojrzenie Boze. Pisze ona o trzech rodzajach spoj-
rzenia Bozego: spojrzeniu taski, strzale spojrzenia oraz spojrze-
niu porozumienia i mitosci. Taki podziat jest nie spotykany u in-
nych autorow — zauwaza ks. Z. Obertynski'”. Spojrzenie laski
moze trwac niekiedy bardzo dtugo i wptywa niezwykle mobili-
zujaco na rozwdj duchowy. Z tej racji spojrzenie taski wtasciwe
jest poczatkowym stadiom Zycia mistycznego. Strzat spojrzenia
Pana, szczego6lnie wystepujacy w okresach proby, przywraca mi-
stykowi swiadomos¢ podobienistwa do Boga, odradzajac w nim
stabnaca mitos¢. Przeszywajace dziatanie tego spojrzenia, sigga-
jace dna duszy, powoduje skutek dwojaki: odstania duszy praw-
de o wilasnej ograniczonosci, co powoduje cierpienie, ktore
oczyszcza i wyzwala, oraz odstania jej w dnie duszy obecnos¢
Boga i perspektywe zycia wiecznego w zjednoczeniu z Nim.
Wskutek tego dusza do$wiadcza raz $wiatla, raz milosci Pana
dla duszy”’8. Spojrzenie porozumienia i mitosci to w opisie Da-
rowskiej spotkanie mitosci Boga z mitoscig czlowieka, ktore wy-
chodza sobie naprzeciw, ,wzajemnie odstaniajac dno swojej isto-
ty”. W tym akcie dusza catkowicie oddaje si¢ Panu. On daje Sie-

16 Tamze, s. 125.

17 Z. Obertynski, Laski nadzwyczajne w zyciu mistycznym M. Marceliny Da-
rowskiej, ,,Ateneum Kaptanskie” 52(1959), s. 329.

18 Kartki II, s. 135 n.



bie na miare jej mozliwosci recepcyjnych. Spojrzenie porozumie-
nia i mito$ci trwa chwile, ale pozostawia diugie i silne wrazenie.
Obecnos¢ Boza w duszy, doswiadczana przez mistyka z cala
dla niego oczywistoscia, powoduje okreslone skutki dwojakiego
rodzaju. Jest to z jednej strony oczyszczenie, polegajace gtownie
na dystansie wobec $wiata i stworzen, z drugiej strony jest to mi-
fosne zjednoczenie z Panem, udoskonalajace nature. Darowska
odnotowuje w swoich listach, ze uczucie Bozej obecnosci pota-
czone jest z bfogoscia, oddalajaca wszelkie troski. Niekiedy po
okresach oschtosci, zwiazanych z biernym oczyszczeniem, od-
czuwalne uobecnienie Pana przywracato jej duchowa réwnowa-
ge!®. Przybieralo ono posta¢ ,zamieszkiwania Boga w duszy”
badz tez , przelewania si¢ dwodch istot w siebie — serca w serce,
ducha w ducha” i potaczone byto niekiedy ze slowami we-
wnetrznymi?. Budzito ono niezachwiana wiare i wprowadzato
w stan nadzmyslowego podniesienia, najczesciej podczas Mszy
$w. lub modlitwy?!. Doswiadczenie to wystepowalo u Marceliny
Darowskiej takze wczesnym rankiem, zwlaszcza w okresie zjed-
noczenia ekstatycznego, i bylo tak silne, ze budzilo ja ze snu?.

PLJK z 04 11855, Zerdzie, t. 10, s. 88; LJK z 20 I 1857, Szulaki, t. 11, s. 5; LJK
z 20 I1 1857, Szulaki, t. 11, s. 11; LJK z 11 III 1858, Nicea, t. 12, s. 29; LK z 16 VIIL
1859, Zerdzie, t. 12, s. 138; LS z 23 I1I 1867, Jaztowiec, t. 20, s. 55.

20 [JK z 2711856, bm,, t. 10, s. 86; LJK z 22 XII 1859, b.m., t. 12. s. 166; LK z
01 III 1861, Rzym, t. 14, s. 51; LK z 15 I 1862, Kijow, t. 15, s. 9; LS z 09 VI 1966,
Jaztowiec, t. 19, s. 92; Notatka nr 20 z 28 IX 1861, Rzym, t. 14, S. 207.

2 LK z 16 111861, Rzym, t. 14, s. 40; LK z 27 X1 1866, Jaztowiec, t. 19, s. 187;
LS z 03 IX 1860, b.m., t. 13, s. 96; LS z 09 IV 1866, Jaztowiec, t. 19, s. 57; LS z 10
IV 1967, Jaztowiec, t. 20, s. 59; LS z 09 VI 1868, b.m., t. 21, s. 93; Notatka nr 4 z 23
XI11857 — 16 111 1858, Rzym, t. 11, s. 112.

2 1K z 20 VI 1859, Zerdzie, t. 12, s. 121; LS z 10 IV 1867, Jaztowieg, t. 20, s.
59.
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2. Innym rodzajem doswiadczenia mistycznego jest dozna-
wanie mifosci Boga wzgledem duszy albo rozpoznawanie Go ja-
ko Mitosci. Ten typ przezy¢ mistycznych Stuga Boza opisuje jako
zachwyt, ,szat mitosci”, porywy milosne, taski przepasci i udzie-
lanie si¢ przymiotéw cztowieczenstwa Pana Jezusa.

Wedtug $w. Tomasza z Akwinu mitos¢ wywotuje zachwyt w
dziedzinie poznania przez przysposobienie. Sprawia mianowi-
cie, ze cztowiek rozmysla o ukochanej istocie, a to odrywa go od
innych rzeczy. Ta sama milo$¢ wywoluje takze zachwyt w dzie-
dzinie pozadania, dokonujac upodobnienia kochajacego do ko-
chanego?®. Podobnie uczy Marcelina Darowska. Wedtug niej za-
chwyt pozwala doswiadcza¢ Boga jako oslepiajacej i bolesnie
przeszywajacej swiattosci, jak rOwniez sprawia doznanie uszcze-
sliwiajacej mitosci. Kazdy z tych aspektéw zachwytu moze wy-
stepowacd oddzielnie. Wyjasnia, ze zachwyt to ,objecie Boze”?.
,W zachwycie Bdg obejmuje dusze cala, pod nosi nad ludzkos¢,
nad Swiat zmystowy przenosi ja W krainy nadziemskie, w Sie-
bie, daje sie jej, w sobie zanurza, zalewa $wiatloscia, cuda w niej
przeprowadza, odkrywa tajemnice prawdy, tajemnice przed-
wieczne, niezmienne w sobie, bedace bez poczatku i bez konca”.
Jest to zatem do swiadczenie mistyczne sensu stricto.

Darowska pisze dalej, iz jest to , dziatanie Ducha na ducha
samego”, czyli aktualizacja daréw Ducha Swietego. Pod wpty-
wem takiego dziatania wiadze duszy i zmysty zlewajq si¢ z soba
i sa pochlonigete w Bogu. Wtérnym przejawem tego doswiadcze-
nia jest zawieszenie praw natury w odniesieniu do oso by misty-
ka, zwane przez Marceline podniesieniem. Rozroznia ona stany
czysto duchowe, zachwyty z omdleniem i zwykle fizyczne

B STh -], q. 28, a. 3, ad. 3.
24 Kartki II, s. 146; por. Pam ], s. 44.



,mdlosci” jako skutek zmystowych pragnien nadzwyczajnych
zjawisk mistycznych. Cielesnos¢ mistyka — twierdzi Darowska
— traci swoje wlasciwosci, dusza zas przebdstwiona wzlatuje do
Boga i stad bierze sie charakterystyczny dla zachwytu bezwtad
ciala. Wejscie w zachwyt moze dokonywac si¢ powoli i stopnio-
wo albo nagle i totalnie. Stuga Boza twierdzi, ze w zachwycie
cialo moze by¢ wprowadzone w martwos¢ albo moze nastapic
tylko zawieszenie wladz i zmystéw. Czas owego podniesienia
moze trwac od kilkunastu do kilkudziesieciu minut, natomiast
atmosfera tego podniesienia moze przeciagac sie¢ do kilku dni. U
dusz doskonale oczyszczonych i zjednoczonych z Bogiem trwa
ono stale — pisze Mistyczka?®. Odroznia ona zachwyt od powta-
rzajacego sie czesto razem z zachwytem zatracenia w Bogu. W
zachwycie mistyk czuje si¢ pochwycony przez Boga i poddany
przeistaczaniu, podczas gdy w zatraceniu, obejmujac miltoscia
piekno Majestatu Bozego, mistyk pograza si¢ w Nim. Wynika z
te go, ze zachwyt jest zjawiskiem bardziej dynamicznym?.
Bardziej typowym doswiadczeniem milosci Boga u Darow-
skiej jest tzw. szal mitosci. Jest to rezultat dziatania taski Bozej na
serce mistyka, czyli na centrum afektywnego zycia czlowieka,
wyzwalajac w nim ukryte dotychczas heroiczne pragnienie mi-
fowania Boga?. Poniewaz ,szat milosci” jest nad przyrodzony i
czysto duchowy, dlatego nie objawia sie¢ na zewnatrz. Tu maja
swoja przyczyne niekiedy jakby paradoksalne stwierdzenia, jak
np. ,[...] bylam na zewnatrz niby zimna, przytomna, ale we-
wnetrznie jak szalona”?%. Mistyk nie doswiadcza przy tym bolu

25 Kartki I, s. 144.

26 .S z 09 XII 1868, Jaztowiec, t. 21, s. 168.

27 Kartki II, s. 143.

28 LK z 09 111861, Rzym, t. 14, s. 28; LK z 18 III 1862, Szulaki, t. 15, s. 19; LS
z 29V 1862, b.m.,, t. 15, s. 38; Notatka nr 20 z 28 IX 1861, Rzym, t. 14, s. 208.
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fizycznego — twierdzi Darowska. Sama jednak pisze w listach,
ze doznata ,ognia szalonej milosci w sercu potaczonego z fi-
zycznym pieczeniem”?. Jak wynika z jej pism, ,,szat mitosci” jest
zjawiskiem biernym i zwykle krétkotrwatym, chociaz moze roz-
ciagac sie w czasie. Tworzy wtedy wstepna faze narastania tego
stanu®. Warto doda¢, ze wspomniany ks. Z. Obertyniski twierdzi,
iz Marcelina ,,szal milosci” pojmuje nie jako stopien modlitwy
kontemplacyjnej, jak czyni to np. J. B. Scaramelli, lecz jako ele-
ment przezycia mistycznego, podobnie jak rozumie to J. Jaegen3!.

Kolejnym przejawem doswiadczenia mitosci u Darowskiej
jest poryw mi styczny. Zagadnieniu temu wiele uwagi poswieca
$w. Tomasz z Akwinu. Wyjasnia, Ze jest to uniesienie sila wyzszej
natury od tego, co zgodne z natura, do tego, co jest ponad natu-
ra. Jest to poryw wiadzy poznawczej wywotany pozadaniem
umystowym. Przyczyna sprawcza tego porywu jest mitosc¢®.
Stusznie wigc uczy Marcelina Darowska, ze z punktu widzenia
doswiadczenia mistycznego ,szaly mitosci” i porywy tworza
jedna rodzine. Jej zdaniem niekiedy ,szat milosci” poprzedza
porwanie w duchu. Okolicznos$cia poprzedzajaca zaistnienie po-
rwania w duchu moze by¢ takze akt heroicznej mitosci do Boga,
wyrazajacy sie¢ w ofierze z czegos bardzo drogiego i bliskiego,
przy czym nie zawsze musi to by¢ dostrzegalne.

Roéznica pomiedzy porywem a poprzedzajacym go niekiedy
,szalem mitosci” dotyczy sposobu oddziatywania na podmiot
mistyczny. W porywie, wskutek naglego dziatania Ducha Swie-

2 1K z 22 VI 1863, Jaztowieg, t. 16, s. 94.

30 Zob. LS z 29 V 1862, b.m, t. 15, s. 38; LS z 06 VIII 1868, Jaztowiec, t. 21, s.
118; LS z 17 IV 1869, Jaztowiec, t. 22, s. 57.

31 Zob. Obertyniski, art. cyt., s. 328; Scaramelli, dz. cyt., s. 248 n.; J. Jaegen, La
vie mystique, Paris 1936, s. 127, 182.

2 SThII-I, g. 175, a. 1-2.
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tego — Milosci, dusza traci $wiadomos¢ swojej podmiotowosci,
catkowicie jednoczac sie¢ z Béstwem w akcie mitosci. Jest to za-
tem intensywne i naglte doswiadczenie mitosci, wyzwalajace na-
wet pragnienie smierci®, potegujace si¢ w chwili powrotu misty-
ka do stanu normalnego. Darowska wspomina o niezliczonych
stopniach tego przezycia®*. Porywy nie trwaja dtugo, ale pozo-
stawiajg trwate skutki, m.in. przebostwienie duszy oraz glebsze
poznanie mifosci. Dzigki temu dusza odrywa si¢ od rzeczy stwo-
rzonych. Dodac trzeba, ze wtédrnym skutkiem porywu mistycz-
nego moze by¢ takze lewitacja lub bilokcja.

W osobistym przezyciu Stuga Boza odbierala porwanie w
duchu jako ,lot duszy” lub jej ,, unoszenie”*.

W ostatecznym rezultacie zaréwno ,szat mitosci”, jak i po-
rwanie w duchu zwracajq mistyka nie ku niebu — uczy Marceli-
na, lecz ku ludziom i otaczajacej ich rzeczywistosci ziemskiej.
Oznacza to obudzenie apostolskiej aktywnosci mistyka do-
Swiadczajacego mitosci®.

Szczegdlnym przejawem mistycznego doswiadczenia mitosci
Boga sa — wedlug Darowskiej — tzw. taski przepasci. Mowi ona
o réznych rodzajach przepasci w zaleznosci od doswiadczanego
przymiotu Bozego. Wylicza zatem egzemplarycznie: przepasc
Boga Nieobjetego, Niewystowionego, przepas¢ Jego Wszechmo-
cy i Sprawiedliwosci, przepas¢ Madrosci Bozej oraz przepas¢ Je-
go MiltosSci. Zwraca przy tym uwage, ze przepasci Boze sg czyms,

3 LK z 26 111869, Jaztowiec, t. 22, s. 38.

3 Podobnie o naturze porywu mistycznego wypowiadaja si¢ sw. Teresa z
Avila i $w. Jan od Krzyza. — Zob. $w. Teresa od Jezusa, Twierdza, VI, 11, 2; $w.
Jan od Krzyza, Zywy plomier mitosci, 3, 5.

3% Zob. LK z 01 II1 1861, Rzym, t. 14, s. 31; LS z 19 VI 1867, Jaztowiec, t. 20, s.
102; LS z 17 VIII 1868, Jaztowiec, t. 21, s. 123; LS z 07 IV 1870, Jaztowiec, t. 23, s.
54; Notatka nr 4 z 23 XII 1857 — 16 III 1858, Rzym, t. 11, s. 58; Pam I, s. 56.

3 Kartki II, s. 142.
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co ,bardziej, doskonalej, na wskros przenika, jakby przeista-
cza”%¥. Sa to wiec przezycia istotowo rozne od widzen, porywow
i zachwytdw. Przepasci Boze sg rodzajem poznawania Boga jak-
by w Jego istocie. ,Boga poznaje si¢ w nim samym, w Jego Bo-
stwie” — pisze Marcelina. W tymze Pamietniku nieco dalej, doda-
je: ,, dotknetam Boga w sprawiedliwosci i madrosci Jego i otrzy-
matam zrozumienie ich”.

Darowska podkresla zarazem, Ze przepasci te sa ciemnoscia
dla rozumu z powodu nieprzeniknionej tajemnicy, absolutnie
niedostepnej dla wladz naturalnych, i dlatego doswiadczenie
przepasci Bozych jest niewyrazalne. Jednocze$nie wprowadzanie
w nie napetnia Swiatloscig, daje bowiem proste poznanie dziatan
Boga tak wielkie, Ze nie jest ono pordéwnywalne z intensywna
praca intelektualna wielu lat. Ponadto wyposaza ono dusze w
ceche niecierpietliwosci, udzielajac jej tak wielkiego szczescia, ja-
kiego zwyczajnie si¢ nie doznaje’. Po wprowadzeniu duszy w
przepasci Boze doznaje ona takze totalnego zatracenia siebie
wobec ogromu Majestatu Bozego. Niemniej jednak, w miare
zblizania si¢ do Boga, opromieniona Jego blaskiem, zostaje
oczyszczona i udoskonalona. Schodzi niejako na dno samej sie-
bie. Jest to zatem takze doswiadczenie przepasci wlasnej duszy.
W élad za bt. J. Ruysbroeckiem i bt. Anielg z Foligno mozna mo-
wic u Darowskiej o doswiadczeniu ,podwojnej przepasci”®.

W opisie tego rodzaju doswiadczenia mistycznego zwraca
uwage ogolne pojecie ,przepas¢ Jego Mitosci”. Jest to jedno z

37 Tamze, s. 154; por. LK z 04 II 1870, Jaztowiec, t. 23, s. 24.

3 Pam I, s. 24, 58, 92.

% Zob. E. Hello, Z nauki i objawier bt. Anieli z Foligno, tt. z jez. wt. M. Damb-
ska, Wabrzezno 1923, s. 69-80; L. Lecleve, Sainte Angéle de Foligno. Sa vie et ses
oeuvres, Paris 1936, passim; Mysli Bl. Jana Ruyshroecka, opr. A. Szottowa, Poznan
1938, passim; J. Ruusbroec, L'ornement des noces spirituelles, Paris 1966, passim.
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najczesciej wystepujacych w jej pismach zamiennych okreslen
,Pprzepasci Bozych”4. Zauwazy¢ takze trzeba stopnie tego rodza-
ju doswiadczenia, jakie wyrdznia Marcelina. Sa to: przepas¢ Ma-
jestatu Bozego, przepas¢ Milosci Bozej i ,,szal mitosci”. Wydaje
sig, ze zarOwno w zyciu mistycznym, jak i w nauce Stugi Bozej
kazde doswiadczenie przepasci Bozych jest doswiadczaniem mi-
osci.

II. Oczyszczajaca, oSwiecajaca i jednoczaca funkcja mitosci
w doswiadczeniu mistycznym

Z przeprowadzonej powyzej analizy jezyka mistycznego
Marceliny Darowskiej wynika, Zze milos¢ jest dominujacym ele-
mentem jej doswiadczenia mistycznego. Odgrywa ona potrojna
role, mianowicie jednoczy z Bogiem przez upodobnienie, o$wie-
ca intelekt i oczyszcza z wszelkich egoistycznych przywigzan.
Mimo iz dziatania te wzajemnie si¢ przenikaja, to jednak w po-
rzadku chronologicznym nalezy najpierw omowi¢ role mitosci w
biernym oczyszczeniu, a nastgpnie funkcje mitosci w poznawa-
niu Bozych tajemnic. Poniewaz oczyszczenie i O$wiecenie wa-
runkuja pehie zjednoczenia mistyczne go, dlatego na koncu na-
lezy omowic jednoczaca funkcje mitosci.

Bdg podejmuje inicjatywe oczyszczenia duszy celem zjedno-
czenia jej z Soba, jednakze nie z tytutu jej godnosci lub zastugi,
lecz z tytutu uprzedzajacej mitosci*!. ToteZ pierwszym aktem Pa-

4 Kartki I, s. 150; Pam I, s. 9, 15, 32, 68, 81; LK z 09 XI 1868, b.m., t. 22, s.
159; LK z 26 11 1869, Jaztowiec, t. 22, s. 38; LS z 07 IV 1870, Jaztowiec, t. 23, s. 55.

4 Nie widzi jej [duszy — przyp. M. Ch.] — pisze Darowska (Kartki II, s.
112) — tym, czym dzi$ jest, ale widzi, jaka ma by¢, jaka bedzie. Widzi jq w zisz-
czeniu swej mysli W niej. [...] Przesciga terazniejszos¢ — patrzy w wiecznosc i
do niej prowadzi”.
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na w duszy jest rozbudzenie w niej pragnienia zjednoczenia. Na-
stepnie odkrywa niektdre swoje przymioty i tajemnice zbawcze.
Dopiero wtedy przystepuje do usuwania ,cieni” nie pozwalaja-
cych duszy dostrzegac¢ petni Bozego blasku. Polega to na odsta-
nianiu jej nie znanych dotad wiasnych stabosci duszy, wynikaja-
cych nie tyle ze ztej woli, co raczej z wlasciwosci ludzkiej natury,
skazonej grzechem pierworodnym. Milos¢ pociaga wole coraz
bardziej do milowania Boga i do zjednoczenia z Nim, swiatto za$
oswiecajace rozum pozwala mu dostrzec skazenie natury i by-
towa przepas¢ dzielaca czlowieka od Boga. Wowczas dostrzega
wszystkie konsekwencje tego stanu®2.

Wraz z darem milosci zostang pomnozone wszystkie cnoty*.
Totez kolejnym etapem procesu oczyszczania jest uaktywnienie
we wiladzach duszy cnoét nadprzyrodzonych uzdolniajacych ja
do ,wyijscia z siebie, z natury, az do przyobleczenia si¢ w nad-
ludzkie — Boze”, co tez dusza spelnia ,zrywajac wszystkie nitki
z ziemia ja wiazace, pali i niszczy wszystko za soba, aby nie byto
moznosci wroci¢”#. Do pelnego zjednoczenia to jednak nie wy-
starczy. Konieczna jest , Smier¢ siebie”, polegajaca na oczyszcze-
niu samego ,rdzenia duszy”, ktéora wprawdzie jest juz podnie-
siona do stanu nadprzyrodzonego, jednak ma pewne naturalne
skfonnosci. W tym celu ,,Pan ja opuszcza”, pozostawiajac w du-
chowych ciemnosciach i narazong na dziatania szatanskie. To
opuszczenie przez Boga jest subiektywnym odczuciem Mistycz-

42 Kartki II, s. 100; zob. LK z 02 VIII 1861, Genzano, t. 14, s. 163.

# SThI-IL, q. 68, a. 5; por. I-1I, q. 66, a. 2; zob. R. Garrigou-Lagrange, Perfec-
tion chrétienne et contemplation selon S. Thomas d’Aquin et S. Jean de la Croix, t. 1,
Saint Maximin 1923, s. 338 n.

4 Kartki L, s. 101.
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ki, poniewaz ,Pan opuszcza, cho¢ kocha wszechmitoscia i trzy-
ma silniej, niz gdy tulit w objeciach”*.

Siegajac do wlasnych przezy¢, Marcelina stwierdza, ze w
usunieciu si¢ Pana doswiadczata wigcej Jego milosci i troskliwo-
Sci niz w taskach i komunikacjach, jakie otrzymywata. Dlatego
okresla to jako ,Smierc¢ pelna zycia albo Zycie w $mierci”. Zna-
mienny jest opis tego stanu: ,I byla w nim boles¢ i rozkoszne
upojenie, i byla proznia i dziwna pelnos¢, i bylo oddalenie od
Boga i dziwne z Nim zbliZenie, i usunigcie si¢ Jego ode mnie i
odepchnigcie mnie, a dziwne pojecie Jego”#. Poczatkowo dusza
szamocze si¢, doznajac duchowych cierpien pochodzacych z po-
czucia opuszczenia i zatroskania o swoja mito$¢ do Boga. Z cza-
sem przyjmuje ten stan i jednoczy sie z wolg Boza, zupelnie ,tra-
cac siebie”. To daje jej pelnie szczescia, poniewaz w dnie duszy
przekonana jest o obecnosci Pana. W tym znajduja podstawe jej
zaskakujace stwierdzenia, jak np. ,serce calte jakby w ogniu;
cierpi jak gdyby w konaniu, a szczesliwe z tego wyniszczenia sie,
z tego wyrzekania Boga dla Boga, z tego udreczenia niepewnosci
i niepordwnywalnych pragnien odpowiadanie wymaganiom Je-
go, woli, mysli Jego [...] Jestem jak w goraczce, jak szalona, a
zawsze niby zimna — tak spokojna*. Kilkakrotnie odnotowuje
takze, ze wsrdd cierpienia i krzyzéw odczuwala site i mitos¢
wzrastajaca w miare zwiekszania si¢ przeciwnosci®.

45 Tamze, 102; Zob. LJK z 18 IIT 1855, Zerdzie, t. 10, s. 45; LJK z 20 I 1857,
Szulaki, t. 11, s. 7; Notatka nr 21 z 18 XI 1862, Rzym, t. 15, s. 102.

46K z 11 11867, Jaztowieg, t. 20, s. 10; LK z 18 III 1855, Zerdzie, t. 10, s. 45.

47 LJK z 27 VIII 1855, Zerdzie, t. 10, s. 62.

48 LK z 12 VIII 1861, Genzano, t. 14. s. 169.

49 Zob. LS z 05 II 1864, Jaztowiec, t. 17, s. 17; LS z 01 I 1866, Jaztowiec, t. 99,
s.9; LSz 04 XI 1868. b.m., t. 21. s. 157.
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Matka Darowska zdaje sobie sprawe z tego, ze przyczyna
sprawcza i wzorcza tych oczyszczajacych cierpien jest sam Pan.
,On mi wlal wiedze, poczucie — pisze Stuga Boza Ze te wszyst-
kie trudnosci moje wewnetrzne i zewnetrzne, w ktorych pottora
roku jestem, nie sq nastepstwem niewiernosci mojej i gniewu Je-
go, ale milosnej polityki Jego”>. W Pamietniku cytuje stowa Chry-
stusa, ze On jej nie opusci w czasie prob, ktdre ja czekaja, i ze
,wszystko sam, mitoscia Swoja prowadzi¢ bedzie”>!. W innym
za$ miejscu pisze: ,[...] On mi przypomnial, co mi kiedys po-
wiedzial: Ze mnie zmiele przeciwnosciami jakby ziarno na make,
i znowu trwoga o stan duszy ukoita sie. Czujg, Zem w prdbie,
lecz ze On ze mnga”*2. Pan swe cierpienia stawia Mistyczce jako
wzdr do meznego znoszenia oczyszczajacych udreczen®.

Stan biernego oczyszczenia Darowska nazywa przeistocze-
niem wyzszym, wskutek ktorego po $mierci nie bedzie czyscca.
Jest bowiem antycypacja pelni zjednoczenia w niebie>.

Oczyszczenie, uwalniajace dusze od egoistycznych, zbyt na-
turalnych przy wigzan, otwiera ja coraz bardziej na Boga. On zas
pelniej niz dotychczas daje sie pozna¢. Zagadnieniu poznania
przez milo$¢ w swoim osobistym przezyciu mistycznym Marce-
lina Darowska po$wigca mniej uwagi. Jednakze doswiadczenie
mitosci Boga $cisle wiaze z poznaniem prawdy o Bogu, ktory jest

50 LS z 14 V 1866, Jaztowiec, t. 19, s. 74.

51 Pam I, s. 33.

52K z 29 VIII 1866, Jaztowieg, t. 19, s. 140.

% Na ten temat Darowska (LK z 20 VII 1866, Jaztowiec. t. 19, s. 108) pisze
m.in.: ,Pan Jezus stanal przede mna i pokazal mi cztowieczerstwa swego na
ziemi ogotocenie i oderwanie od wszystkiego, co stworzone, pomimo mitosci
dla stworzen — dziela swego i wielkgq nieograniczong mitos$¢ i wiernos¢ swa
woli Ojca Przedwiecznego i z dobrocig, na ktéra stéw nie ma, powiedzial mi, ze
chce, abym Mu si¢ podobng stata, ze daje mi sie za wzdr”.

54 Zob. LK z 26 II 1869, Jaztowiec, t. 22, s. 38; Pam I, s. 44, 87.
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Mitoscia (por. 1] 4, 8). Te podstawowa prawde dostrzega za-
rowno w fakcie stworzenia, jak i w fakcie Odkupienia. Odnosnie
do tego godne jest odnotowania jej stwierdzenie: ,W jednej chwi-
li Bég mi spuscit jakby $wiatetko do duszy, rozjasnit ja obrazem
mitosci swojej i poznala, Ze ja przewidzial, ukochat i z nig byt od
poczatku Swiata, Zze Smier¢ za nig w szczegolnosci poniost, ze
czuwat od kolebki, nie opusci do grobu”?. Nierzadko tez wyste-
pu ja w jej pismach takie na przykltad stwierdzenia: ,zobaczytam
Boga miloscia”, ,zobaczytam mitos¢ Boga clo stworzen”, ,wi-
dziatam mito$¢”?¢. Jest to odzwierciedlenie catego jej zycia du-
chowego, ktérego gtéwnym przedmiotem — jak sama okreslita
— bylo ,krolestwo milosci na Swiecie”. Doswiadczanie
,Wszechmitosci Boga”, czyli wszelkich przejawow Jego milosci
stworczej i odkupieniczej, dawato jej poznanie Tréjcy Swietej,
ktorego pelnie osiagnie w wiecznos$ci®.

Istota doswiadczenia mistycznego jest zjednoczenie z Panem,
poczatkowo rzadkie i krdtkotrwate, stopniowo coraz czestsze i
dtuzsze, az do habitualnego odczuwania Jego obecnosci w dnie
duszy. Ze wzgledu na ontologiczna przepas¢ pomiedzy Stworca
a stworzeniem takie zjednoczenie mozliwe jest tylko dzigki mito-
Sci, ktora sprawia, ze kochajace si¢ osoby wzajemnie si¢ sobie
podporzadkowuja®. W miare jak mitos¢ pochtania mistyka, jego
zjednoczenie z Bogiem staje si¢ pelniejsze. Liczne opisy tego pro-
cesu znajduje my w pismach Stugi Bozej. Mitosne zjednoczenie z
Panem odczuwata jako ,zstapienie”, , uobecnienie si¢ Pana”.
Miewato ono wieloraka postac. Czesto bylo to ,zalanie obecnosci

55 1JK z 27 11856, b.m., t. 10, s. 87.

5% Pam], s. 9, 17, 83; List wspdlny z 051 1859, Nicea, t. 12, s. 5.

57 LJK z 11 VI 1860, Zerdzie, t. 13, s. 72; LK z 19 VII 1859, Zerdzie, t. 12, s.
128; LK z 20 VIII 1864, Jaztowiec, t. 17, s. 112; Pam I, s. 20, 83.

% STh1, q. 37, a. 1; $w. Jan od Krzyza, Droga na Gére Karmel, 1, 4, 3.
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Pana”, ,zalanie tasky”, co oznacza, ze ,strumien taski wlewat sie
do serca”. Byto takze ,zalanie Duchem Swietym”, ,zalanie wi-
dokiem Wszechmocnosci Bozej”. Ponadto ,Pan zalewal serce mi-
foscia” albo ,obfitoscia przymiotoéw Bozych” lub ,, wlasnosciami
Swojej Natury”®. Czesto zamiast ,zalewania milos$cia” miato
miejsce ,,otulanie mitosciq” lub ,,objecie mitoscia”. ,, Zalewanie”
lub ,,zanurzanie”, np. w tajemnicy Tréjcy Swietej, czasem okre-
$lata jako ,wprowadzenie w tono Tréjcy Swietej albo ,zanurza-
nie w Panu”, ,pograzanie w Nim” i w ,Jego przepasciach”®.
Forma gramatyczna jednoznacznie wskazuje na bierny charakter
tych przezy¢. Na szczytach zjednoczenia, ktére Mistyczka naj-
czesciej nazywa ,polaczeniem”, dusza najpelniej uczestniczy w
Uswiecajacym dziataniu Ducha Swietego. Dlatego jest mowa o
,zlewaniu si¢ z Panem”, czyli o ,,zamianie woli”, albo o ,przele-
waniu si¢ dwoch istot w siebie”. Jest takze u Darowskiej pojecie
,Pprzelewanie sie Ducha S'wietego w dusze”. Jest to jeden z ro-
dzajéw ,,uczucia wplywania Ducha Swietego w dusze”s.
Mowiac o ,potaczeniu”, Stuga Boza postuguje si¢ pewnymi
uscisleniami. Pisze zatem o ,,stanie potaczenia”, w ktérym doko-

% 58 LJK z 20 I 1857, Szulaki, t. 11, s. 7; LJK z 02 V 1860, Zerdzie, t. 13, s. 54;
LJK z 06 VI 1860, Zerdzie, t. 13, s. 66; LK z 31 I1I 1861, Rzym, t. 14, 5. 40, LK z 11
XI 1861, Szulaki, t. 14, s. 238; LK z 13 VI 1863, Jaztowiec, t. 16, s. 89; LS z 07 III
1860, Zerdzie, t. 13, s. 27; LS 2 29 V 1862, b.m., t. 15, s. 43.

60 LJK z 11 III 1858, Nicea, t. 12, s. 28; LK z 29 XII 1862, Poznan, t. 15, s. 128;
LK z 12 IV 1868, Jaztowiec, t. 21, s. 69; LK z 15 V 1868, Jaztowiec, t. 21, s. 86; LK
z 01 XI 1868, Jaztowiec, t. 21, s. 154; LS z 06 III 1859, Nicea, t. 12,s. 25; LSz 07 V
1863, b.m,, t. 16, s. 66; LS z 19 VI 1868, Jaztowiec, t. 21, s. 103; Notatka nr 9 z 12
V 1861, Rzym, L 14, s. 105.

61 LK z 07 IIT 1861, Rzym, t. 14, s. 32; LK z 22 1 1863, Poznan, t. 16, s. 23; No-
tatkanr 7 z 21 XII 1860 — 03 1 1861, Rzym, t. 13, s. 116; Notatka nr 10 z 21 V 1861,
Rzym, t. 14, s. 111; Notatka nr 17 z 08 IX 1861, Genzano, t. 14, s. 185; Notatka nr
19 z 21 IX 1861, Genzano, t. 14, s. 198.
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nuje si¢ ,przeistoczenie duszy w Boga”. Dzieje si¢ to w
.szczycie duszy”, ktory jest — wedlug niej — ,dusza duszy,
zywotem zywota”. Ponadto rozrdznia ,stan glebszego potacze-
nia” i ,polaczenie w mitosci i w krzyzu”. Bardzo charaktery-
styczne jest w jej opisach to, ze potaczenie z Panem dokonuje sie
,nie w Nim, lecz z Nim i przy Nim”¢2.

Wspomniane , przeistoczenie cztowieka”, SciSle zwigzane z
,polaczeniem”, sprawia, ze w duszy mistyka ,serce Boze rozza-
rza si¢ obecnoscia”. Wéwczas dusza ,spoczywa w Panu” albo
,wypoczywa w Bogu”. Towarzyszy temu ,szalona, cho¢ spokoj-
na mitos¢ woli Bozej”, rézna jednak od chwilowych ,szatéw mi-
fosci”, ktore pojawialy sie, gdy dusza zostata , pochwycona mo-
dlitwag”e3,

Z powyzszego zestawienia termindw, jakimi Stuga Boza opi-
suje swoje przezycia mistyczne, wida¢, ze jest to jezyk nupcjalny,
charakterystyczny dla romantyzmu. Doskonale odzwierciedla
specyfike jej zycia mistycznego, ktdre niemal od poczatku ma
wyrazny charakter oblubiericzy. Swiadczy o tym chociazby fakt,
ze wielokrotnie Darowska w czasie swoich przezy¢ mistycznych

62 K z 17 VII 1861, Genzano, t. 14, s. 150; LK z 09 VII 1864, Jaztowiec, t. 17,
s. 105; LK z 20 VIII 1864, Jaztowiec, t. 17, s. 114; LK z 20 VII 1866, Jazlowiec, t.
19, s. 109; LK z 16 11 1867, Jaztowiec, t. 20, s. 19; LK z 26 II 1869, Jaztowieg, t. 22,
s. 38; LK z 04 XI 1869, Gwozdziec, t. 22, s. 168; LK z 21 II 1870, Jaztowiec, t. 23, s.
34; LS z 05 11 1864, Jaztowiec, t. 17, s. 11; LS z 16 111 1864, b.m., t. 17, s. 25.

63 LK z 09 I 1861, Rzym, t. 14, s. 30; LK z 02 VIII 1861, Genzano, t. 14, s. 162;
LK z 11 XI 1861, Szulaki, t. 14, s. 238 n.; LK z 18 III 1862, Szulaki, t. 15, s. 20; LK
220 VI 1862, Zerdzie, t. 15, s. 50; LK z 20 III 1863, Rakowiec, t. 16, s. 46; LK z 30
IX 1864, Jaztowiec, t. 17, s. 127; LK z 04 II 1870, Jaztowiec, t. 23, s. 23; LS z 17 VII
1860, Zerdzie, t. 13, s. 77; LS z 04 1 1863, Poznar, t. 16, s. 5; LS z 13 XI 1866, Ja-
ztowiec, t. 19, s. 178; LS z 04 11 1869, Jaztowiec, t. 22, s. 27; Notatka nr 13 z 29 V
1861. Rzym, t. 14, s. 120; Notatka nr 16 z 01 IX 1861, Genzano, t. 14, s. 180.
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zostala nazwana przez Pana Jego Oblubienica i Przyjaciotka®.
Czula, jak jej ,dusza przeszta w objecia Oblubienica i zlata si¢ z
Nim w jedno”®. Najbardziej potwierdzaja to opisy jej zareczyn i
zaslubin mistycznych, ktére w mistyce sa wyrazem pelni oblu-
bienczej mitosci Pana wzgledem duszy i duszy wzgledem Pana.
Marcelina tak pisze o swoich zareczynach mistycznych, ktdre
mialy miejsce w Rzymie 3 X 1861 r.: ,A gdy do komunii sw.
przystepowatam, powiedzial mi: «Zawrzyjmy sojusz wiecznego
przymierza». Zdaje mi si¢ (dokladnie nie wiem), jakbym przy-
siege Mu ztozyla oddania Mu sig, gotowosci na wszystko, pra-
gnienia we wszystkim wole Jego spelnia¢. «Przyjmij pierscien
zrekowin naszych». Bytam na zewnatrz niby zimna, przytomna,
ale wewnetrznie jak szalona”®®.

Wszystko, co zostato dotychczas powiedziane na temat jed-
noczacej, oczyszczajacej i oswiecajacej funkcji mitosci w do-
$wiadczeniu mistycznym Marceliny Darowskiej, pelny swdj wy-
raz znajduje w relacji z przezycia zaslubin mistycznych, ktdre
dokonaty sie w Jaztowcu w Wielki Czwartek 1864 r. W liscie do
o. H. Kajsiewicza czytamy: ,Bytam zdaje mi si¢ w wielkim pola-
czeniu z Jedynym moim, jakobym przeszia w Jego Czlowieczen-
stwo z Bostwem zjednoczonym. [...] Wszakze nic uczutego, wy-
datnego, wymownego po ludzku w sobie nie widziatam, az idac
za Panem do ciemnicy niesionym, nagle przeszlam w stan ujeciej
nadprzyrodzony: opuscitam wszystko, co mnie otaczato, swiat
ten, a ujeta i objeta cala Zbawicielem moim, bylam przez Niego
przed stawiona Bogu Ojcu i Duchowi Swigtemu jako Oblubieni-
ca Jego i tam zaslubiny nasze przez zlanie si¢ niepojete w jedno

64 LJK z 20 1 1857, Szulaki, t. 11, s. 7; LK z 13 VI 1863, Jaztowiec, t. 16, s. 87;
Notatka nr 19 z 21 IX 1861, Genzano, t. 14, s. 198.

65 LK z 15 V 1868, Jaztowiec, t. 21, s. 86.

66 Notatka nr 20 z 08 IX 1861, Genzano, t. 14, s. 208.
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duchowe, ktore stalo sie jakby pierScieniem cechujacym na zaw-
sze zwiazek nastapily”’.

W doswiadczeniu mistycznym Darowskiej, podobnie jak u
sw. Teresy Wielkiej®® ogromne znaczenie ma czlowieczenstwo
Chrystusa. Jest ono — uczy sw. Tomasz z Akwinu — instrumen-
tum coniunctum Divinitatis®. Gdy dusza osiagnie juz pewien po-
ziom zjednoczenia z Bogiem, ,Pan Jezus — pisze Stuga Boza —
zapoznaje dusze z wnetrzem Czlowieczenstwa Swego, w Swiat
Jego wprowadza. Wciela ja w tajemnice swojej mitosci i swoich
cierpienn. Odslania jej przepas¢ swoich przymiotdw””°. Sa dwie
kategorie tych przymiotow, ktorymi mistyk zostaje ubogacony,
mianowicie zbawcze wspolcierpienie i wspdtodkupiencza mi-
fos¢. Pod ich wpltywem dusza , kocha serce Jego, ktdre sie w jej
serce wylalo, Pojmuje Jego madroscia, ktdra jako$ zrozumiata,
nienawidzi zlego wedle sprawiedliwosci najmitosierniejszego
Pana, ktdra si¢ jej odstania, cieszy si¢ i cierpi Jego pociecha i Jego
boélem””!. Dzigki temu nadprzyrodzonemu, a zarazem nadzwy-
czajnemu wyposazeniu duchowemu mistyk zostaje utwierdzony
w lasce, osiaga doskonatq integracje osobowosci i zarazem zosta-
je uzdolniony do niezwyktych dziel apostolskich. W ten sposdb,
zjednoczony z Bogiem przez milos¢, zbliza si¢ do utraconego w
raju ,obrazu i podobienistwa”, ktdére jest na wzor Wcielonego
Stowa Bozego.

67 LK z 05 IV 1864, Jaztowiec, t. 17, s. 40.

68 Zob. $w. Teresa od Jezusa, Zycie, 22,5.8.
6 STh1IL, q. 13, a. 2.

70 Kartki II, s. 149.

71 Tamze, s. 151.

22



Dominujaca rola mitosci, jaka ujawnia si¢ w opisie doswiad-
czenia mistycznego Marceliny Darowskiej, pozwala zaliczy¢ jej
mistyke do gatunku tzw. mistyki nupcjalnej (Brautmystik). Po-
dobnym charakterem odznacza si¢ wielka mistyka hiszpanska
XVI i XVII w., na czele ktdrej stoja sw. Teresa z Avila i sw. Jan od
Krzyza. Nasza Mistyczka z catq pewnoscia wiele czerpata z dziet
sw. Teresy Wielkiej dla osobistego zycia duchowego. Istnieje tak-
Ze przypuszczenie, ze znata dziela sw. Jana od Krzyza. To daje
podstawe do poréwnywania jej mistyki z mistyka hiszpanska.
Obok mistyki nupcjalnej istnieje nurt tzw. mistyki esencjalnej
(Wesensmystik) typowej dla szkoty nadrenskiej i niderlandzkiej w
XII w., skupiajacej sie na doswiadczaniu istoty Boga i wygasza-
niu ludzkiego bytu przez zanurzenie w nieskoniczonosci Boskie-
go Istnienia”?. Mistyka nupcjalna, w odrdznieniu od mistyki
esencjalnej, akcentuje prawde o Bogu jako Osobie poznawanej
przez mitos¢. Dla wyrazenia tego odwotuje si¢ do oblubieniczo-
nupcjalnej symboliki biblijnej. O ile mistyka esencjalna w swoim
przekazie jest bardziej intelektualistyczna, o tyle mistyka nup-
cjalna jest bardziej przezyciowa. Jej ogromne znaczenie dla du-
chowego dziedzictwa chrze$cijariskiego polega na podkreslaniu
prawdy dogmatycznej, ze ,Bog jest milosciq” i Ze Jego mitosc¢ jest
wieksza niz grzech (por. RH 13).

72 L. Gardet, Mystique, Paris 1970, s. 68 n.; G. Moioli, Mistica cristiana, w:
Nuovo dizionario di spiritualita, red. S. De Fiores, T. Goffi, Torino 1985, s. 988 n.
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