Ks. Marek Chmielewski

POWOLANI
DO ZYCIA KONSEKROWANEGO W SWIECIE®

Wypowiedzi Kosciola na temat instytutéw Swieckich wielo-
krotnie sygnalizujg brak zrozumienia dla tej formy zycia, takze
ze strony hierarchii. Dat temu wyraz kard. Ildebrando Antoniutti
otwierajac 1 Swiatowy Kongres Instytutéw Swieckich (20 IX
1970). Wynika to gléwnie — jego zdaniem — z utozsamiania
specyficznego powotania do zycia konsekrowanego w $wiecie z
powolaniem zakonnym, albo z duchowos$cig ruchéw i wspdlnot,
licznie powstajacych w latach siedemdziesigtych!. Tymczasem
wspomniane dokumenty bardzo mocno podkreslaja odrebnos¢ i
autonomicznoé¢ tego powotania. Co wiecej, ze wzgledu na jego
specyfike podkreslaja szczegélng aktualnosé instytutow Swiec-
kich we wspolczesnym Kosciele i $wiecie. We wspomnianym
wyzej przeméwieniu, 6wczesny Prefekt Kongregacji do spraw
Zakonéw i Instytutéw Swieckich po raz pierwszy dobitnie
stwierdzit, ze ,Kosciot dzisiejszy widzi w instytutach $wieckich
nowa wiosng, pelng obietnic i nadziei”2. W podobnym duchu
wypowiadat sie Pawet VI do zgromadzenia odpowiedzialnych
generalnych instytutéw swieckich (20 IX 1972): ,Jak silny i zy-
wotny ukazuje sie w was Kosciét Chrystusowy. [...] Oparci na
Chrystusie Zbawicielu i za Jego przykiladem pelnicie wzniosta
misje Kosciola w sposéb wam wtlasciwy i dla was charaktery-
styczny”3.

* Wydrukowano w: Z Chrystusem w Swiecie. Instytuty Swieckie w 50-lecie
,Provida Mater Ecclesia”. Wypowiedzi Kosciola. Materialy z sympozjum, red. M.
Chmielewski, W. Stomka, K. Stawecka, Lublin 1997, s. 216-234.

1 Zob. tamze, s. 46-47.
2 Tamze, s. 40.
3 Tamze, s. 63.



Znaczacym przelomem w rozumieniu powolania do zycia
konsekrowanego w $wiecie byt Sobér Watykariski II. Wprawdzie
jego nauczanie jest jeszcze dos¢ niespdjne i niekonsekwentne, je-
§li chodzi o instytuty Swieckie4, niemniej jednak nowe spojrzenie
na rzeczywisto$¢ doczesna, ukazane w konstytucji Gaudium et
spes (por. KDK 40-45), a zwlaszcza nauka o powszechnym powo-
taniu do $wietosci w konstytucji Lumen gentium (por. KK 39), da-
ly podstawy dla uszanowania autonomii powolania §wieckiego.

Fundamentalne powotanie do $wietosci §wieccy, a zwlaszcza
Swieccy konsekrowani, realizuja w $wiecie ,[...] zajmujac sie
sprawami $wieckimi i kierujgc nimi po mys$li Bozej” (KK 31).
Jednocze$nie sa powotlani ,[...] do uswiecenia §wiata na ksztatt
zaczynu, od wewnatrz niejako” (tamze). W tym zawiera sie isto-
ta duchowosci instytutow swieckich. Konkretny jej ksztalt nadaje
wladciwy poszczegblnym instytutom charyzmat, ktéremu wier-

4 Konstytucja Lumen gentium dla okre$lenia, kim jest ,laik” (por. KK 31),
stwierdza, ze ,, wlasciwoscig specyficzna laikow jest ich charakter swiecki”. Te-
za o0 powszechnym powolaniu do $wietoéci bez wzgledu na stan zycia uzasad-
nia wiec istnienie stanu doskonalosci w zyciu $wieckim, jednakze o nim Sobé6r
w tym dokumencie nie wspomina.

W wydanym w niecaty rok p6zniej dekrecie o przystosowanej odnowie zy-
cia zakonnego Perfectae caritatis Sobér poswieca jednak instytutom Swieckim
caly nr 11, gdzie czytamy, ze ,[..] cho¢ nie s3 [one] instytutami zakonnymi,
podejmuja jednak prawdziwa i pelng profesje rad ewangelicznych w $wiecie”
(DZ 11). Jezeli wiec nie naleza do instytutéw zakonnych, dlaczego moéwi sie
o nich w kontekscie odnowy zycia zakonnego? Dziwi takze to, Ze ogloszony
trzy tygodnie pézniej dekret o apostolstwie $wieckich Apostolicam actuositatem
pomija zupelnym milczeniem to, co o instytutach glosit dekret Perfectae caritatis,
mianowicie, ze nie sg one instytutami zakonnymi, lecz maja ,,swoj wlasciwy, to
znaczy $wiecki charakter”.

Sobér nie wymienia zatem czlonkéw instytutéw swieckich wsréd laikow,
gdyz sa to osoby konsekrowane, ani nie zalicza ich do zakonnikéw, bo zacho-
wujg charakter $wiecki. Odnosi si¢ zatem wrazenie, Ze nie dojrzala jeszcze
$wiadomos¢ odpowiedniego dla nich miejsca w zyciu Kosciota. — Zob. L. Mo-
rosini Montevecchi, Gli istituti secolari laicali dalla «Provida Mater» ad 0ggi, w: Vi-
ta consacrata, t. 2: Consacrazione secolare, red. zbior., Torino 1994, s. 24-29.
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noé¢, gwarantujaca tozsamos¢ instytutu, stawia okre$lone wy-
magania.

1. Powolani do swietosci w Swiecie

Zanim Sobor w konstytucji Lumen gentium w nr 39 stwierdzi,
ze ,[...] wszyscy w Kosciele, [...] powotani sa do $wietosci...”,
najpierw podkredla, ze ,Koscidl, [...] uznawany jest przez wiare
za niezachwianie $wiety”5. Wlaczenie za§ w te wspdlnote zba-
wienia (por. KK 1) dokonuje si¢ przez chrzest swiety, ktory jest
fundamentem catego zycia chrzescijafiskiego i ,brama zycia w
Duchu” (KKK 1213). W nim dokonuje sie pierwsza i podstawo-
wa konsekracja laikatu w Koéciele, czyli oddanie si¢ Chrystuso-
wi i Jego dzietu uéwiecenia moca Ducha Swietego (por. KKK
1267, 1272-1273). Z tego faktu wynika podstawowa powinno$é
kazdego chrzescijanina polegajaca na odwzorowaniu w sobie za-
tartego przez grzech ,obrazu i podobieristwa” do Jednorodzo-
nego Syna Bozego, tak, aby za §w. Pawlem mozna bylo powie-
dzie¢: , Zyje juz nie ja, ale zyje we mnie Chrystus” (Ga 2, 20).

Rozwinieciem i radykalizacja konsekracji chrzcielnej jest spe-
cjalna konsekracja przez profesje rad ewangelicznych skupio-
nych wokét trzech gléwnych postaw: czystosci, ubéstwa i postu-
szenstwa (por. KK 44; DZ 5). Sktadajac ja $wiecki jakby z po-
dwdjnego tytutu zobowigzuje sie nasladowaé¢ Chrystusa, prowa-
dzac zycie na wskro$ ewangeliczne. Totez konsekracja ta powin-
na ,[...] przenikna¢ cale zycie, wszystkie codzienne zajecia, stwa-
rzajac w was catkowita dyspozycyjnosé wobec woli Ojca, ktéry

5 Nasuwa to skojarzenie z genialng my$lag Hansa Urs von Balthasara —
wspolczesnego teologa szwajcarskiego komentujgcego nauke Vaticanum IIL
Glosi on bowiem, ze realizacja subiektywnej Swietosci poszczegdlnych
ochrzczonych mozliwa jest tylko dzieki obiektywnej swietosci calego Kosciota.
— Zob. K. Grzywocz, Urzeczywistnianie Swigtosci w Kosciele. Studium na podstawie
tworczosci Hansa Ursa von Balthasara, Lublin 1996, s. 60-61 (mps BibIKUL).



umiescit was w $wiecie i dla §wiata” — mowit Jan Pawet II do
uczestnikéw IT Swiatowego Kongresu Instytutéw Swieckich (28
VIII 1980)s.

Wiernemu nasladowaniu Chrystusa (sequela Christi), ktére
stanowi samgq istote chrzescijariskiej Swietosci, stuza rézne srodki
doskonatosci. Kosciol, zatroskany o osobista swietos¢ swieckich
konsekrowanych, jak i 0 owocnoé¢ ich ukrytego apostolstwa, za-
leca moca prawa (kan. 719) przede wszystkim: medytacje nad
stowem Bozym, ustawiczng modlitwe przenikajaca kazda forme
Swieckiej aktywnosci, regularne zycie eucharystyczne i korzy-
stanie z sakramentu pokuty wraz z kierownictwem duchowym.
Niezbedna jest takze odpowiednia asceza.

W pierwszym rzedzie chodzi wiec o to, aby §wiecki starat sie
w zyciu codziennym nasladowac¢ Chrystusa w Jego zyciu ukry-
tym, kiedy jako mieszkaniec Nazaretu nazywany byt synem cie-
§li Jozefa (por. Mt 13, 55). W zadnym innym ze stanéw zycia w
Kosciele oprocz swieckich Chrystus nie znajduje wierniejszych
nasladowcow swojej pracy i zycia rodzinnego?.

Koniecznym warunkiem nasladowania Chrystusa jest rozpo-
znawanie Go na kartach Ewangelii. Majac to na mysli Sobér Wa-
tykanski II przywoluje stowa $w. Hieronima: , Nieznajomosc¢ Pi-
sma $w. jest nieznajomoscia Chrystusa” (KO 25). Z tej racji wy-
powiedzi Magisterium Kosciota na temat instytutéw Swieckich
uznaja medytacje nad stowem Bozym za jeden z istotnych ele-
mentéw zycia duchowego $wieckich konsekrowanych. Godne
przypomnienia sa stowa papieza Pawla VI skierowane do
uczestnikéw IT Swiatowego Kongresu Instytutéw Swieckich (25
VIII 1976): ,Wiedzac, ze Bég dal nam swoje Stowo, czlowiek
konsekrowany bedzie bardzo regularnie wstuchiwat si¢ w Pismo
$w., studiowat je z miloscia i przyjmowat czystym, oddanym do

6 Z Chrystusem w Swiecie. Instytuty Swieckie w 50-lecie , Provida Mater Eccle-
sia”. Wypowiedzi Kosciola. Materialy z sympozjum, dz. cyt., s. 134.

7 Zob. L. Morosini Montevecchi, art. cyt., s. 25.



dyspozycji sercem, azeby szuka¢ w nim, a takze w nauczaniu
Magisterium Kosciota wlasciwej interpretacji swoich codzien-
nych do$wiadczen przezywanych w §wiecie”s.

Kard. Eduardo Pironio podaje nawet konkretny sposob
owocnego podchodzenia do stowa Bozego, wskazujac na trzy
etapy przyswajania jego tresci. Najpierw jest ciekawos¢ (,,co Bog
mowi”), z ktérego rodzi sie podejicie intelektualno-doktrynalne
(»jak i dlaczego méwi”). Najwazniejsze jest jednak podejscie sa-
piengjalne (,co méwi do mnie”). Takie przyjmowanie stowa Bo-
zego jest odwzorowaniem postawy Maryi i spontanicznie pro-
wadzi do modlitewnego dialogu®.

Wiasnie modlitwa jest kolejnym niezbednym elementem
procesu u$wiecenia chrzescijanina w Swiecie. Wspomniane do-
kumenty Kosciofa o instytutach $wieckich, roli modlitwy w zy-
ciu duchowym $wieckich konsekrowanych poswiecaja wyjatko-
wo duzo uwagi. Jak wazng dla tozsamosci charyzmatu instytu-
tow swieckich jest modlitwa — $wiadczy fakt, ze tematem II
Zgromadzenia Odpowiedzialnych Generalnych Instytutéw
Swieckich, ktore odbylo si¢ w Rzymie w dniach 22-28 VIII 1976
roku, byta modlitwa w zyciu $wieckim.

Postuluje sie wiec modlitwe ustawiczng, bedaca odbiciem
wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem oraz umiejetnoéci skon-
centrowania swego zycia na Chrystusie, tak aby zachowac¢ z Nim
zywy i trwaly kontakt. Jest to przejaw autentycznej wiary w to,
ze ,[...] Zrédtem witalnoéci i skutecznosci tej formy zycia jest ta-
ska, to znaczy inicjatywa i dziatanie Boga w tych, ktérych powo-
tuje On do zycia konsekrowanego i do obecnosci w $wiecie — w
zjednoczeniu z Nim. Dlatego tez Swiecki konsekrowany nie tyl-
ko zywi glebokie przekonanie, ze modlitwa i asceza sg dla niego
koniecznoscia i obowiazkiem, lecz takze widzi on w tych zobo-

8 Z Chrystusem w Swiecie. Instytuty Swieckie w 50-lecie , Provida Mater Eccle-
sia”. Wypowiedzi Kosciola. Materialy z sympozjum, dz. cyt., s. 106.

9 Tamze, s. 127.



wigzaniach przejaw swego najgtebszego zycia i osobistej wiezi z
Chrystusem”10. Jednoczeénie modlitwa wyplywajaca z zazylosci
z Chrystusem przyczynia¢ sie bedzie do owocnoéci dziatanh na
rzecz uSwiecenia $wiata.

Dynamizm modlitwy polega na przechodzeniu od intensyw-
nego ,zycia modlitwy” do autentycznej ,modlitwy zycia”, to jest
takiej modlitwy, ktéra nie jest ucieczka od otaczajacej rzeczywi-
stosci, aby tym bardziej trwac przy Bogu. Jest to natomiast odno-
szenie calej rzeczywisto$ci stworzonej i swej aktywnosci do Bo-
ga, jakby w odpowiedzi na ,wzdychanie stworzenia, oczekuja-
cego objawienia sie wolnosci synéw Bozych” (por. Rz 8, 19-23)1.
Taka ,modlitwa zycia” jest szczegélnym przywilejem Swieckich
konsekrowanych, gwarancja ich tozsamosci, skutecznym $rod-
kiem osobistego uswiecenia oraz narzedziem uSwiecania Swiata,
w ktérym zyja. ,,Wiernos¢ instytutéw swieckich wiasnemu spe-
cyficznemu powolaniu powinna wyrazac sie przede wszystkim
w wierno$ci modlitwie, ktéra jest podstawa trwalej mocy i
owocnoéci” — przypomnial Pawel VI uczestnikom wspomnia-
nego II Zgromadzenia Odpowiedzialnych Generalnych (25 VIII
1976)12.

Pielegnowanie ducha modlitwy domaga sie wewnetrznego i
zewnetrznego wyciszenia na co dziefi, najczesciej polaczonego z
adoracja Najswietszego Sakramentu. Ogromne znaczenie maja
tez dni skupienia, ¢wiczenia duchowne i okresowe rekolekcje,
»[...] kiedy w skupieniu i z pokorg szuka cztowiek woli Bozej
pod dziataniem Ducha Swietego”13. Zaangazowanie w sprawy
doczesne, w goraczkowy rytm codziennosci, domaga sie od

10 Refleksje teologiczne na temat instytutéw Swieckich, w: Z Chrystusem w Swie-
cie. Instytuty swieckie w 50-lecie , Provida Mater Ecclesia”. Wypowiedzi Kosciota. Ma-
teriaty z sympozjum, dz. cyt., s. 83.

11 Zob. B. Basset, Zacznijmy znow modli¢ sie, Paris 1979, passim.

12 Z Chrystusem w Swiecie. Instytuty Swieckie w 50-lecie ,Provida Mater Eccle-
sia”. Wypowiedzi Kosciola. Materialy z sympozjum, dz. cyt., s. 105.

13 Refleksje teologiczne..., art. cyt., s. 89.



Swieckich konsekrowanych trudnej sztuki taczenia kontemplacji
i dzialania. Nie mozna bowiem oddziela¢ modlitwy i kontem-
placji od dzialania bez powaznego uszczerbku dla wlasnego
uSwiecenia.

Wsrod srodkow sakramentalnych, stuzacych rozwijaniu zy-
cia duchowego $wieckich konsekrowanych szczegélne miejsce
zajmuje Eucharystia. Ona jest bowiem, jak uczy Sobér Watykanski
II, ,[...] szczytem, do ktérego zmierza dziatalnos¢ Kosciota, i jed-
nocze$nie jest Zrédlem, z ktérego wypltywa cata jego moc” (KL
10). W zwiazku z tym nieco anachronicznie jest potraktowanie
Eucharystii w wypowiedziach Magisterium Kosciota na temat
instytutéw $wieckich jako $rodka lub elementu ascezy chrzescijan-
skiej!4.

Tymczasem Eucharystia, jako doSwiadczenie sakramentalnej
jednosci z Chrystusem, ktéremu osoby konsekrowane zostaty
zaslubione w sposéb szczegodlny, jest dla nich Zrédlem zycia du-
chowego. Celebracja eucharystyczna jest szczytowym przezy-
ciem wiary katolickiej, gdyz Chrystus, ktéry zawsze jest obecny
w swoim Kosciele, szczegélnie uobecnia si¢ w czynnosciach li-
turgicznych i w sakramentalnych znakach Chleba i Wina (por.
KL 7). Jest to nie tylko przeSwiadczenie rozumu o$wieconego
wiarg co do realnej obecnosci, Chrystusa, ale takze mozliwos¢
bezposredniego doswiadczenia Jego bliskosci, ktére moze nosi¢
wszelkie znamiona do$wiadczenia mistycznego. Z tej racji Eu-
charystie niekiedy nazywa sie ,,sakramentem mistycznym”15.

Zbawcze samoudzielanie sie Chrystusa stale ponawiane jest
w Ofierze Eucharystycznej. On, dajac siebie jako Pokarm, obda-
rza mitoscig i zarazem uzdolnia do milosci Boga i ludzi. ,Mitos¢,
ktéra rodzi si¢ w nas z Eucharystii, dzieki Eucharystii tez w nas

14 Zob. tamze, s. 82, 89, 91.

15 Zob. C. Rocchetta, La mistica del segno sacramentale, w: La mistica.
Fenomenologia e riflessione teologica, red. E. Ancilli, Roma 1984, t. 2, s. 47-74; ]. C.
Cervera, La mistica dei sacramenti dell’iniziazione cristiana, w: tamze, s. 102-111.



sie rozwija, gruntuje i umacnia” — pisze Jan Pawet II'¢. Moca tej
mitosci Chrystus buduje Koéciét — swe Mistyczne Cialo, ktéry z
istoty swej jest Swiety, oraz kazda wspdlnote sprawujaca Eucha-
rystie. Owocne wiec przezywanie Eucharystii ze strony Swieckiej
osoby konsekrowanej umacnia ja duchowo takze przez Scislejsze
i nadprzyrodzone zwiazanie z macierzystym instytutem?”.

Obok regularnego korzystania z sakramentu pokuty, waz-
nym $rodkiem duchowego postepu $wieckich konsekrowanych
jest kierownictwo duchowe, ktéremu prawodawstwo koscielne
przyznaje wysoka range, skoro stwierdza, ze jest konieczne. Po-
zostawia jednak pelna swobode w wyborze przewodnika du-
chowego, ktérym moze by¢ nawet kto$ z grona odpowiedzial-
nych (kan. 719 § 4). Istotnie, powolanie , instytutowe” najczesciej
budzi sie i dojrzewa dzieki roztropnej pomocy przewodnika du-
chowego. Z uwagi na szeroki zakres odpowiedzialnosci moralno-
duchowej, zawodowej i spolecznej poszczegdlnych swieckich
konsekrowanych, zwigzana z tym potrzeba zasiegania rady u
kierownika duchowego oraz jego pomoc w odczytywaniu ,zna-
kéw czasu” jest niezwykle cenna, a niekiedy wrecz konieczna dla
wiernosci charyzmatowi wlasnego instytutu.

Niestety — jak stwierdza dokument o formacji w instytutach
Swieckich przygotowany przez Kongregacje do spraw Zakonéw
i Instytutéw Swieckich — ,[...] ten typ powotlania nie jest rozu-
miany przez wspolnote Kosciota i przez samych kaptanéw, dla-
tego tez czesto czlonkowie instytutow $wieckich nie moga zna-
lez¢ odpowiedniego kierownictwa duchowego. Ich charyzmat
nie jest dostatecznie doceniany, dowarto$ciowany w Kosciele”18.

16 Jan Pawel 11, List o tajemnicy i kulcie Eucharystii, Watykan 1980, n. 5.

17 Zob. Pawet VI, Do odpowiedzialnych generalnych instytutow Swieckich, w:
Z Chrystusem w Swiecie. Instytuty Swieckie w 50-lecie , Provida Mater Ecclesia”. Wy-
powiedzi Kociota. Materiaty z sympozjum, dz. cyt., s. 67-68.

18 Formacja w instytutach Swieckich, w: tamze, s. 109. To samo ubolewanie
wyrazil takze kard. E. Pironio w przeméwieniu na temat formacji cztonkéw
i odpowiedzialnych w instytutach. — zob. tamze, s. 125.
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Ta obiektywna trudnos¢ nie powinna jednak zwalniaé §wieckich
konsekrowanych od wytrwalego poszukiwania rozumiejacych
ich powotanie przewodnikéw duchowych. Natomiast wybor
kierownika duchowego zawsze winien by¢ poprzedzony ufna
prosba do Ducha Swietego, ktéry jest gtownym Kierownikiem i
Uswiecicielem dusz. Nie nalezy przy tym kierowac¢ sie wylacznie
opinia innych. Kierownictwo duchowe jest bowiem postuga
szczegblnego rodzaju, w ktérej nie bez znaczenia sg cechy oso-
bowe tak kierownika, jak i osoby kierowanej. Z tej racji nie kazdy
powszechnie znany kierownik duchowy moze okazaé sie wia-
$ciwym narzedziem Ducha Swietego dla danej osoby. Praktyka
uczy, ze jednym ze skutecznych sposobéw ,znajdowania” kie-
rownika duchowego wéréd kaptanéw jest uprzednie dtuzsze ko-
rzystanie ze stalego spowiednictwa®®.

Trudno wyobrazi¢ sobie dazenie do $wietosci bez ascezy,
zwlaszcza w warunkach $wieckich, wéréd nasilajacych sie ten-
dencji hedonistycznych, typowych dla mentalnosci $wiata. Ko-
nieczna jest wiec praktyka ascezy, polegajacej na stalym nawra-
caniu si¢, to znaczy na cigglym konfrontowaniu swojego zycia z
wymaganiami Ewangelii. Jest ona przejawem najglebszej wiezi z
Chrystusem w Jego Krzyzu i Zwyciestwie Wielkanocnego Po-
ranka.

Asceza $wieckich konsekrowanych, choé¢ w istocie pozostaje
asceza chrzedcijafiska i bezposrednio dotyczy gtéwnie prakty-
kowania trzech rad ewangelicznych, to jednak rézni sie od asce-
zy zakonnej. Nie polega bowiem na , ucieczce od $wiata” (fuga
mundi), by tym doskonalej nasladowa¢ Chrystusa dziewiczego,
ubogiego i postusznego. Przeciwnie, zwlaszcza odnosnie do $lu-
bowanej czystosci, ,[...] nie jest asceza samotnosci, lecz asceza
zycia z innymi, szukania innych, aby da¢ im mitoé¢ Chrystusa”20.

19 Zob. M. Chmielewski, Teologiczne aspekty kierownictwa duchowego,
»Ateneum Kaptanskie” 120(1993), s. 50-66; S. Mojek, Kierownictwo duchowe, w:
Teologia duchowosci katolickiej, red. W. Stomka i inni, Lublin 1993, s. 332-351.

20 Refleksje teologiczne..., dz. cyt., s. 84.



To jednak wymaga dojrzatosci, rtownowagi psychicznej i wolno-
Sci, aby uczestniczenie osoby konsekrowanej w zyciu réznych
srodowisk i nawiazywanie miedzyludzkich relacji, nie bylo po-
wodem ostabienia otrzymanego przez niag powotlania lecz apo-
stolskim oddzialywaniem.

Podobnie asceza w dziedzinie ubéstwa polega gtéwnie na
postawie wewnetrznej wolnoéci wobec dobr, tak w zakresie na-
bywania, jak i dysponowania nimi. W tym wzgledzie podkresla
sie gotowos¢ do stuzby i wielorakiego dzielenia sie z potrzebuja-
cymi, nie tylko dobrami materialnymi, ale takze swoim czasem,
umiejetnosciami itd.

Jedli za$ chodzi o posluszenistwo, to — jak wykazuje do-
Swiadczenie — asceza w tej materii nastrecza najwiecej trudno-
Sci, ,[...] poniewaz istnieje konieczno$¢ godzenia pelnej odpo-
wiedzialnosci osobistej z pewnego rodzaju zaleznoscig, ktéra
trudno jest okresli¢ w spos6b precyzyjny i staly”2l. Polega wiec
ona przede wszystkim na pelnieniu woli Bozej na wzér Chrystu-
sa (por. Flp 2, 7-8) w budowaniu krélestwa Bozego na ziemi.
Swiecki odkrywa Bozy plan zbawienia w modlitwie, Pismie §w.
oraz w umiejetnym i roztropnym odczytywaniu ,znakéw cza-
su”. W praktyce oznaczac¢ to bedzie miedzy innymi rzetelnos¢ i
dyscypling pracy, postawe dialogu i stuzby na rzecz harmonii
spotecznej22.

Jak wiec widaé, wyodrebnienie srodkéw osobistego uswiece-
nia czlonka instytutu $wieckiego prowadzi do prostego stwier-
dzenia, ze powolani do $wietosci posrod Swiata, tym samym

21 Tamze, s. 88; H. Urs von Balthasar, ktéry jeszcze przed konstytucja
Provida Mater Ecclesia byt gorliwym zwolennikiem instytutéw $wieckich i wraz
z Adrienne von Speyr zalozyl instytut ,Johannesgemeinschaft”, zauwaza, ze
czlonkowie instytutow $wieckich Zyja w napieciu pomiedzy dwoma odpowie-
dzialnoéciami: odpowiedzialnoscig wzgledem swojej wspoélnoty i jej przelozo-
nego, a takze odpowiedzialnoécia za wypelnianie swojego zawodu lub innych
zadan $wieckich. — Zob. H. U. von Balthasar, Ryzyko instytutow Swieckich,
,Communio” 5(1985) nr 6, s. 122.

22 Zob. tamze.
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wezwani sg do uswiecania $wiata poprzez zaangazowang, choc
zwykle ukryta postawe apostolska.

2. Powolani do uswiecenia $wiata

Chrzest Swiety jest nie tylko wiaczeniem w zbawcze dzieto
Chrystusa i wynikajacym z tego zobowigzaniem do osobistej
Swietosci, ale jest ponadto wezwaniem do apostolstwa, ktérego
celem jest uswiecania $wiata. Te powinnoé¢ Sobér Watykanski II
odnosi wprost do $wieckich, piszac: ,Obowigzek i prawo do
apostolatu otrzymuja $wieccy na mocy samego zjednoczenia z
Chrystusem-Glowa. Wszczepieni bowiem przez chrzest w Cialo
Mistyczne Chrystusa, utwierdzeni moca Ducha Swigtego przez
bierzmowanie sa oni przeznaczeni przez samego Pana do apo-
stolstwa. [..] Wierni zatem otrzymuja wspanialy obowigzek
przyczyniania si¢ do tego, aby wszyscy ludzie na calym $wiecie
poznali i przyjeli boskie oredzie zbawienia” (DA 3). ,Przez
chrzest przeto kazdy chrzescijanin wchodzi w nowe relacje ze
Swiatem i wobec Swiata”. Kazde wigec powolanie jest w swej isto-
cie éci$le zwiazane z okre$lonym postannictwem. ,Kazdy powo-
tany jest takze postany”2. B6g wzywa ludzi do konkretnych za-
dan mieszczacych sie w Jego zbawczym planie wobec ludzkosci.
Powotanie bez postannictwa byloby nielogiczne i nieautentycz-
ne. Z tej racji wynikajace ze chrztu $w. powszechne powotanie
do Swietosci Scisle wigze sie z powolaniem do u$wiecania §wia-
ta. ,Swiat staje sie polem i narzedziem ludzi §wieckich w reali-
zacji ich chrze$cijariskiego powolania” — stwierdza Jan Pawet 11
(ChL 15). Tym bardziej powolanie do zycia konsekrowanego w
Swiecie ma na celu przemiane $wiata zgodnie z duchem Ewan-
gelii. Apostolstwo jest wiec nieodtagcznym rysem chrzescijariskiej

2 Instytuty Swieckie. Dokument informacyjny, w: Z Chrystusem w Swiecie. In-
stytuty Swieckie w 50-lecie , Provida Mater Ecclesia”. Wypowiedzi Kosciola. Materiaty
z sympozjum, dz. cyt., s. 160.
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duchowosci. ,Kazdy chrzescijanin jest wszedzie i zawsze aposto-
tem juz przez to, ze jest chrzeécijaninem. By¢ chrzeScijaninem i
by¢ apostolem — zauwaza Karl Rahner — to w gruncie rzeczy to
samo. [...] Kazdy jest apostotem juz przez to samo i w tej mierze,
w jakiej jest chrzeScijaninem”24.

Apostolstwo swieckich konsekrowanych nie jest wiec w spo-
sOb konieczny strukturalnie zorganizowane. Z jednej strony jest
ukrytym i podejmowanym indywidualnie dzialaniem na rzecz
wcielania w $§wiecki S§wiat wartosci ewangelicznych. Dokonuje
sie ono na sposob ,znaku zanurzonego”, ,zaczynu ewangelicz-
nego”, bez naruszania stusznej autonomii rzeczywistosci ziem-
skich (por. KDK 34 i 36), okredlanej niekiedy mianem sekulary-
zacji. Z drugiej strony to apostolstwo ma by¢ zarazem jedno-
znacznym sprzeciwem wobec takiego ujmowania $wiata, jakby
byt on celem samym w sobie, co najczesciej bywa okreslane jako
sekularyzm (por. EN 55)%.

W tym kontekscie niezwykle trafne i teologicznie glebokie
jest okreslenie instytutow $wieckich mianem , do$wiadczalne la-
boratorium”, jakiego po raz pierwszy uzyt Pawet VI w przemo-
wieniu do uczestnikéw II Zgromadzenia Odpowiedzialnych Ge-
neralnych (25 VIII 1976). Powiedzial miedzy innymi: ,Jezeli in-
stytuty Swieckie pozostang wierne wiasnemu powolaniu, stana
sie jakby «do$wiadczalnym laboratorium», w ktérym Kosciét
sprawdza konkretne sposoby ukladania swoich stosunkéw ze
Swiatem”26,

Wydaje sig, ze jednym z okresleri dobrze charakteryzujacych
powolanie §wieckich konsekrowanych do uswiecenia $wiata jest
papieskie wolanie o budowanie ,cywilizacji milosci”. Idee te,

24 K. Rahner, O mozliwoéci wiary dzisiaj, t. A. Morawska, Krakéw 1983,
s. 250.

25 Zob. R. Forycki, Swiat i zeswiecczenie, w: Odpowiedzialni za swiat (,, Powo-
tanie czlowieka”, t. 5), red. L. Balter, Poznan-Warszawa 1982, s. 87-93.

26 Z Chrystusem w Swiecie. Instytuty Swieckie w 50-lecie ,Provida Mater Eccle-
sia”. Wypowiedzi Kosciola. Materialy z sympozjum, dz. cyt., s. 104.
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wyrazong przez Pawla VI w bozonarodzeniowym przemowie-
niu w 1975 roku?, podjal Jan Pawet II i rozwingt w swoim na-
uczaniu, szczegdlnie w encyklice Dives in misericordia, ktéra
okresla sie jako magna charta ,,cywilizacji mitosci”. Czytamy tam
miedzy innymi: ,[...] cywilizacja mitosci jest celem, do ktérego
winny zmierza¢ wszystkie wysitki w dziedzinie spolecznej i kul-
turalnej, a takze ekonomicznej i politycznej” (DiM 14).

Idac za mys$la Papieza przez ,cywilizacje milosci” nalezy ro-
zumie¢ prymat osoby przed rzecza, tego by «bardziej by¢», ani-
zeli «wiecej miec», prymat etyki przed technikg oraz prymat mi-
tosierdzia przed sprawiedliwoscig?. Tak pojeta struktura cywili-
zacji milosci wskazuje bezposrednio na odkupionego czltowieka,
jako na jej centrum, bowiem punktem odniesienia zaréwno cy-
wilizagji jak i mitosci, jest czlowiek.

Totez zasadniczym przedmiotem apostolskiego postannictwa
Swieckich konsekrowanych jest nie tyle §wiat, jako srodowisko
biologiczne lub jako struktura spoteczno-polityczna i ekono-
miczna, ale przede wszystkim czlowiek zyjacy w tym Swiecie.
On bowiem ,[...] jest pierwsza droga, po ktdrej winien kroczy¢
Kosciét w wypelnianiu swojego postannictwa; jest pierwsza i
podstawowa droga Kosciota, droga wyznaczong przez samego
Chrystusa...” — jak wyrazil si¢ Jan Pawet II (RH 14). Uswiecajaca
zatem obecno$¢ instytutéw Swieckich w $wiecie ma ocala¢ god-
noé¢ czlowieka jako podmiotu i zarazem przedmiotu historii
oraz kultury. Konieczne jest wiec ,zanurzenie” we wszystkie
dziedziny zycia ludzkiego na r6znych warstwach spotecznych.

Niepokojacym zjawiskiem bytaby sytuacja, gdyby instytuty
Swieckie przenikaly swoim wplywem tylko okreslone warstwy
spoteczne lub pewne srodowiska, np. warstwy inteligencji i to
gléwnie w Srodowiskach wielkomiejskich. Wigze sie to Scisle z
kwestig powotan do zycia instytutowego. Z géry przyjete zato-

27 Zob. Insegnamenti di Paolo VI 13(1975), s. 1568
28 Zob. A. Nossol, Ku cywilizacji mitosci, Opole 1984, s. 16
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zenie, ze do danego instytutu nadaja sie tylko osoby o okreslo-
nym profilu spotecznym lub zawodowym, skazywatoby go na
skrajny elitaryzm, prowadzacy zwykle do duchowego zubozenia
instytutu, a w konsekwencji do jego rozpadu. ,Specjalizacja”
charyzmatu poszczegélnych instytutéw dotyczy raczej sposo-
béw docierania do cztowieka w $wiecie, anizeli okreélonych ob-
szardw Swieckosci Swiata.

Innymi slowy: realizujac swo¢j charyzmat instytut, a Scislej
biorac — poszczegélni jego czlonkowie, zainteresowani sa tym,
jak dotrze¢ do kazdego czlowieka, ktérego Boég stawia im na
drodze zycia i jak pociggna¢ go do zycia wiary. Mniej natomiast
zainteresowani s tym, do jakiego czlowieka posyta ich Bog.
Wszelki selektywizm w tym wzgledzie — wydaje sie — bytby
zdrada specyficznego powotania do $wietosci w Swiecie i uswie-
cania $wiata niejako od wewnatrz. Drozdze przeciez nie wybie-
raja sobie ciasta, ktére maja zakwaszac.

Wszczepienie w Chrystusa przez chrzest Sw. i bierzmowanie,
a takze konsekracja $wieckich przez profesje rad ewangelicz-
nych, zobowigzuje ich do podjecia kaptariskiego, prorockiego i
krélewskiego postannictwa Jezusa Chrystusa, Proroka, Kaptana i
Kréla. Powotanie §wieckich do uSwiecania $wiata, a Scislej biorac
— do uswiecania czlowieka w $wiecie, nie moze sie aktualizo-
wac inaczej, jak tylko po linii tych postannictw, zabezpieczaja-
cych $Scisla nadprzyrodzong wiez z Chrystusem i Jego Koscio-
lem. Swiecki konsekrowany podejmuje swoja misje w §wiecie nie
sam, wlasng mocg, ale moca Chrystusa, ktéry go powotat i posy-
fa.

Udziat katolickiego laikatu w potréjnym postannictwie Chry-
stusa zostal obszernie wylozony w doktrynie Soboru Watykan-
skiego II i w adhortacji apostolskiej Jana Pawta II Christifideles la-
ici, ktéra ,[...] zacheca $wieckich do tego, aby jeszcze raz z roz-
waga i mitoscig odczytali, przemysleli i przyswoili sobie bogate i
plodne nauczanie Soboru na temat ich uczestnictwa w potrdj-
nym urzedzie Chrystusa” (ChL 14). W nauczaniu Kosciota na
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temat instytutéow Swieckich, ktére w zdecydowanej wiekszosci
miato miejsce po Soborze Watykariskim II, jednak nie méwi sie
wprost o szczegélnym udziale $wieckich konsekrowanych w
kaptanskim, prorockim i krélewskim urzedzie Chrystusa. Takze
Jan Pawet 1II, juz po wydaniu wspomnianej Adhortacji wielo-
krotnie przemawiajac do instytutéw $wieckich, nie podejmuje tej
kwestii bezposrednio.

Soborowe, jak i posoborowe nauczanie Kosciota wéréd trzech
postannictw laikatu na pierwszym miejscu wymienia funkcje
kaptanska (por. KK 31, 34-36)%. Podkresla przy tym, iz ludzie
Swieccy na mocy chrztu $w. uczestniczg w urzedzie kaptariskim
Chrystusa wraz z duchownymi, chociaz r6znia sie istota i stop-
niem tego uczestnictwa tak, Ze sa sobie wzajemnie przyporzad-
kowani (por. KK 10; ChL 14). Postannictwo kaplaniskie §wieckich
polega gtéwnie na uswiecaniu zadanej im rzeczywistosci ziem-
skiej, przez wlaczenie jej w jedyne zbawcze posrednictwo Chry-
stusa, stale aktualizowane w Ofierze Eucharystycznej, sprawo-
wanej jedynie przez duchownych.

Czlonkowie instytutow $wieckich juz przez sam fakt konse-
kracji spetniaja funkcje kaplariska oddajac siebie Chrystusowi w
calopalnej ofierze. Niezaleznie od tego, ich kaptaristwo po-
wszechne w funkcji uSwiecania $wiata aktualizuje sie przez
sktadanie duchowych ofiar podczas sprawowania Eucharystii
(por. KK 34). Konstytucja Lumen gentium tylko przykladowo wy-
licza te ofiary, wymieniajac miedzy innymi uczynki, modlitwy,
apostolskie przedsiewziecia, codzienng prace, cierpienia, a na-
wet rozrywke. Konieczne jest jednak, aby dokonywaly sie i byly
sktadane w Duchu, czyli ze Swiadomoscia uswiecajacego dziata-
nia Ducha Swietego w Kosciele i w kazdym cztowieku. Kazdy
akt godziwy i moralnie dobry, przez wzbudzenie intencji by stu-
zyt chwale Boga i pozytkowi bliZnich, zyskuje uswiecajace czto-

29 W odniesieniu natomiast do kaptanéw dekret Presbyterorum ordinis na
pierwszym miejscu wymienia postannictwo profetyczne, a nastepnie kaptan-
skie. — Por. DK 4-6.
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wieka znamie zastugi i taski. To wzbudzenie intencji dokonuje
sie miedzy innymi w formie tzw. aktow strzelistych.

Innym przejawem Kkaplaniskiego postannictwa $wieckich
konsekrowanych moze by¢ modlitwa wstawiennicza, sprawo-
wana takze ,w posrodku Swiata”. Codzienne, nawet anonimowe
kontakty, zastyszane wieSci, cudze zwierzenia itp., s3 wyzwa-
niem pod adresem kaplanskiej misji cztonkéw instytutéw swiec-
kich30.

Udzial $wieckich w prorockim urzedzie Chrystusa polega na
zobowigzaniu do tego, ,[...] by z wiara przyjeli Ewangelie i glosi-
li ja stowem i czynem, demaskujac $miato i odwaznie wszelkie
przejawy zta” (ChL 14). Oznacza to w praktyce, ze , winni oni
zabiegac o to, by nowos¢ i moc Ewangelii jasniata w ich zyciu
codziennym, rodzinnym i spotecznym, oraz cierpliwie i odwaz-
nie, podréd sprzecznosci wspélczesnych czaséw, dawaé wyraz
nadziei na przyszla chwale «takze przez formy zycia Swieckie-
go»” (tamze).

Wynika z tego, ze pierwszym przejawem postannictwa pro-
rockiego w zyciu $wieckich, zwlaszcza konsekrowanych, jest
zglebianie tresci ewangelicznego oredzia. Ewangelia dla chrze-
Scijanina-proroka musi sta¢ si¢ doswiadczeniem aktualnie zywej
Rzeczywistosci (por. KO 25). ,Zywe bowiem jest Stowo Boze,
skuteczne i ostrzejsze niz wszelki miecz obosieczny, przenikajace

30 Yves Raguin, obserwujac ruchliwy thum na dworcu lotniczym, pisze: , To
nie jest miejsce do uczonych lub skupionych modlitw, ale do objecia wszyst-
kich braterskim spojrzeniem. To spojrzenie jest modlitwa. [...] Nie znam nikogo
z tych podréznych. Nie znam ich potrzeb, religii, idealéw, ich pragnieni co do
wlasnego zycia i tych, ktérych kochajg. Nie moge interesowaé sie kazdym z
nich z osobna, ale patrzac na nich braterskim spojrzeniem oddaje ich Bogu, aby
objawil im swoja milos¢. To wewnetrzne nastawienie wprowadza ich w zwig-
zek z Bogiem, chociaz nie wiedza o tym — dzieki wiezom tej milosci, ktérej na-
uczyl nas Chrystus [...]. Spojrzenie cztowieka, ktéry sie¢ modli, nie jest nigdy
puste. [...] Gdyby na drogach $wiata, wéréd thumoéw, ktére przemierzaja rano i
wieczorem swoja droge do pracy, znalazto sie wiecej ludzi modlacych sie, zie-
mia nie wydawalaby sie tak pusta. Odczuwano by wyrazniej obecnos¢ Boga...”
— Modli¢ si¢ w godzinie, ktdra jest, Warszawa 1983, s. 77-79.

16



az do rozdzielenia duszy i ducha, stawéw i szpiku, zdolne osa-
dzi¢ pragnienia i mys$li serca” (Hbr 4, 12). Przyjecie stowa Bozego
implikuje jego przepowiadanie, co stanowi zasadnicza forme
profetyzmu. To przekazywanie prawdy objawionej moze miec¢
charakter gloszenia autorytatywnego, zwlaszcza gdy dokonuje
sie publicznie z upowaznienia Kosciota. Dotyczy to tych swiec-
kich, ktérzy majac tzw. misje kanoniczng wystepuja w charakte-
rze misjonarzy, katechetow lub wykladowcéw teologii. Wydaje
sie jednak, ze najbardziej odpowiednig forma postannictwa pro-
rockiego $wieckich konsekrowanych z racji ich ukrycia, jest
prywatne gloszenie Stowa Bozego, do czego gorgco zacheca Pa-
wet VI w adhortacji apostolskiej Evangelii nuntiandi (nr 46). Pole-
gac¢ ono bedzie na odwolywaniu sie¢ do Ewangelii zar6wno w
kontaktach prywatnych i towarzyskich, jak i w dziatalnosci za-
wodowej, zwlaszcza zwigzanej z kultura.

Szczegdlng forma wypelniania profetycznego postannictwa
Swieckich konsekrowanych jest §wiadectwo zycia. Pawet VI w
cytowanej adhortacji zauwaza, ze ,[...] cztowiek naszych czasow
chetniej stucha swiadkéw, anizeli nauczycieli, a jesli stucha na-
uczycieli, to dlatego, ze sa §wiadkami” (EN 41). Swiadectwo zy-
cia prawdziwie chrzescijariskiego jest najskuteczniejszym S$rod-
kiem ewangelizowania w Kosciele. ,Szczegélnym obowigzkiem,
zarowno mezczyzn jak i kobiet, jest swiadectwo o Chrystusie,
ktére winni dawa¢ zyciem i stowem w rodzinie, w swojej grupie
spotecznej i Srodowisku pracy” — uczy Sobér Watykarski II
(DM 21).

Trzecim wymiarem powolania $wieckich konsekrowanych
do usSwiecenia Swiata i siebie jest ich postannictwo krolewskie.
Jego trescia jest — jak czytamy w Christifideles laici (p. 14) — ,[...]
przywracanie stworzeniu calej jego pierwotnej wartosci” i pod-
dawanie go wladzy Chrystusa Zmartwychwstatego. Jest to stuz-
ba Krolestwu Bozemu i ,rozszerzanie go w dziejach”, a zarazem
pokonywanie krélestwa grzechu i zta (por. Rz 6, 12). Punktem
wyjécia jednak jest pokonywanie zla najpierw w sobie przez
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walke duchowa i postawe bezinteresownej stuzby, w ktorej
czlowiek odnajduje sie w pelni (por. KDK 24). Wiodacym moty-
wem walki duchowej i stuzby jest nadprzyrodzona mitos¢ Boga i
blizniego.

W tym kontekscie warto zauwazy¢, ze wsrdd wszystkich in-
stytutow Swieckich zdecydowana wiekszos¢ stanowia instytuty
zenskie3!. Nie jest to z pewnoscia podyktowane tylko prawami
socjologii, zgodnie z ktérymi kobiety niemoznos¢ udzialu w ka-
planistwie sakramentalnym rekompensuja sobie konsekrowanym
zaangazowaniem w $wiat. Taka interpretacja bylaby karygod-
nym uproszczeniem. Natomiast wiele §wiatla na wytlumaczenie
faktu tak licznej obecnosci kobiet konsekrowanych w apostolacie
Kosciota rzuca mys$l Jana Pawta II o ,geniuszu kobiety”, ktéra on
po raz pierwszy wyrazit w Polsce3?, a wylozyt pelniej w liscie
apostolskim Mulieris dignitatem. Przez 6w ,geniusz kobiety” Oj-
ciec Swiety rozumie moralna site kobiety, jej duchowa moc, kté-
ra ,[..] wiaze sie ze $wiadomoscia, ze Bog w jakis szczegdlny
sposOb zawierza jej czlowieka [...] zawsze i wszedzie, nawet w
warunkach spolecznego upos$ledzenia, w jakich moze ona sie
znalez¢” (MD 30). Kobieta zatem odnajduje sie jako osoba w
tym, ze moze obdarza¢ miloscig i w tym, ze tej mitosci doswiad-
cza. Dzieki temu w kobiecie ,[...] znajduje pierwsze zakorzenie-
nie porzadek miltoéci w stworzonym S$wiecie 0s6b. Porzadek mi-
tosci nalezy do zycia wewnetrznego Boga samego, do zycia Try-
nitarnego” (MD 29).

Z racji swoich wrodzonych predyspozycji kobieta jest szcze-
golnie podatna na to, co dotyczy czlowieka w jego r6znorodnych

31 L. Morosini Montevecchi podaje, ze na $wiecie w koricu 1992 roku byty
24 instytuty meskie, w tym takze kaplarnskie. Instytutéw zenskich bylo nato-
miast 141. Liczbe wszystkich czlonkéw instytutéw Swieckich na Swiecie w 1992
roku szacowalo sie na okolo 46 tysiecy, z czego az okoto 34 tysigce os6b nalezy
do instytutéw na prawie papieskim. — zob. art. cyt., s. 51.

32 Zob. Jan Pawet I, , Do korica ich umitowat”. Trzecia wizyta duszpasterska w
Polsce. 8-14 czerwca 1987 roku, Citta del Vaticano 1987, s. 218-219.
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uwarunkowaniach egzystencjalnych. A poniewaz instytuty
Swieckie zwrécone sa do Swiata z misja uswiecania go, dlatego
kobiety swieckie najbardziej odnajdujq sie w tym stanie zycia w
Kosciele. Stuzac czlowiekowi i obdarzajac go miloscig ptynaca z
duchowego macierzynistwa, czlonkinie instytutéw $swieckich
wpisuja sie w krolewskie, ale i zarazem prorockie postannictwo
Chrystusa i Kosciofa. Do nich tez mozna w catej rozciggtosci od-
nies¢ to, co Jan Pawel II powiedzial o kobietach w ogole: , Chry-
stus rozmawia z kobietami o sprawach Bozych, znajdujac dla
tych spraw zrozumienie: autentyczny rezonans umystu i serca,
odpowiedz wiary” (MD 15), bowiem ,[...] od poczatku postan-
nictwa Chrystusa kobieta okazuje wobec Niego i wobec calej Je-
go tajemnicy te szczegdlna wrazliwos¢, jaka stanowi ceche cha-
rakterystyczna jej kobiecosci” (MD 16).

Chrzescijariska krolewskos¢ koresponduje ze wspomniang
powyzej ideg ,cywilizacji mitosci”, bowiem najpelniej objawia
sie¢ w obszarach spoleczno-gospodarczego i politycznego zaan-
gazowania czlowieka (por. EN 70). Aby realizowaé swe powola-
nie do uSwiecania $wiata, Swieccy konsekrowani musza nie tyl-
ko odznacza¢ sie postawa , krélewskiego” panowania nad wia-
sng staboscia i grzechem, ale nade wszystko wysokim stopniem
kompetencji zawodowych. O tym mato zauwazanym wymiarze
duchowosci czlonkéw instytutéw Swieckich przypominaja cze-
sto dokumenty Kosciota, widzagc w nim jeden ze skuteczniej-
szych srodkow ewangelizacji’®. Wydaje sie wiec, ze szczegdlnym
zadaniem $wieckich konsekrowanych jest ,praca nad praca”, jak
wyrazit sie Jan Pawet II przemawiajac w Gdarisku w 1987 roku34.

33 Zob. m.in.: Pawet VI, Do II Zgromadzenia Odpowiedzialnych Generalnych In-
stytutéw Swieckich, w: Z Chrystusem w Swiecie. Instytuty swieckie w 50-lecie , Provi-
da Mater Ecclesia”. Wypowiedzi Koéciota. Materialy z sympozjum, dz. cyt., s. 105;
Formacja w instytutach swieckich, art. cyt., s. 111 i 114-115; Jan Pawet II, Ewangeli-
zacja a instytuty Swieckie, art. cyt., s. 134; Do 1II swiatowego Kongresu Instytutow
Swieckich, art. cyt., s. 172.

34 Jan Pawel 11, , Do korica ich umitowat” ..., dz. cyt., s. 170-174.
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Chodzi zatem nie tylko o fachowo$¢, ale i 0 sumiennoé¢ w wy-
konywaniu swoich obowigzkéw zawodowych, podejmowanych
w duchu stuzby plynacej z milosci blizniego. Z taka postawa
wigze si¢ moralny, a czesto i fizyczny sprzeciw wobec ztych
struktur zycia spolecznego, zaliczanych przez Papieza do tzw.
grzechéw spolecznych, ktore ,[...] sa obraza Boga, poniewaz ob-
razaja blizniego” (RP 16).

Moéwiac o potréjnym postannictwie Swieckich konsekrowa-
nych jako sposobach realizacji powotania do uswiecenia $wiata,
nalezy podkresli¢ eklezjalny wymiar tego apostolatu. Ojciec
Swiety Jan Pawet II uczy: ,Udziat $éwieckich w potréjnym urze-
dzie Chrystusa, wladnie dlatego, ze wywodzi sie z przynalezno-
ci do koscielnej wspdlnoty, winien by¢ przezywany i realizo-
wany we wspoéinocie i dla wspdlnoty” (ChL 14). Na pierwszym
miejscu duchowym oparciem dla efektywnej realizacji powola-
nia w Swiecie i dla $wiata jest dla Swieckich konsekrowanych
wspdlnota ich macierzystego instytutu, a przez nia duchowa
wiez z calym KoSciotem, ktérego niejako ostatecznym umiejsco-
wieniem jest parafia (por. ChL 26) lub jakie$ zrzeszenie zycia du-
chowego w Kosciele. Ewangelizacja najblizszego Srodowiska i
zatroskanie o wcielanie w zycie zasad ,cywilizacji milosci” jest
najlepszym sprawdzianem dazenia do osobistego uswiecenia i
odpowiedzialnosci za Swiat. Taka za$ postawa wymaga dojrza-
tosci ludzkiej i chrzescijaniskie;.

3. Wymagania charyzmatu instytutowego

Opisany powyzej charyzmat zycia konsekrowanego w $wie-
cie Pawet VI nazywa ,droga trudng, droga alpinistéw ducha”,
ktoérzy poruszaja sie po krawedzi ,[...] réwni pochylej, przycia-
gajacej kroki ku latwiznie schodzenia w dé1, ale zarazem pobu-
dzajacej je do wysitku wznoszenia sie wzwyz”35. Jest to zatem

35 Pawel VI, Do I §wiatowego Kongresu Instytutow Swieckich, art. cyt., s. 54.
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,»[...] trudne, ale piegkne powolanie petnego poswiecenia sie Bogu
i duszom — powolanie wymagajace” — dodaje Jan Pawet II.
Nalezy wiec moéwi¢ o okre$lonych wymaganiach, jakie ono sta-
wia zaréwno czlonkom instytutéw Swieckich, jak i tym, ktérzy
pod tchnieniem taski odczuwajq pragnienie bycia , znakiem za-
nurzonym w $wiecie”, a wiec powotanych.

Charyzmat, ktérego aktualizacja jest realizacja odpowiadaja-
cego mu powolania, ze swej istoty jest darem Ducha Swietego
dla dobra Kosciota i §wiata. Czesto w omawianych dokumentach
Kosciota o instytutach §wieckich bywa okreslany jako , podsta-
wowy”, ,szczegblny” lub ,specyficzny”. Jest on zawsze u fun-
damentéw danej wspoéinoty. Pielegnowanie go jest gwarantem
tozsamosci instytutu i jego misji, na co wielokrotnie zwracano
uwage, szczegolnie z okazji 25-lecia i 50-lecia Provida Mater Eccle-
sia. Instytut §wiecki bowiem bez wzgledu na to, jaka bylaby jego
struktura organizacyjna, jest wspdlnota zbudowang na tozsamo-
Sci charyzmatu i wieziach duchowych wynikajacych z profesji
rad ewangelicznych. Wspdélnota zycia i wlasny wspélny dom nie
stanowiq jeszcze w sensie écistym o wspdlnotowosci instytutu.
Mamy tu zatem do czynienia z nieco inng rzeczywistoscia, anize-
li w przypadku instytutow zakonnych, gdzie elementem nieod-
tacznym kazdej wspdlnoty jest dom, jako jej centrum duchowe,
gdzie znajduje si¢ kaplica i siedziba sprawujacych wladze. Insty-
tut jest przede wszystkim wspodlnota powolania, to znaczy jest
wspdlnota zrodzong z daru Ducha Swietego danego Kosciotowi
i stanowi wspélnote przyjecia tego daru oraz jego wzrostu i skie-
rowania ku misji. Kazdy wiec, kto wstepuje do instytutu, wcho-
dzi we wspdlnote powotania obdarowang charyzmatem i zobo-
wigzuje sie 6w charyzmat uczyni¢ wtasng regula zycia. Podsta-
wowym wymogiem powolania do zycia konsekrowanego w
Swiecie jest zatem przyjecie charyzmatu danego instytutu.

36 Jan Pawet 11, Instytuty Swieckie: ich tozsamos¢ i misja, w: Z Chrystusem w
Swiecie. Instytuty Swieckie w 50-lecie ,, Provida Mater Ecclesia”. Wypowiedzi Kosciota.
Materiaty z sympozjum, dz. cyt., s. 167.
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Carlo Rocchetta zauwaza, ze bycie wspdlnota powolania
wymaga od poszczegélnych cztonkéw Swiadomosci, ze podmio-
tem wzbudzonego przez Ducha Swietego charyzmatu jest
wspdlnota instytutu oraz ze wiernos¢ temu charyzmatowi jest
podstawa wilasnej tozsamosci jako osoby konsekrowanej?’.
Oznacza to, ze charyzmat powierzony zostal wspélnocie, a nie
jednostce, chociaz kazdy indywidualnie jest zati odpowiedzial-
ny. To dar przychodzacy z géry, dany wszystkim w instytucie,
wedlug miary faski kazdego z cztonkéw. Nikt jednak nie posia-
da go w pelni i nie moze zrozumie¢ go samemu. Wymaga zatem
dzielenia si¢ pomiedzy czlonkami instytutu do$wiadczeniem te-
go, jak dany charyzmat ksztaltuje egzystencje konkretnej osoby
zyjacej w okredlonych uwarunkowaniach srodowiskowych.

Podobnie inny autor zauwaza, Ze czeSciej charyzmat danej
wspdlnoty postrzegany jest od strony normatywnej (jak powi-
nien by¢ realizowany), mniej natomiast zwraca sie uwage na je-
go wymiar podmiotowo-egzystencjalny (jaki on przybiera
ksztalt w zyciu konkretnej osoby)®*. Bez tej interakcji pomiedzy
obiektywno-normatywnym i subiektywno-egzystencjalnym uj-
mowaniem charyzmatu nie bedzie wlasciwego odczytywania
»,znakéw czasu”, ponadto ucierpi na tym tozsamos$é poszczeg6l-
nych cztonkéw instytutu, a w konsekwencji poczucie wiezi
wspdlnotowych. Powotanie do zycia konsekrowanego w $wiecie
wymaga zatem ustawicznej ,rewizji zycia”, w ktorej przestanka
wieksza jest doSwiadczenie wyniesione z zycia w $wiecie, za$
przestanka mniejsza okre$lony konstytucja instytutu sposéb
przezywania swej konsekracji.

Tak rozumiane pielegnowanie powotania do $wietosci w
Swiecie i uSwiecenia $wiata naklada na czlonkéw instytutéw
Swieckich nade wszystko wymog dojrzalosci osobowej, na ktéra

37 C. Rocchetta, La consacrazione secolare dei laici, w: Vita consacrata, t. 2, dz.
cyt., s. 74-75.

38 Zob. A. Cencini, Vocazione. Dalla nostalgia alla profezia, Bologna 1989, s. 64-
66.
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obecnie zwraca si¢ wigkszg uwage w zwiazku ze wspoélczesnym
rozwojem nauk antropologicznych. O dojrzalosci osobowej sta-
nowi dojrzalos¢ psychiczna w dziedzinie emocjonalnej i dojrza-
los¢ intelektualna. Jest ona szczegodlnie potrzebna czlonkom in-
stytutow Swieckich ze wzgledu na specyfike ich charyzmatu, o
czym przypomina Komisja dla Instytutéw Swieckich w Reflek-
sjach teologicznych... Obserwowany kryzys powolan w pewnym
sensie ma takze swoje Zrédlo w braku odpowiedniej dojrzatosci
psychicznej w dziedzinie emocjonalnej. ,Nalezy wiec przede
wszystkim zwracaé¢ uwage na dojrzato$¢ emocjonalng aspiran-
tow, aby kazdy z nich byt w pelni swiadomy, z jakich wartosci
rezygnuje i jakie wartosci przyjmuje. W tym sensie sprawdza sie
kazde wychowanie, ktére obejmuje zaréwno dziedzine duchowga
jak i psychiczng, jezeli prowadzi do harmonijnego rozwoju ele-
mentéw psychofizycznych i elementéw nadprzyrodzonych”s°.
Takze prawo koscielne stawia wymog dojrzatosci koniecznej do
zycia wlasciwego danemu instytutowi (kan. 721 § 3). Dokument
Kongregacji do spraw Zakonéw i Instytutéw Swieckich pt. For-
macja w instytutach swieckich obok przejawéw dojrzalej wiary, za-
réwno od kandydatéw do zycia konsekrowanego w $wiecie, jak
i od cztonkéw instytutéw, oczekuje takich wartosci ludzkich, jak:
inteligencja, wrazliwo$¢, rownowaga, zdolnosci do samodziel-
nosci i zaangazowania, otwarcie na innych itp. Konieczne sa one
po to, aby lepiej odpowiedzie¢ na dar taski4.

Obecna epoka — jak zauwaza kard. Antoniutti — ma szcze-
golne wymagania w dziedzinie intelektualnej i moralnej, z uwa-
gl na to, ze trzeba zanie$¢ dobra nowine do wszystkich érodo-
wisk spolecznych#!. Instytuty $wieckie, powolane do uswiecaja-
cego bycia w Swiecie, muszg sprosta¢ tym oczekiwaniom. Stad

39 Zob. Z Chrystusem w Swiecie. Instytuty Swieckie w 50-lecie , Provida Mater
Ecclesia”. Wypowiedzi Kosciota. Materiaty z sympozjum, dz. cyt., s. 91.

40 Zob. tamze, s. 112-115.
41 Zob. tamze, s. 41.
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koniecznos¢ takze rzetelnej formacji intelektualnej obejmujacej
nie tylko dziedzine wiedzy teologicznej, ale przede wszystkim
profesjonalizm, rozeznanie w zakresie kultury, zagadnierr spo-
teczno-politycznych itp.

Wraz z dojrzatoécig osobowa czlonkowie instytutow Swiec-
kich, aby sprosta¢ zadanemu im charyzmatowi, musza odzna-
cza¢ sie takze dojrzaloscia moralno-duchowa. Podstawowym jej
przejawem jest wrazliwo$¢ sumienia, ktore jest pielegnowane
przez odpowiednia asceze. Wraz z tym musi i8¢ praktykowanie
cnét teologalnych, moralnych i spolecznych, pozwalajacych na
zawigzywanie wlasciwych relacji osobowych i twércze trwanie
w nich#2.

Harmonijne potaczenie cech dojrzalej osobowosci z dojrzala
postawa duchowo-religijng jest warunkiem sine qua non owocne-
go apostolstwa w $wiecie. Czlonkowie instytutow swieckich nie
beda w stanie zrealizowa¢ swego powolania do $wietoSci w
Swiecie i uSwiecenia $wiata, jezeli — jak uczy Sob6ér Watykariski
II — ,[...] nie zostang tak starannie wyksztalceni i uformowani w
sprawach Bozych i ludzkich, zeby naprawde byli w $wiecie za-
czynem do wzmocnienia i wzrostu Ciata Chrystusowego (DZ
11). Trzeba wiec przyznad, ze pod wzgledem dojrzatosci osobo-
wej i moralno-duchowej powotanie do zycia konsekrowanego w
Swiecie jest trudniejsze od powotania zakonnego, bowiem ,,[...]
czlonkowie instytutu Swieckiego musza zy¢ ta nierozdzielna
jednoscia swojej konsekracji, $wieckosci, wezwania Bozego, kt6-
re konsekruje i posyla do $wiata. Nie jest tatwo zy¢ wewnetrzna
jednosciag miedzy dzialaniem a kontemplacjg”4. O ile powotanie
zakonne jest odchodzeniem od $wiata, by bardziej by¢ dla Boga i
by w ten sposéb uswieca¢ $wiat niejako ,od zewnatrz”, o tyle

42 Zob. Refleksje teologiczne..., art. cyt., s. 89; Formacja w instytutach Swieckich,
w: Z Chrystusem w Swiecie. Instytuty swieckie w 50-lecie , Provida Mater Ecclesia”.
Wypowiedzi Kosciota. Materiaty z sympozjum, dz. cyt., s. 113-114;

4 Kard. E. Pironio, Formacja cztonkow i rola odpowiedzialnych, w: tamze,
s. 124.
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powolanie do zycia w instytutach $wieckich jest szukaniem Boga
w $wiecie i uSwiecaniem go ,od wewnatrz”. Trafnie wyrazit to
Jan Pawet II przemawiajac w 50-lecie konstytucji Provida Mater
Ecclesia: ,Czlonkowie instytutow Swieckich z powolania i misji
znajduja sie w punkcie skrzyzowania pomiedzy inicjatywa Boga
a oczekiwaniem stworzenia: inicjatywq Boga, ktéra przynosza
Swiatu przez miloé¢ i wewnetrzne zjednoczenie z Chrystusem;
oczekiwaniem stworzenia, ktére podzielaja w codziennej, $wiec-
kiej sytuacji ludzi im podobnych, obciazajac sie sprzecznosciami
i nadziejami kazdego bytu ludzkiego, a przede wszystkim tych
najstabszych i cierpigcych”44.

Powotanie do zycia konsekrowanego w $§wiecie, ktoére od po-
czatku bylo zywe w Koéciele, choé¢ prawne usankcjonowanie zy-
skato dopiero przed pétwieczem, obecnie — na progu Trzeciego
Tysiaclecia jawi sie jako szczegolnie dynamiczny apostolat Ko-
$ciola swietego. Swiat — cho¢ nie zawsze zdaje sobie z tego
sprawe — oczekuje tej uSwiecajaco-zbawczej obecnosci Kosciota.
Wielkim nadziejom pod adresem instytutéw $wieckich dat wy-
raz Jan Pawel Il przemawiajac do uczestnikéw V Swiatowego
Kongresu Instytutow Swieckich w 1988 roku. Powiedziat wtedy:
,Kosciot roku 2000 oczekuje zatem od was kompetentnej wspét-
pracy na trudnej drodze uSwiecania §wiata”45.

Cztonkowie instytutéw $wieckich, powotani do zycia konse-
krowanego w $wiecie, s3 w pewnym sensie awangarda w dziele
nowej ewangelizacji. Do nich wiec nalezy w pierwszym rzedzie
zapoczatkowanie nowej epoki w zyciu Koéciota i $wiata wraz z
nadejsciem Trzeciego Tysiaclecia.

44 Tamze, s. 189.
45 Tamze, s. 178.
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