Ks. Marek Chmielewski

MEDYTACYJNY WYMIAR , GENIUSZU KOBIETY".
Refleksja nad Listem apostolskim ,,Mulieris dignitatem””

Nie tylko wnikliwe badania socjologiczne, ale nawet prosta
obserwacja codziennosci pozwalaja stwierdzié, Zze to przede
wszystkim kobiety sa najbardziej zaangazowane w rozne sfery
zycia duchowo-religijnego, nie tylko zreszta w Kosciele Katolic-
kim. Jezeli dzi$ mdéwi sie¢ 0 wzmozZonym zainteresowaniu zyciem
duchowym, a w szczegdlnosci medytacja, czego wyraz daje m.in.
kard. J. Ratzinger we wprowadzeniu do Listu Kongregacji do
spraw Nauki Wiary o niektorych aspektach medytacji chrzesci-
janskiej z 15 pazdziernika 1989 r.!, to nie wolno zapominac, ze w
Kosciele nigdy nie zabraklo przede wszystkim modlacych sie i z
pewnoscia medytujacych kobiet. Chociaz, jak wykazuja statysty-
ki, formalne zatrudnienie kobiet w duszpasterstwie jest niewiel-
kie, to jednak ich rola poza prawno-organizacyjnymi struktura-
mi Kosciola jest przeogromna, zwtaszcza jesli chodzi o poglebio-
ne zycie duchowe?.

* Opublikowano w: ,,Ateneum Kaptariskie” 122(1994), s. 283-293.

1, Wiele 0séb stawia sobie pytanie, dlaczego Kongregacja ds. Nauki Wiary
oglasza list na temat chrzescijanskiej medytacji. Odpowiedz jest prosta. Medy-
tacja jest ta forma modlitwy, ktdra w ostatnich latach budzi coraz wieksze zain-
teresowanie, bowiem wydaje si¢, Ze moze ona stanowic¢ przeciwwage dla nie-
pokojow wspotczesnej egzystencji, wrecz lekarstwo, ktdre poczynajac od we-
wnatrz, od serca, przyniesie cztowiekowi uzdrowienie, uwolni go od codzien-
nych streséw i da wewnetrzny pok¢j.” — Kard. J. Ratzinger, List do biskupow
Koéciota katolickiego o niektérych aspektach medytacji chrzescijaniskiej, ,L'Osserva-
tore romano” (wyd. polskie), 10(1989), nr 12, s. 1.

2 Zob. H. Bednorz, Problematyka kobiety wspdlczesnej na tle przemian gospodar-
czo-spotecznych, w: Rola kobiety w Kosciele, brak red., Lublin 1958, s. 49-52; L. Ma-
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Majac na wzgledzie czaso-przestrzenna powszechnosc tego
zjawiska, mozna nawet zaryzykowac teze o medytacyjnym cha-
rakterze duchowosci kobiety; o tym, Ze jedna ze specyficznych
cech duchowo-religijnej osobowosci kobiety jest jej naturalna
zdolno$¢ do medytacyjnego bycia wzgledem Boga, czlowieka i
otaczajacego ja $wiata®.

Przestanki dla takiego twierdzenia, ktore czynimy tu przed-
miotem naszej refleksji, znajdujemy miedzy innymi w Liscie
Apostolskim Jana Pawta II Mulieris dignitatem, ktory zostal wy-
dany 15 sierpnia 1988 r. z okazji Roku Maryjnego. W Polsce prze-
szedl on bez wigkszego echa, zaréwno w pismiennictwie teolo-
gicznym, jak i w dziatalnosci pastoralnej Kosciota, bowiem
wowczas uwage niemal wszystkich zajmowaly przetomowe wy-
darzenia w naszym kraju. Natomiast w Swiecie jego ukazanie si¢
wywotato kolejna fale ozywionych dyskusji na temat kobiety
oraz jej miejsca w Kosciele i w swiecie, ktére — niestety — naj-
czesciej skupiaty sie¢ wokot problemu kaptanstwa sakramental-
nego kobiet w Kosciele Katolickim?®.

Mulieris dignitatem nie rozstrzyga definitywnie spornych
kwestii doktrynalnych odnosnie do kaptanstwa kobiet. I cho¢
okreslany bywa ,raportem o stanie kobiety we wspotczesnym
Swiecie”, to jednak nie ogranicza si¢ do zakomunikowania sa-
mego status quo lecz wybiega w przyszlos¢ dajac antropologicz-

tunowicz, Pomoc kobiety w duszpasterstwie, w: tamze, s. 121-140; L. Dyczewski, B.
i S. Lachowscy, Sytuacja kobiety w polskim spoteczeristwie, , Ateneum Kaptanskie”,
80(1988), T. 110, s. 255-257; C. Militello, Donna in questione. Un itinerario ecclesiale
di ricerca, Assisi 1992, s. 29-80.

3 Por.: Ch. A. Bernard, Teologia spirituale, Milano 1987, s. 239-259; P. Evdo-
kimov, Kobieta i zbawienie Swiata, tt. E. Wolicka, Poznan 1991, s. 103-114.

4 Zob. M. A. Macciocchi, Le donne secondo Wojtyla. Ventinove chavi di lettura
della «Mulieris dignitatem», Milano 1992, passim.
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no-teologiczne podstawy pod nowa $wiadomos¢ laikatu. Mdowi
si¢ 0 nim, ze jest ,tekstem nadziei dla kobiet” i jako taki otwiera
nowe horyzonty dla teologii feministycznej®.

Od strony formy jest to dokument niezwykty. Po raz pierw-
szy w historii Kosciota papiez tak wiele serdecznej uwagi wprost
poswieca kobietom. Chciatoby sie rzec, iz jest to pelna poezji bi-
blijna medytacja nad godnoscig i powotaniem kobiety. Taki tez
byt zamiar Ojca $w. co do formy tego dokumentu (zob. MD 21i 5).
Jest wiec listem, a raczej zaproszeniem do wspodlnej refleksji, to-
tez bogactwo zawartych tam tresci sktania do zainteresowania
sie¢ nim nawet po pieciu latach.

Przede wszystkim godna uwagi jest kluczowa dla Listu mysl
o ,geniuszu” kobiety, ktorej uwzglednienie pozwala zrozumie¢
powszechny fenomen medytacyjnej obecnosci kobiet w zyciu
Kosciola. Zgodnie z postulatem Jana Pawta II podejmowana tu
przez nas ,refleksja nad antropologicznymi i teologicznymi pod-
stawami kobiecosci powinna wskazac¢ i wyjasni¢ chrzescijaniska
odpowiedz na czeste i niekiedy dojmujace pytanie o «prze-
strzer», jaka kobieta moze i powinna zajmowac¢ w Kosciele i w
spoteczenstwie” (ChL 50).

Swoja medytacje o godnosci i powotaniu kobiety Jan Pawet II
opiera na stowach Soboru Watykanskiego II, iz , Chrystus ... ob-
jawia w pelni cztowieka samemu czlowiekowi i ukazuje mu
najwyzsze jego powotanie” (KDK 22; por. MD 2). Prawda ta w
calej pelni odnosi si¢ do kobiety, bowiem w bezposrednim kon-
takcie z Chrystusem kobieta odzyskuje utracona przez grzech
godnos$¢ i odebrana jej stuszna pozycje spoteczna. Kwestii sto-
sunku Chrystusa do kobiet poswiecony jest caty rozdzial oma-
wianego Listu Mulieris dignitatem, ukazujacy ze Jego odniesienie

5 Tamze, s. 26-36 1 53-58.



do kobiet jest ,nacechowane wielka przejrzystosciq i glebig”
(MD 12). Oznacza to, ze ,w calym nauczaniu Jezusa, podobnie
jak w Jego postepowaniu, nie spotyka si¢ niczego, co by bylo
przejawem uposledzenia kobiety, wlasciwego dla Jego czasow.
Wrecz przeciwnie, Jego slowa i Jego czyny wyrazaja zawsze na-
lezny dla kobiety szacunek i czes¢ [...] Caly ten spos6b mowienia
o kobietach i do kobiet oraz odnoszenia si¢ do nich stanowi wy-
razng «nowosc» na tle panujacego wdéwczas obyczaju” (MD 13).
Co wiecej, ,,Chrystus czynil wszystko, azeby — na tle déwcze-
snych zwyczajow i stosunkéw spotecznych — kobiety odnalazly
w Jego nauczaniu i w Jego postepowaniu wlasciwa sobie pod-
miotowos¢ i godnos¢” (MD 14). Wynika wiec z tego, ze , Chry-
stus stal si¢ wobec swoich wspolczesnych rzecznikiem prawdzi-
wej godnosci kobiety oraz odpowiadajacego tej godnosci powo-
fania” (MD 12).

A poniewaz — jak stwierdza Papiez — ,sposob postepowa-
nia Chrystusa, Ewangelia Jego czynow i Jego stow, jest konse-
kwentnym sprzeciwem wobec wszystkiego, co uwlacza godnosci
kobiety. Dlatego tez te kobiety, ktore znajduja sie¢ w poblizu Chry-
stusa, odnajduja siebie w prawdzie, jakiej On «naucza» i jaka
«czyni», nawet jesli jest to prawda o ich wtasnej «grzesznosci».
Czuja si¢ przez t¢ prawde «wyzwolone», przywrdcone sobie, czu-
ja sie¢ umitowane ta «miltoscia odwieczna», mitoscia, ktora znaj-
duje swdj bezposredni wyraz w samym Chrystusie. W zasiegu
dziatania Chrystusa zmienia si¢ ich pozycja spoteczna (MD 15).

Tym, co przywraca kobiecie poczucie wtasnej godnosci i do-
niosto$¢ jej powotlania, jest doswiadczenie mitosci. Chrystus, zna-
jacy ludzkie wnetrze (Lk 16,15; Dz 1,24), taka postawa wobec
kobiet odpowiedzial na ich najglebsza potrzebe spelnienia sie w
mitosci, bowiem , kobieta jest powotana «od poczatku» do tego,
aby by¢ mitlowana i mitowac” (MD 20). Dlatego — jak pisze dalej



Papiez — ,,godnosc¢ kobiety wiagze sie scisle z miloscia, jakiej ona
doznaje ze wzgledu na sama kobiecos¢ i réwnoczesnie z mito-
Scia, ktora ona ze swej strony obdarza (MD 30).

Doswiadczenie mitosci ze strony Chrystusa wyzwala kobiete
z jej egoizmu, bedacego dziedzictwem grzechu, otwiera ja na
drugie ,ty”: Boskie i ludzkie. Jednoczesnie to doswiadczenie
uzdalnia kobiete do wiernej mitosci wzgledem Stowa Wcielone-
go, wyrazajacej si¢ przede wszystkim w zywej wierze, niekiedy
mocniejszej anizeli lek, czego dowodem jest obecnos¢ kobiet pod
Krzyzem w kulminacyjnym momencie historii zbawienia. Zwra-
ca na to uwage Ojciec $wiety piszac: ,,...w momencie ostatecznej
proby rozstrzygajacej o catym mesjaniskim postannictwie Jezusa
z Nazaretu, u stop Krzyza znalazly si¢ przede wszystkim kobie-
ty. Z Apostotow dochowal wiernosci tylko Jan. [...] Jak wida¢, w
tej najciezszej probie wiary i wiernosci kobiety okazaly si¢ moc-
niejsze od Apostotow (MD 15).

Tak wiec dzigki temu wyzwalajacemu uzdolnieniu ze strony
Chrystusa, kobieta staje si¢ zdolna do przyjecia wiary. ,Od po-
czatku postannictwa Chrystusa kobieta okazuje wobec Niego i
wobec catej Jego tajemnicy te szczegdlng wrazliwosé, jaka sta-
nowi ceche charakterystyczna jej kobiecosci” (MD 16). Potwier-
dzeniem tego jest fakt, ze kobiety sa pierwsze przy grobie. Spo-
$rdd nich na szczegdlne wyrdznienie zastuguje Maria Magdalena
nazwana ,apostotka Apostotow” (MD 16).

Dokonujace sie dzieki Chrystusowi ,wyzwolenie” kobiety
aktualizuje w niej gotowos¢ przyjecia objawionej prawdy z cala
wlasciwa kobiecej naturze spontanicznoscig, totez ,Chrystus
rozmawia z kobietami o sprawach Bozych, znajdujac u nich dla
tych spraw zrozumienie: autentyczny rezonans umystu i serca,
odpowiedz wiary (MD 15).



W cytowanej wypowiedzi papieskiej warto zatrzymac si¢ nad
ostatnimi stowami, ktore jednoznacznie okreslaja prawdziwa
medytacyjna postawe kobiety. Chodzi mianowicie o , autentyczny
rezonans umystu i serca”. Wlasnie w ten sposob nalezy rozumiec
istote chrzescijaniskiej medytacji, ktora jako relacja osobowa an-
gazuje zarazem intelekt i wole podmiotu medytujacego wraz z
cala jego sfera afektywna okreslang zwykle mianem ,,serca”.

Tak rozumieja medytacje wspolczesni teologowie. Na przy-
kiad kard. ]J. Ratzinger w cytowanym juz wprowadzeniu do Li-
stu Kongregacji do spraw Nauki Wiary o niektorych aspektach
medytacji pisze, ze nie jest ona ,,...pograzaniem si¢ w bezosobo-
wej atmosferze boskosci, bezksztattnej otchtani bez oblicza. Ze
swej natury jest ona spotkaniem dwdch wolnosci: wolnos$¢ Boga
spotyka sie¢ z mojaq wolnoscig, ktéra On stworzyl i do ktorej sie
odwotuje”®.

Jeszcze blizszy tej wypowiedzi papieskiej jest ks. W. Stomka
piszac w swojej monografii o medytacji, Ze jest ona ,..wiedza
serca, przez ktore rozumiemy szczytowq zdolnos¢ osoby ludz-
kiej do identyfikowania swiata wartosci, do uznawania tych war-
tosci i pozostawania z nimi w jednosci, w komunii”’. Okreslenie
to trzeba bra¢ w kontekscie wypracowanej przez tegoz autora
koncepcji duchowosci. Duchowos$¢ wyrastajaca z doswiadczenia
religijnego jest mianowicie zbiorem postaw majacych trojakie
odniesienie do przedmiotu owego doswiadczenia: intelektualno-
poznawcze, emocjonalno-wartosciujace i behawioralne®. Medy-

¢ Dz. cyt, s. 1.

7 Medytuje wiec jestem, £.6dz 1992, s. 45.

8 Zob.: W. Stomka, Wolnos¢ i zniewolenie, Wallington 1988, s. 14; tenze, Du-
chowos¢ kaptaniska, ,, Ateneum Kaptanskie” 116(1991), s. 109; tenze, Chrzescijariska
wiara w Tréjce Swietq w postawie ludzkiej, w: Wiara w postawie ludzkiej (, Homo
meditans”, t. 6), red. W. Stomka, Lublin 1991, s. 79; Por.: W. Prezyna, Funkcja
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tacja wiec, jako szczegdlna forma doswiadczenia religijnego, za-
ktada poznanie i zarazem ku niemu prowadzi. Nastepnie medy-
tujacy czlowiek przedmiot swego doswiadczenia czyni centrum
porzadkujacym hierarchie wartosci i motywagji. I wreszcie me-
dytacja wyraza si¢ w okreslonych zachowaniach, takich jak na
przyktad: skupienie, milczace wyczekiwanie, relaksacja catego
ciala itp.

Zbiezna z papieskim okresleniem medytacji jest takze kon-
cepcja medytacji J. B. Lotza. Okresla on ja w ogole jako ,proces
wielkiego wyzwolenia, zawierajacy w sobie trzy podstawowe
momenty: wielkie doswiadczenie, wielka przemiane oraz przej-
rzysto$¢”, podkreslajac zarazem wybitnie personalistyczny cha-
rakter medytacji chrzescijaniskiej’.

,Autentyczny rezonans umystu i serca” kobiety w jej relacji
do Chrystusa i Jego Ewangelii wskazuje na taki rodzaj doswiad-
czenia religijnego, w ktoérym kobieta angazuje swoj intelekt po-
znajac tres¢ objawionej jej prawdy, a zarazem angazuje bogata
sfere wolitywno-afektywna, dynamizujaca cata jej osobowosc.
Udzielona Bogu w ten sposob ,,odpowiedz wiary” czyni kobiete
prawdziwym ,uczniem Chrystusa”, co wiecej — ,prorokiem”,
jak miato to miejsce w przypadku owej kobiety z Samarii spo-
tkanej przez Chrystusa przy studni, ktora ,,...raz pouczona glosi
Chrystusa mieszkaricom Samarii, tak ze rowniez oni przyjmuja
Go z wiarg (por. | 4,39-42)” (MD 15).

Przykltadow medytacyjnej postawy kobiet, zdolnych przyjac
oredzie Ewangelii z ,, Zywa wiara przeniknieta miloscig” jest wie-

postawy religijnej w osobowosci cztowieka, Lublin 1981, s. 20; K. Wojtyta, U podstaw
odnowy. Studium o realizacji Vaticanum II, Krakow 1988 (wyd. 2), s. 173.
? ]. B. Lotz, Wprowadzenie w medytacje, tt. J. Zychowicz, Krakéw 1984, s. 30;

tenze, Wdrozenie w medytacje nad Nowym Testamentem, tt. J. Zychowicz, Krakow
1987, s. 14-15.



le na kartach Biblii. Ojciec $w. w tym kontekscie wspomina mie-
dzy innymi o siostrach Lazarza: Marii i Marcie piszac: ,Maria
«przystuchiwata si¢ mowie» Jezusa, gdy przyszedl w odwiedzi-
ny do ich domu. On sam okreslit jej postepowanie jako «czastke
najlepsza» w porownaniu z gospodarskim zatroskaniem Marty
(por. Lk 10,38-42). Kiedy indziej zas ta sama Marta staje si¢ — po
$mierci Lazarza — rozmowczynia Chrystusa, a rozmowa doty-
czy najglebszych prawd objawienia i wiary” (MD 15).

,Dla tej specyficznie «kobiecej» odpowiedzi — konkluduje
Papiez — [Chrystus] wyraza uznanie i podziw, jak w wypadku
niewiasty kananejskiej (por. Mt 15,28). Czasem te zywa wiare
przeniknieta miloscia daje za przyktad: naucza wiec, biorac
asumpt z tej kobiecej odpowiedzi umystu i serca” (tamze).

Niedoscignionym przykladem medytacyjnej wrazliwosci ko-
biety na Boga objawiajacego si¢ w Chrystusie, na t¢ nowos¢ zycia
— jest Maryja. O Jej medytacyjnej postawie wobec wydarzen
zbawczych dwukrotnie wprost zaswiadcza sw. Lukasz (por. £k
2,19 i 51). Takze wlozone w Jej usta stowa piesni ,Magnificat”
(Ek 1,46-56) bedace parafraza licznych tekstow starotestamental-
nych, a szczegdlnie stow Anny z 1 Sm 2,1-10, pozwalaja sadzi¢,
ze Maryja znata Pismo $w. i czesto nad nim medytowata, skoro
tak trafnie odniosta je do siebie i swojego miejsca w odwiecznych
planach zbawienia. Tym bardziej zdumiewa jej odpowiedz na
zwiastowanie Aniota, ,,...poprzez ktoéra — pisze Jan Pawel II —
Bog sam wychodzi «naprzeciw niepokojowi ludzkiego serca».
Jest to jednakze nie tylko odpowiedz zlozona ze stéw Bozych,
objawionych przez prorokéw, ale w odpowiedzi tej rzeczywiscie
«Stowo staje sig ciatem» (por. J 1,14). Maryja osiaga w ten sposob
takie zjednoczenie z Bogiem, ktore przerasta wszystkie oczeki-
wania catego Izraela...” (MD 3).



Z uwaznej lektury listu Mulieris dignitatem wynika, ze —
zdaniem Papieza — owa naocznie dostrzegalna niezwyklta zdol-
nos¢ kobiety do medytacyjnego bycia wzgledem Boga objawiaja-
cego sie w Chrystusie, wyrasta bardziej z faktu odkupienia, ani-
zeli z faktu stworzenia. Méwiac innymi stowy: Chrystus swoja
postawa wzgledem kobiet aktualizuje i dynamizuje w nich wro-
dzona wrazliwos¢ dysponujaca do przyjmowania postawy me-
dytacyjnej. We wrazliwosci kobiety na Chrystusa, ktora Papiez
tak szeroko ukazuje, nalezy upatrywac teologiczny fundament
postawy medytacyjnej i medytacyjnego wymiaru duchowosci
kobiety.

Owocuje ona takze wrazliwo$cia na czlowieka, ktora w Mu-
lieris dignitatem bodaj po raz pierwszy w historii Kosciota zostata
nazwana ,geniuszem kobiety”. Mimo ze okreslenia tego Papiez
uzywa w Liscie zaledwie dwa razy, to jednak jego tresc¢ jest do-
statecznie jasna'’. Wlasciwie caly tok papieskiej medytacji o god-
nosci i powotaniu kobiety osiaga kulminacje w tym wyrazeniu
,geniusz kobiety”, za pomoca ktdérego zostala okreslona ta
szczegOlna wrazliwo$¢ kobiety na osobe, do czego moze czto-
wieka uzdolni¢ jedynie miltos¢. ,Moralna sita kobiety, jej ducho-
wa moc — pisze Ojciec swiety — wiaze si¢ ze Swiadomoscia, ze
Bdg w jakis szczegolny sposob zawierza jej cztowieka. [...] Kobie-
ta jest mocna $wiadomoscia zawierzenia, mocna tym, ze Bog
«zawierza jej cztowieka» zawsze i wszedzie, nawet w warunkach
spotecznego uposledzenia, w jakich moze ona sie¢ znalez¢” (MD
30).

10 Zob. D. del Rio, Un’esaltazione del genio femminile, w: Giovanni Paolo II, La
dignitt della donna. Testo integrale dell’omonima Lettera apostolica con i commenti...,
red. M. Ubaldi, Roma 1988, s. 34-36; por. N. Echivard, Kobieto, kim jestes?, ti. J.
Grosfeld, Poznan 1987, s. 54-60.



Szczegolnie wyraznie widac to w odniesieniu do mezczyzny.
Wedtug drugiego opisu stworzenia (por. Rdz 2,18-25) kobieta zo-
stala dana mezczyzZnie jako ,odpowiednia dla niego pomoc”.
Papiez komentujac to zdanie pisze: ,..kobieta ma «pomagac»
mezczyznie — a zarazem on ma jej pomaga¢ — przede wszyst-
kim w samym «byciu cztowiekiem» (MD 7). Wyjasnia przy tym,
ze ,stawanie sie czlowiekiem” i ,bycie czlowiekiem” polega we-
dtug nauki Soboru Watykanskiego Il na , samoodnalezieniu” sig
w bezinteresownym darze ze siebie, co stanowi zarazem sama
istote prawdziwej mitosci. ,Uczlowieczanie” wiec mezczyzny ze
strony kobiety polega na aktualizowaniu w nim zdolnosci do mi-
lowania, a to dzieki temu, ze , kobieta nie moze odnalez¢ sie ina-
czej, jak tylko obdarowujac mitoscia innych” (MD 30).

Ta pomoc ze strony kobiety $wiadczona mezczyznie w sta-
waniu sie cztowiekiem ma tutaj wymowe symboliczna, dotyczy
bowiem nie tylko pojedynczego, wybranego mezczyzny lecz
kazdego czltowieka, ktory jest zawierzony , geniuszowi kobiety”.
Co wigcej, ta pomoc odnosi sie rowniez do pierwszego doswiad-
czenia Tajemnicy Boga, ktory jest Mitoscig (por. 1] 4,8.16). To ow
,geniusz” sprawia, ze ,...kobieta jest ta, w ktorej znajduje pierw-
sze zakorzenienie porzadek milo$ci w stworzonym $wiecie osob.
Porzadek milo$ci nalezy do zycia wewnetrznego Boga samego,
do zZycia Trynitarnego. [...] Powotanie do istnienia kobiety obok
mezczyzny («odpowiednia dla niego pomoc»: Rdz 2,18) w jed-
nosci dwojga, ksztattuje w widzialnym swiecie stworzen szcze-
golne warunki po temu, aby «milo$¢ Boga zostata rozlana w ser-
cach» istot stworzonych na Jego obraz” (MD 29). Mozna by wiec
powiedzie(, ze ,geniusz” kobiety ze swej natury jest na wskros
chrzescijanski.

W praktyce objawia sie on dwojako — w dwdch szczegdl-
nych wymiarach spelniania si¢ kobiecej osobowosci: w macie-
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rzynstwie i w dziewictwie. Nie sg one sobie przeciwstawne, cze-
go dowodem jest osoba Maryi. ,W Niej te dwa wymiary kobie-
cego powolania spotkaly sie i zespolity w sposob wyjatkowy, tak
ze jedno nie wykluczylo drugiego, ale przedziwnie dopekito.
[...] Dziewictwo i macierzynstwo wspotistnieja w Niej: nie wy-
kluczaja sie¢ wzajemnie ani nie ograniczaja” (MD 17).

Tak bardzo ,,geniusz kobiety”, czyli ta szczegdlna wrazliwosc¢
kobiety na czlowieka, a zarazem spontaniczna gotowos¢ do po-
zostawania z nim w komunii opartej na samoofiarowaniu siebie,
jest wpisany w sama nature macierzynstwa, ze bez niego bycie
matka, nawet tylko w sensie biologicznym, staje si¢ wrecz nie-
mozliwe, jak niemozliwe staje si¢ zrealizowanie dojrzatej osobo-
wosci kobiecej bez mitosci, bowiem , macierzynstwo zawiera w
sobie od samego poczatku szczegdlne otwarcie na nowa osobe:
ono jest wlasnie udziatem kobiety. [...] Ten jedyny sposob obco-
wania z nowym ksztattujacym sie czlowiekiem stwarza z kolei
takie odniesienie do cztowieka — nie tylko do wlasnego dziecka,
ale do czlowieka w ogole — ktore gleboko charakteryzuje cala
osobowosc kobiety” (MD 18).

Nie znaczy to, ze kobieta pozostajaca w dziewictwie moze
obejs¢ sie bez tego wszystkiego, co sklada sie na jej , geniusz”.
Wriasnie dlatego ze, ,,... dziewictwo nie ogranicza si¢ do samego
«nie», natomiast zawiera glebokie «tak» w porzadku oblubien-
czym” (MD 20), pozostaje ono w $cistej relacji do macierzynstwa,
przybierajac posta¢ macierzynstwa ,wedle Ducha” (por. MD 21).
Tak wiec ,,dziewictwo nie odbiera kobiecie jej przywilejéw. Du-
chowe macierzynistwo przybiera wielorakie formy. [...] [Zwlasz-
cza] kobieta konsekrowana odnajduje w ten sposob we wszyst-
kich i w kazdym Oblubienca, za kazdym razem innego, a prze-
ciez tego samego..., bowiem — jak dalej uczy Ojciec sw. — w
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dziewictwie ta gotowosc¢ jest otwarta na wszystkich ludzi, kto-
rych ogarnia mito$¢ Chrystusa-Oblubierica” (MD 21).

Macierzynstwo i dziewictwo, w stuzbie ktorych pozostaje
,geniusz kobiety”, czyli te ,,dwie rdzne drogi, zyciowe powola-
nia kobiety, w ktérych dopatrywac sie nalezy komplementarno-
Sci, a nawet swoistej spojni w calym osobowym porzadku byto-
wania” (MD 21), pozostaja w Scistym odniesieniu do zbawczej
misji Chrystusa: Kaptana, Proroka i Krola. Kobieta, zaréwno jako
dziewica, jak i matka, na mocy chrztu i bierzmowania, na réwni
Z mezczyzna uczestniczy w apostolskiej misji Kosciota. Kobieta
,tak jak mezczyzna — otrzymuje udziat w potrojnym urzedzie
Jezusa Chrystusa, Kaptana, Proroka i Krola, a zatem zostaje
upowazniona i wlaczona do uczestnictwa w podstawowym apo-
stolacie Kosciota: w ewangelizacji — w innym dokumencie uczy
Jan Pawet II. — Z drugiej strony, kobieta jest wezwana do tego,
aby wiasnie spelniajac ten apostolat korzystata z wtasciwych jej
«talentdéw»: przede wszystkim z talentu, ktérym jest osobowa
godno$¢, a nastepnie z talentow zwigzanych z jej kobiecym po-
wotaniem” (ChL 51).

Dla studiow nad duchowoscia kobiety interesujace byloby
przesledzenie nauki Jana Pawtla II na temat kaptanskiego, pro-
rockiego i krolewskiego wymiaru macierzynstwa i dziewictwa,
zawartej w omawianym Liscie. By jednak nie odchodzi¢ zbytnio
od gldéwnego nurtu naszych rozwazan, poprzestanmy na stwier-
dzeniu, ze , geniusz kobiety” ma swdj specyficzny wymiar profe-
tyczny, kaplanski i krolewski, zas miara duchowego rozwoju ko-
biety jest stopien tworczego zaangazowania si¢ w apostolska mi-
sje Chrystusa Kaptana, Proroka i Krola zlecong Kosciotowi.

Idac za papieska mysla w Mulieris dignitatem nie trudno do-
strzec, ze dana kobiecie z natury wrazliwos¢ na to co transcen-
dentne i immanentne, ujawniajaca si¢ w medytacyjnej postawie
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naturalna spontanicznos¢ otwarcia si¢ na Boga i na cztowieka,
zostaja wpisane w histori¢ zbawienia, dlatego w takiej perspek-
tywie wlasciwie moze by¢ rozumiany ,geniusz kobiety”. Jedynie
pozostajac w relacji do Chrystusa kobieta moze spetnic¢ sie¢ w
swojej kobiecej osobowosci, bowiem On przywraca jej nalezna
godnos¢ i ukazuje jedynie stuszne powotanie realizowane badz
to na drodze macierzynstwa, badz na drodze oblubienczego
dziewictwa.

Wydaje si¢ ponadto, ze kobieta dzigki swojemu ,,geniuszowi”
jest predysponowana do pokonywania odwiecznego przeciw-
stawiania postawy medytacyjno-kontemplacyjnej stusznemu za-
angazowaniu w sprawy doczesne!l. Pokonanie tej opozycji —
zgodnie z mysla Jana Pawta zawarta w Mulieris dignitatem — re-
alizuje si¢ w zyciowym powotaniu kobiety-chrzescijanki zarow-
no na plaszczyznie wertykalnej, jak i horyzontalnej. Owocem
medytacyjnego trwania wobec Chrystusa polegajacego na , rezo-
nansie umystu i serca” kobiety jest ,odpowiedz wiary”, skonkre-
tyzowana w apostolskim czynie, czego przykladem jest chociaz-
by Samarytanka. Z kolei ta sama wrazliwos¢ , kobiecego geniu-
szu” na czlowieka skitania ja nie tylko do afirmujacego jej oso-
bowa godnos$¢ doznawania miltosci. Poniewaz ,kobieta jest ta,
ktora winna doznawac¢ milosci, aby wzajemnie mitowac¢” (MD
29), dlatego wtasnie dzigki doswiadczeniu miltosci zdolna jest
mitowac na sposob konkretnego dziatania.

Wspdlczesny renesans niemal powszechnego zainteresowa-
nia medytacja spowodowany jest miedzy innymi poczuciem za-
grozenia duchowo-moralnego i biologicznego, jakie czyha na

11 Zob. W. Stomka, Zycie kontemplacyjne i zycie czynne — problem otwarty
(Wprowadzenie do V Tygodnia Duchowosci), w: Kontemplacja i dziatanie, red. W.
Stomka, Lublin 1984, s. 11-12.
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czlowieka ze strony wytworow jego inteligengji (por. RH 15). W
kontekscie takiego zagrozenia czlowieka Jan Pawet II w oma-
wianym dokumencie eksponuje role kobiety w spoleczenstwie i
Kosciele. Pisze bowiem: ,W naszej epoce, zdobycze wiedzy i
techniki pozwalaja osiaggna¢ nieznany przedtem stopient dobro-
bytu materialnego dla jednych, co niestety niesie z soba rowno-
czesnie zepchniecie na margines innych. W taki sposéb ten po-
step jednostronny moze rowniez oznacza¢ stopniowy zanik
wrazliwosci na czlowieka, na to, co istotowo ludzkie. W tym
sensie przede wszystkim nasze czasy oczekuja na objawienie sig
owego «geniuszu» kobiety, ktory zabezpieczy wrazliwo$¢ na
czlowieka w kazdej sytuacji; dlatego, ze jest cztowiekiem! I dla-
tego, ze «najwigksza jest mitos¢» (1 Kor 13,13)” (MD 30).

Nie podlega wiec dyskusji rola kobiety w ,,ocaleniu” wspot-
czesnego czlowieka i Swiata oraz jej odpowiedzialno$¢ za te mi-
sje. W sytuacji powszechnego oczekiwania ,na objawienie sig
owego «geniuszu kobiety»” zupelnie niezrozumiale i bezsen-
sowne wydaja sie¢ dazenia ruchdéw feministycznych do emancy-
pacji kobiet polegajacej w rezultacie na przejeciu ,,meskich” za-
dan i ,meskiego” stylu Zycia, aby osiagnac¢ jakakolwiek pozycje
spoteczna. Tymczasem wobec narastajacych zagrozen cztowieka
— z jednej strony i zainteresowania medytacja — z drugiej stro-
ny — potrzeba, aby wspodlczesna kobieta-chrzescijanka odkryta
na nowo swoj ,,geniusz”, to szczegdlne uwrazliwienie na drugie
»ja”, ktore w medytacyjnym doswiadczeniu Boga w Chrystusie
staje sie jednoczesnie zdolne do ocalania czlowieka w jego god-
nosci i podmiotowosci. Wtedy spelni si¢ to, o czym pisze Jan
Pawet II na samym poczatku omawianego Listu: ,,Nadchodzi
godzina, nadeszla juz godzina, w ktdrej powotanie niewiasty re-
alizuje si¢ w pelni. Godzina, w ktdrej niewiasta swoim wpltywem
promieniuje na spoleczenistwo i uzyskuje wladze nigdy dotad
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nie posiadana. Dlatego tez w chwili, kiedy ludzko$¢ przezywa
tak glebokie przemiany, niewiasty przepojone duchem ewange-

licznym moga nies¢ wielka pomoc ludzkosci, aby nie upadta”
(MD 1).
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