Ks. Marek Chmielewski

«GENIUSZ KOBIETY» MARYI
JAKO WZOR CHRZESCIJANSKIEGO ZYCIA DUCHOWEGO®

Nawet po dos¢ pobieznym zapoznaniu sie z historig chrzesci-
janstwa, zwlaszcza w jego warstwie duchowej, trudno nie zgodzi¢
sie z pogladem, iz ,papierkiem lakmusowym” zaréwno teologii, jak
i chrzescijanskiego zycia duchowego, jest czes¢ Matki Bozej. Cho¢
bowiem w przesziosci herezje chrystologiczne podwazaty sam fun-
dament dogmatyczny wiary katolickiej, to jednak wyplywajace z
nich bledy dotyczace Maryi i jej roli w dziele Odkupienia budzilty
najwiekszy rezonans i roztamy w zyciu niekiedy calych wspolnot
chrze$cijanskich.

Wydaje sie tez, ze tzw. btedy mariologiczne oscyluja pomiedzy
dwoma skrajnosciami. Z jednej strony jest to naturalistyczne po-
traktowanie Maryi jako tylko ziemskiej matki Jezusa, a z drugiej —
tak daleko posunieta gloryfikacja Bogurodzicy, ze w swiadomosci
wiernych traci ona wszelkie odniesienie do rzeczywistosci, w jakiej
zyla jako kobieta, zona i matka'.

Tym skrajnym redukcjonistycznym ujeciom daje wyraz papiez
Pawet VI w adhortacji apostolskiej Marialis cultus z 2 lutego 1974
roku. W zwiagzku z tym zaleca: ,W oddawaniu czci Najswietszej
Dziewicy nalezy starannie zwrdcic¢ uwage na osiggniecia mysli, kto-
re s3 pewne i potwierdzone przez nauke o cztowieku. [...] Dostrze-
ga sie bowiem, iz trudno jest wlaczy¢ obraz Bogurodzicy — jaki
wylania sie z pewnego typu poboznej literatury — w dzisiejsze wa-
runki zycia, a w szczegdlnosci w warunki zycia kobiety...” (MC 34).

Aby zatem postawa Maryi, ,pierwszej i najdoskonalszej Uczen-
nicy Chrystusa” zachowata ,powszechng i trwalg warto$¢ wzoru”
chrze$cijanskiego zycia duchowego (por. MC 35), trzeba siega¢ do

* Wydrukowane w: Oblicza doskonatosci chrzescijariskiej (,Duchowo$é¢ w Pol-
sce”, t. 3), red. M. Chmielewski, Lublin 1996, s. 161-174.

1 Zob. J. Kudasiewicz, Matka Odkupiciela, Kielce 1991, s. 175-181.



samych podstaw antropologii chrzescijaniskiej (zob. ChL 50). Do
nich nalezy m.in. koncepcja «geniuszu kobiety», jaka zglasza Jan
Pawet II*.

Stusznym zatem wydaje sie spojrzenie na Maryje takze z tej
perspektywy antropologicznej, aby lepiej odczytac jej ,fizjonomie
duchowg’, tak waznga dla formacji postaw chrzescijanskich.

1. Pojecie «geniuszu kobiety»

Okreslenie «geniusz kobiety», bodaj po raz pierwszy, pojawito
sie na ustach Papieza w zakonczeniu przemoéwienia do todzkich
wlokniarek podczas trzeciej pielgrzymki do Ojczyzny w 1987 roku.
W rok pozniej, w liscie apostolskim Mulieris dignitatem o godnosci
i powotaniu kobiety (15 VIII 1988), Papiez dat jasng wykladnie tego
pojecia, aczkolwiek postuzyt sie nim wprost tylko dwa razy?.

W swej medytacji o godnosci i powolaniu kobiety Ojciec Swiety
wychodzi od stéw Soboru Watykanskiego II o tym, ze ,Chrystus
[...] objawia w pelni czltowieka samemu czltowiekowi i ukazuje mu
najwyzsze jego powotanie” (GS 22; por. MD 2). Prawda ta w pelni
odnosi sie do kobiety, bowiem w bezposrednim kontakcie z Chry-
stusem kobieta odzyskuje utracong przez grzech godnos¢ i odebra-
na jej stuszna pozycje spoteczng. Kwestii stosunku Chrystusa do
kobiet poswiecony jest caty rozdziat pigty omawianego Listu, gdzie
ukazane zostalo odniesienie Jezusa do kobiet, jako ,nacechowane
wielka przejrzystoscia i glebig” (MD 12). Oznacza to, ze ,w catym
nauczaniu Jezusa, podobnie jak w Jego postepowaniu, nie spotyka
sie niczego, co by bylo przejawem uposledzenia kobiety, wlasciwe-

2 Zob. J. Schotte, Promuovere l'approfondimento antropologico e teologico
della donna, w: Giovanni Paolo II, La dignitd della donna. Testo integrale
dell'omonima Lettera apostolica con i commenti..., red. M. Ubaldi, Roma 1988,
S. 13-17.

3 Zob. D. del Rio, Un’esaltazione del genio femminile, w: Giovanni Paolo II, La
dignita della donna..., dz. cyt., s. 34-36; M. A. Macchiocchi, Le donne secondo
Wojtyla, Milano 1992, s. 13-19; por. N. Echivard, Kobieto, kim jestes?, tt. J. Gros-
feld, Poznan 1987, s. 54-60.
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go dla Jego czasow. Wrecz przeciwnie, Jego stowa i Jego czyny wyra-
zaja zawsze nalezny dla kobiety szacunek i czes¢ [...] Caly ten spo-
sob mowienia o kobietach i do kobiet oraz odnoszenia sie do nich
stanowi wyrazng «nowos¢» na tle panujacego wowczas obyczaju”’
(MD 13). Co wiecej, ,,Chrystus czynit wszystko, azeby — na tle éw-
czesnych zwyczajow i stosunkdw spotecznych — kobiety odnalazty
w Jego nauczaniu i w Jego postepowaniu wlasciwa sobie podmio-
towosc¢ i godnos¢” (MD 14). Wynika wiec z tego, ze ,Chrystus stat
sie wobec swoich wspotczesnych rzecznikiem prawdziwej godnosci
kobiety oraz odpowiadajacego tej godnosci powotania” (MD 12).

A poniewaz — jak stwierdza Papiez — ,sposob postepowania
Chrystusa, Ewangelia Jego czynéw i Jego stow, jest konsekwentnym
sprzeciwem wobec wszystkiego, co uwlacza godnosci kobiety. Dla-
tego tez te kobiety, ktore znajduja sie w poblizu Chrystusa, odnaj-
duja siebie w prawdzie, jakiej On «naucza» i jaka «czyni», nawet
jesli jest to prawda o ich wlasnej «grzesznosci». Czuja sie przez te
prawde «wyzwolone», przywrocone sobie, czuja sie umitowane tg
«milto$ciag odwieczna», mitoscig, ktora znajduje swoj bezposredni
wyraz w samym Chrystusie. W zasiegu dziatania Chrystusa zmie-
nia sie ich pozycja spoteczna” (MD 15).

Tym, co przywraca kobiecie poczucie wlasnej godnosci i donio-
stosci jej powolania, jest doswiadczenie mitosci®. Chrystus, znajacy
ludzkie wnetrze (por. tk 16, 15; Dz 1, 24), taka postawg wobec ko-
biet odpowiedzial na ich najglebsza potrzebe spelnienia sie w mito-
$ci, bowiem ,kobieta jest powotana «od poczatku» do tego, aby by¢
mitowang i mitowa¢” (MD 20). Dlatego — jak pisze dalej Papiez —
,godnos¢ kobiety wiaze sie $cisle z miloscig, jakiej ona doznaje ze
wzgledu na sama kobieco$¢ i rownocze$nie z miloscig, ktdra ona ze
swej strony obdarza (MD 30).

Doswiadczenie mitosci ze strony Chrystusa wyzwala kobiete z
jej egoizmu, bedacego dziedzictwem grzechu, otwiera j3 na drugie
,ty”: Boskie i ludzkie. Jednoczesnie to doswiadczenie uzdalnia ko-
biete do wiernej mitosci wzgledem Stowa Wcielonego, wyrazajacej

4 Zob. N. Echivard, dz. cyt., s. 18-22.



sie przede wszystkim w zywej wierze, niekiedy mocniejszej anizeli
lek, czego dowodem jest obecnos$¢ kobiet pod Krzyzem w kulmina-
cyjnym momencie historii zbawienia (zob. MD 15).

Tak wiec dzieki temu wyzwalajgcemu uzdolnieniu ze strony
Chrystusa, kobieta staje sie zdolna do przyjecia wiary. ,,Od poczat-
ku postannictwa Chrystusa kobieta okazuje wobec Niego i wobec
calej Jego tajemnicy te szczegdlna wrazliwosd, jaka stanowi ceche
charakterystyczng jej kobiecos$ci” (MD 16). Potwierdzeniem tego
jest fakt, ze kobiety s3 pierwsze przy grobie. Sposrdd nich na szcze-
golne wyroznienie zastuguje Maria Magdalena nazwana ,apostotka
Apostotéw” (MD 16).

Dokonujace sie dzieki Chrystusowi ,wyzwolenie” kobiety aktu-
alizuje w niej gotowos¢ przyjecia objawionej prawdy z calg wlasciwg
kobiecej naturze spontanicznoscia, totez ,,Chrystus rozmawia z ko-
bietami o sprawach Bozych, znajdujac u nich dla tych spraw zro-
zumienie: autentyczny rezonans umystu i serca, odpowiedz wiary”
(MD 15).

»2Autentyczny rezonans umystu i serca” kobiety w jej relacji do
Chrystusa i Jego Ewangelii wskazuje na taki rodzaj medytacyjnego
doswiadczenia religijnego, w ktorym kobieta angazuje swdj intelekt
poznajac tres¢ objawionej jej prawdy, a zarazem angazuje bogata
sfere wolitywno-afektywna, dynamizujaca cala jej osobowosé®. W
ten sposob udzielona Bogu ,,odpowiedz wiary” czyni kobiete praw-
dziwym ,uczniem Chrystusa”, co wiecej — ,prorokiem”, jak miato
to miejsce w przypadku owej kobiety z Samarii spotkanej przez
Chrystusa przy studni, ktora ,[...] raz pouczona glosi Chrystusa
mieszkancom Samarii, tak Ze réwniez oni przyjmuja Go z wiarg
(por. ] 4,39-42)" (MD 15).

Wsrod wielu podobnych przykladéw postaw kobiet, Ojciec $w.
wspomina miedzy innymi o siostrach Lazarza: Marii i Marcie pi-
szac: ,Maria «przystuchiwala sie mowie» Jezusa, gdy przyszedt w

5 Zob. M. Chmielewski, Medytacyjny wymiar «geniuszu kobiety»”. Refleksja
nad Listem Apostolskim ,Mulieris dignitatem”, ,Ateneum Kaplanskie” 86(1994)
t. 122, s. 283-293.
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odwiedziny do ich domu. On sam okreslit jej postepowanie jako
«czastke najlepsza» w poréwnaniu z gospodarskim zatroskaniem
Marty (por. Ek 10, 38-42). Kiedy indziej zas ta sama Marta staje sie
— po $mierci Lazarza — rozmowczynig Chrystusa, a rozmowa do-
tyczy najgtebszych prawd objawienia i wiary” (MD 15).

,Dla tej specyficznie «kobiecej» odpowiedzi — konkluduje Pa-
piez — [Chrystus] wyraza uznanie i podziw, jak w wypadku nie-
wiasty kananejskiej (por. Mt 15, 28). Czasem te zywa wiare prze-
niknieta mitoscig daje za przyklad: naucza wiec, bioragc asumpt z
tej kobiecej odpowiedzi umystu i serca” (tamze).

Ta wrazliwos¢ kobiety na Chrystusa — na Jego zbawcze oredzie,
owocuje takze wrazliwoscia na cztowieka i stanowi istotny sktadnik
tego, co Papiez okredlit jako ,geniusz kobiety”. Do takiej postawy
moze cztowieka uzdolni¢ jedynie mitos¢. ,Moralna sita kobiety, jej
duchowa moc — pisze Ojciec $wiety — wigze sie ze $Swiadomoscig,
ze Bog w jakis szczegdlny sposob zawierza jej cztowieka. [...] Kobie-
ta jest mocna $wiadomoscia zawierzenia, mocna tym, ze Bog «za-
wierza jej czlowieka» zawsze i wszedzie, nawet w warunkach spo-
tecznego uposledzenia, w jakich moze ona sie znalez¢” (MD 30).

Szczegodlnie wyraznie wida¢ to w odniesieniu do mezczyzny.
Wedtug drugiego opisu stworzenia (por. Rdz 2, 18-25) kobieta zo-
stala dana mezczyznie jako ,odpowiednia dla niego pomoc”. Papiez
komentujac to zdanie pisze: ,[...] kobieta ma «pomagaé» mezczyz-
nie — a zarazem on ma jej pomagac¢ — przede wszystkim w samym
«byciu cztowiekiem» (MD 7). Wyjasnia przy tym, ze ,stawanie sie
czlowiekiem” i ,bycie cztowiekiem” polega — wedtug nauki Soboru
Watykanskiego II — na ,samoodnalezieniu” sie w bezinteresow-
nym darze z siebie, co stanowi zarazem sama istote prawdziwej mi-
tosci. ,Uczlowieczanie” wiec mezczyzny ze strony kobiety polega
na aktualizowaniu w nim zdolnosci do mitowania, a to dzieki temu,
ze ,kobieta nie moze odnalez¢ sie inaczej, jak tylko obdarowujac
mitoscig innych” (MD 30).

Ta pomoc ze strony kobiety swiadczona mezczyznie w stawaniu
sie cztowiekiem ma tutaj wymowe symboliczng, dotyczy bowiem
nie tylko pojedynczego, wybranego mezczyzny lecz kazdego czto-
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wieka, ktory jest zawierzony ,geniuszowi kobiety”. Co wiecej, ta
pomoc odnosi sie rowniez do pierwszego doswiadczenia Tajemnicy
Boga, ktory jest Mitoscia (por. 1] 4, 8.16). To 6w ,geniusz” sprawia,
ze ,[...] kobieta jest ta, w ktdrej znajduje pierwsze zakorzenienie
porzadek mito$ci w stworzonym $wiecie oséb” (MD 29). Mozna by
wiec powiedzied, ze ,geniusz” kobiety ze swej natury jest na wskro$
chrze$cijanski.

Objawia sie on w dwodch szczegdlnych wymiarach spetniania sie
kobiecej osobowosci: w macierzynistwie i w dziewictwie. Nie s3 one
sobie przeciwstawne, czego dowodem jest osoba Maryi. ,W Niej te
dwa wymiary kobiecego powotania spotkaty sie i zespolity w sposob
wyjatkowy, tak Ze jedno nie wykluczyto drugiego, ale przedziwnie
dopetnito. [...] Dziewictwo i macierzynstwo wspotistnieja w Niej:
nie wykluczaja sie wzajemnie ani nie ograniczaj3” (MD 17).

Tak bardzo ,geniusz kobiety”, czyli ta szczegdlna wrazliwos¢
kobiety na cztowieka, a zarazem spontaniczna gotowos¢ do pozo-
stawania z nim w komunii opartej na samoofiarowaniu siebie, jest
wpisany w sama nature macierzynstwa, ze bez niego bycie matka,
nawet tylko w sensie biologicznym, staje sie wrecz niemozliwe, jak
niemozliwe staje sie zrealizowanie dojrzalej osobowosci kobiecej
bez mitosci, bowiem ,macierzynstwo zawiera w sobie od samego
poczatku szczegolne otwarcie na nowa osobe: ono jest wlasnie
udzialem kobiety. [...] Ten jedyny sposéb obcowania z nowym
ksztalttujacym sie cztowiekiem stwarza z kolei takie odniesienie do
czlowieka — nie tylko do wilasnego dziecka, ale do czlowieka w
ogbdle — ktdre glteboko charakteryzuje cala osobowos$¢ kobiety”
(MD 18).

Nie znaczy to, ze kobieta pozostajaca w dziewictwie moze
obejs¢ sie bez tego wszystkiego, co sklada sie na jej ,geniusz”. Wia-
$nie dlatego ze, ,[...] dziewictwo nie ogranicza sie do samego «nie»,
natomiast zawiera glebokie «tak» w porzadku oblubienczym” (MD
20), pozostaje ono w S$cistej relacji do macierzynstwa, przybierajac
posta¢ macierzynstwa ,wedle Ducha” (por. MD 21). Tak wiec
,dziewictwo nie odbiera kobiecie jej przywilejow. Duchowe macie-
rzynstwo przybiera wielorakie formy. [...] [Zwlaszcza] kobieta kon-
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sekrowana odnajduje w ten sposéb we wszystkich i w kazdym Ob-
lubienica, za kazdym razem innego, a przeciez tego samego [...],
bowiem — jak dalej uczy Ojciec sw. — w dziewictwie ta gotowos¢
jest otwarta na wszystkich ludzi, ktorych ogarnia mito$¢ Chrystu-
sa-Oblubienca” (MD 21).

Macierzynstwo i dziewictwo, w stuzbie ktorych pozostaje ,ge-
niusz kobiety”, pozostaja w scistym odniesieniu do zbawczej misji
Chrystusa: Kaptana, Proroka i Kréla. Kobieta, zaréwno jako dzie-
wica, jak i matka, na mocy chrztu i bierzmowania, na réwni z mez-
czyzng uczestniczy w apostolskiej misji Kosciota. Kobieta ,tak jak
mezczyzna — otrzymuje udzial w potrojnym urzedzie Jezusa Chry-
stusa, Kaptana, Proroka i Krola, a zatem zostaje upowazniona i
wlaczona do uczestnictwa w podstawowym apostolacie Kosciota: w
ewangelizacji — w innym dokumencie uczy Jan Pawet II. — Z dru-
giej strony, kobieta jest wezwana do tego, aby wlasnie spetniajac ten
apostolat korzystala z wlasciwych jej «talentéw»: przede wszystkim
z talentu, ktorym jest osobowa godnos¢, a nastepnie z talentéw
zwigzanych z jej kobiecym powotaniem” (ChL 51).

Jak wiec wida¢, ,geniusz kobiety” ma swoj specyficzny wymiar
profetyczny, kaptanski i krolewski, zag miarg duchowego rozwoju
kobiety jest stopien twdrczego zaangazowania sie w apostolska mi-
sje Chrystusa Kaptana, Proroka i Kréla zlecona Kosciotowi.

Nie podlega wiec dyskus;ji rola kobiety w ,,ocaleniu” wspotcze-
snego cztowieka i swiata oraz jej odpowiedzialno$¢ za te misje. W
sytuacji powszechnego oczekiwania ,na objawienie sie owego «ge-
niuszu kobiety»” zupelnie niezrozumiate i bezsensowne wydaja sie
dazenia ruchow feministycznych do emancypacji kobiet polegaja-
cej w rezultacie na przejeciu ,meskich” zadan i ,meskiego” stylu
zycia, aby osiagna¢ jakakolwiek pozycje spoteczna. Tymczasem
wobec narastajacych zagrozen czlowieka potrzeba, aby wspdtcze-
sna kobieta-chrzescijanka odkryla na nowo swodj ,geniusz’, to
szczegolne uwrazliwienie na drugie ,ja’. Wtedy spekni sie to, o czym
pisze Jan Pawet II na samym poczatku omawianego Listu: ,Nad-
chodzi godzina, nadeszta juz godzina, w ktdrej powolanie niewia-
sty realizuje sie w pelni. Godzina, w ktorej niewiasta swoim wply-
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wem promieniuje na spoteczenstwo i uzyskuje wladze nigdy dotad
nie posiadang. Dlatego tez w chwili, kiedy ludzko$¢ przezywa tak
gtebokie przemiany, niewiasty przepojone duchem ewangelicznym
moga nies¢ wielka pomoc ludzkosci, aby nie upadia” (MD 1).

2. Przejawy «kobiecego geniuszu» u Maryi

Z powyzszych rozwazan na temat ,geniuszu kobiety” wynika,
ze wyraza sie on zarébwno w odniesieniu do Boga, jak i w odniesie-
niu do ludzi. Wertykalny wymiar ,geniuszu kobiety”, to przede
wszystkim trwala obecno$¢ niewiasty przy Chrystusie, wzgledem
Ktorego okazuje ona ,autentyczny rezonans umystu i serca’, a wiec
postawe wiary. Horyzontalny za$ wymiar wrodzonej kobiecie wraz-
liwosci dotyczy czlowieka. Polega on na ,zakorzenianiu porzadku
mitosci w stworzonym s$wiecie 0oséb”, przez co kobieta ,swiadczy”
czlowiekowi konieczng pomoc w samym byciu cztowiekiem. Na tej
tez drodze mozliwe jest zabezpieczenie wrazliwosci na czlowieka
we wspotczesnej zdehumanizowanej kulturze.

Wszystkie te prerogatywy ,geniuszu kobiety” odnajdujemy w
idealnej formie w osobie i zyciu Najswietszej Maryi Panny. Wiasci-
wie nie mozna zrozumie¢ tego, kim jest kobieta, bez odniesienia
sie do postawy Niepokalanej®. ,Kobiecos¢ istotnie stanowi szcze-
golng wiez z Matka Odkupiciela. [...] kobieta spogladajac na Mary-
je, odkrywa w Niej sekret godnego przezywania swej kobiecosci i
prawdziwego realizowania siebie. W swietle Maryi Kosciét widzi w
kobiecie odblaski piekna, ktére odzwierciedla najwznioslejsze
uczucia, do jakich zdolne jest serce ludzkie..” — stwierdza Jan Pa-
wel IT (RM 46).

W tym kontekscie wymowny jest fakt, ze najpierw ukazata sie
Encyklika o Blogostawionej Maryi Dziewicy w zyciu pielgrzymuja-
cego kos$ciota Redemptoris Mater (25 III 1987), a w péttora roku
pozniej zapowiedziany w encyklice list apostolski Mulieris dignita-

6 Zob. C. Militello, Donna in questione. Un itinerario ecclesiale di ricerca, As-
sisi 1992, s. 130-175.
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tem (RM 46). Pod wzgledem teologicznej tresci obydwa dokumen-
ty wzajemnie sie dopelniajg i stanowig jakby klamre spinajaca Rok
Maryjny.

Maryja zatem jest zapowiedzig i spelnieniem wszystkiego tego,
co kryje w sobie ,,geniusz kobiety™.

Jej ,geniusz” wyraza sie przede wszystkim w postawie wiary
wobec catego dziela zbawczego. Maryja moca swej wiary jest stale
obecna w tajemnicy Chrystusa i Kosciota, podobnie, jak czynitly to
wspominane w Ewangelii kobiety. Te prawde mocno podkreslit So-
bor Watykanski II w Konstytucji o Kosciele, w rozdziale 6smym
(por. LG 54). Maryja , [...] zostaje definitywnie wprowadzona w ta-
jemnice Chrystusa [...] przez zwiastowanie anielskie” (RM 8). Jej
bezgraniczna wiara, na jaka moze zdoby¢ sie kobieta moca udzie-
lonej jej taski, sprawita, ze — ,[...] jak ucza Ojcowie — pierwej po-
czela duchem niz cialem: wlasnie przez wiare!” (RM 13).

Poniewaz Maryja ,[...] od chwili poczecia i narodzenia jest
szczegblnym swiadkiem tajemnicy Jezusa” (RM 26), dlatego jej po-
stawa wiary jest poréwnywana z wiarg Abrahama (zob. RM 14). To
podobienstwo Abrahama — ,0jca wiary” i Maryi ,Matki w porzad-
ku wiary”, jest przedmiotem licznych rozwazan Jana Pawta II, a
szczegOlnie w pierwszej cze$ci wspomnianej encykliki Redemptoris
Mater®. ,[Maryja] — czytamy tam — stala sie rzeczywiscie obecna
w tajemnicy Chrystusa wiasnie przez to, ze «uwierzyla». Pelnia fa-
ski, przy zwiastowaniu anielskim oznacza dar Boga samego; wiara
Maryi, ktdrg glosi Elzbieta przy nawiedzeniu, wskazuje na to, jak
Dziewica nazaretariska odpowiedziala na ten dar” (RM 12).

Sw. Lukasz dwukrotnie potwierdza ,rezonans Jej kobiecego
umystu serca” wobec tajemnic wiary, piszac iz ,Maryja zachowywa-
la wszystkie te sprawy i rozwazala je w swoim sercu” (Ek 2, 19. 51).
Na medytacyjny charakter kobiecego ,geniuszu” Maryi zdaje sie
wprost wskazywac¢ wyspiewany przez Nig Magnificat. ,Poprzez

7 N. Echivard, dz. cyt., s. 96.

8 F. Cecchin, W poszukiwaniu Maryi. Komentarz egzystencjalny do encykliki
,Redemptoris Mater”, th. A. Szymanowski, Warszawa 1989, s. 31-37.



wzniostos¢, a zarazem wielka prostote stéow ptynacych ze swietych
tekstow ludu Izraela, przebija osobiste doswiadczenie Maryi, eks-
taza Jej serca” (RM 36) — zauwaza Ojciec Swiety.

Maryja ,wierzy na co dzien, wsrod wszystkich doswiadczen i
przeciwnosci czasu dzieciectwa Jezusa, a potem w ciagu lat zycia
ukrytego w Nazarecie, gdzie Jezus «byl im poddany»” (RM 17). W
ten sposdb ,[...] stala sie pierwsza poniekad «uczennica» swego Sy-
na, pierwsza, do ktorej On zdawal sie moéwié¢ «pdjdz za Mna»,
wczesniej niz wypowiedzial to wezwanie do Apostotéw czy kogo-
kolwiek innego” (RM 20).

Wprawdzie Matka Boga nie otrzymata specjalnego postannic-
twa apostolskiego, niemniej jednak na réwni z Apostotami, a nawet
bardziej niz oni, pozostala mu wierna i ,przez wiare byta doskonale
zjednoczona z Chrystusem w Jego wyniszczeniu” (por. RM 18), w
szczytowym momencie dzieta Odkupienia. Swiadczy o tym fakt, ze
wsrod niewiast towarzyszacych Jezusowi w godzinie Meki, o kto-
rych wspomina Jan Pawet II w Mulieris dignitatem, jest obecna Jego
Matka (por. MD 15), podczas gdy uczniowie uciekli, z wyjatkiem
Apostofa Jana. Byla to ,,ciemna noc wiary”, zapowiedziana wprost w
proroctwie Symeona, ktore jak miecz przeszylo Jej serce (por. Ek
2, 35), oraz posrednio w o$wiadczeniu dwunastoletniego Jezusa po
znalezieniu Go w $wiatyni (por. Ek 2, 49). W tej prébie Matka Boga
okazala ,heroiczne postuszenstwo wiary [...] wobec «niezbadanych
wyrokéw» Boga” (por. RM 18).

»Jako wyjatkowy $wiadek tajemnicy Chrystusa” (RM 27) Maryja
jest takze obecna w Wieczerniku, gdzie moca swej wiary duchowo
,<rodzi” Kosciot. Od chwili Niepokalanego Poczecia napelniona jest
Duchem Swietym, i dlatego w tym szczegélnym momencie budze-
nia sie Ko$ciota — mowigc stowami Jana Pawta II — staje sie zako-
rzenieniem porzadku Odwiecznej Mitosci, to jest Ducha Swietego,
w $wiecie 0séb (por. MD 29).

Odpowiedzia Boga na postuszenstwo wiary, jakie Maryja stale
okazywata poczawszy od Zwiastowania, jest ,pelnia taski” (por. RM
9). Jest to jakby klucz do rozumienia ,wewnetrznej prawdy Maryi’,
do rozumienia jej kobiecego ,geniuszu” (RM 19). ,Nadprzyrodzone
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obdarowanie Maryi”, ktorego wyraz dat Archaniot Gabriel, stato sie
udoskonaleniem jej dziewictwa a zarazem zrédtem jej duchowego
macierzynstwa, ktore ,przejawia sie w trosce Maryi o ludzi, w wy-
chodzeniu im naprzeciw w szerokiej skali ich potrzeb i niedostat-
kéw. [...] owo wychodzenie naprzeciw potrzebom cztowieka ozna-
cza rownoczesnie wprowadzanie ich w zasieg mesjanskiej misji i
zbawczej mocy Chrystusa. Jest to wiec posrednictwo: Maryja staje
pomiedzy swym Synem a ludZmi w sytuacji ich brakoéw, niedostat-
kow i cierpien” (RM 21). Stowami tymi Papiez wyraznie nawigzuje
do zatroskania Maryi o pomyslny przebieg wesela w Kanie Galilej-
skiej (por. ] 2, 1-12), ktére ma wymowe symboliki mesjanskiej.

,Posrednictwo Maryi wiaze sie $cisle z Jej macierzynstwem”
(RM 38) — czytamy w encyklice o btogostawionej Maryi Dziewicy
w zyciu pielgrzymujacego Kosciota Jana Pawta II. Dla jasnosci tego
stwierdzenia nalezatoby odwroci¢ szyk zdania i powiedzied, ze z Jej
macierzynskiej postawy wynika posrednictwo pomiedzy Bogiem i
ludzmi, jak réwniez, ze Maryja-Matka najpelniej objawia sie Ko-
$ciotowi jako jego Posredniczka®.

»1a zgoda na macierzynstwo jest nade wszystko owocem catko-
witego oddania sie Bogu w dziewictwie. Maryja przyjela wybdr na
Matke Syna Bozego, kierujac sie oblubiericza mitoscia, ktdra catko-
wicie poswieca, czyli «konsekruje» osobe ludzka Bogu. Moca tej
mitosci Maryja pragnie zawsze i we wszystkim by¢ oddana Bogu,
zyjac w dziewictwie” (RM 39). W tym przejrzystym stwierdzeniu
Papieza wyraza sie to, co jest jadrem ,geniuszu kobiety”: postawe
mitosci, czyli posiadanie siebie w dawaniu siebie (por. GS 24).

Powiedzielismy takze, Ze istotnym atrybutem kobiecego ,ge-
niuszu” jest pomoc w byciu czlowiekiem i zabezpieczenie wrazli-
wosci na czlowieka. W catej rozciggltosci i w stopniu wybitnym od-
nosi sie to do Niepokalanej. Sam przywilej Niepokalanego Pocze-
cia, wprawdzie udzielony Jej bez zadnych osobistych zastug, juz

9 Zob. L. Melotti, Maryja i jej misja macierzynska. Zarys teologii maryjnej, tt.
T. Siudy, Krakow 1983, s. 54-68; R. Laurentin, Maryja Matka Odkupiciela, tt. T.
Zeleznik, Warszawa 1988, s. 152.
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sprawia, ze Dziewica z Nazaretu jest wzorem Nowego Czlowieka,
ktory ,przez Chrystusa, z Chrystusem i w Chrystusie” odzyskuje
utracony ,obraz i podobienstwo Boze™.

,Cztowiek jest droga Kosciola” — przypomniat Ojciec Swiety w
swej pierwszej encyklice (RH 14). Kosciot Jezusa Chrystusa nasla-
dujac Jego Matke, nie moze nie pochyla¢ sie nad cztowiekiem; nie
moze nie by¢ zatroskany o to, ,co istotowo ludzkie” (por. MD 30).
Pomoc Maryi w ,byciu czlowiekiem” aktualizuje sie wiec w plasz-
czyznie Jej Posrednictwa, a wiec — powiedzielibySmy — po linii
przyczynowosci sprawczej, oraz w plaszczyznie zycia i dzialalnosci
Kosciota, to znaczy — po linii przyczynowosci wzorczej. To ostat-
nie jest mozliwe o tyle, o ile w Kosciele jest prawidlowy kult Matki
Bozej, polegajacy gtéwnie na nasladowaniu Jej cnot, a wiec takze
tego, co sklada sie na Jej ,geniusz kobiety”.

3. Nasladowanie Maryi

Niepokalana Dziewica Maryja ,nie przestaje by¢ «gwiazda
przewodnig» dla wszystkich, ktoérzy jeszcze pielgrzymuja przez
wiare” (RM 6). Totez ,Kosciét w Jej osobie osiaga juz te doskona-
tos¢, dzieki ktorej istnieje nieskalany i bez zmazy; stad chrzescija-
nie z ufnoscig wznoszac oczy ku Maryi w calym swoim ziemskim
pielgrzymowaniu, «staraja sie usilnie o to, aby wzrasta¢ w $wieto-
$ci»” (RM 47; por. LG 65).

W $wietle takiego nauczania Kosciota, kazdy chrzescijanin ma
obowiazek oddawania czci Maryi na drodze osiggania doskonato-
$ci. O czci Matki Boga nalezy mowi¢ w podwojnym wymiarze: eg-
zystencjalnym i kultycznym”. Egzystencjalny wymiar czci Boguro-
dzicy polega przede wszystkim na wiernym nasladowaniu Jej po-

10 Zob. L.-J. Suenens, Kim Ona jest? Synteza mariologii, tt. A. Wieczorek,
Warszawa 1988, s. 26-39.

11 Zob. W. Beinert, Perspektywy teologiczne poboznosci maryjnej, w: Czes¢
Maryi dzisiaj. Propozycje pastoralne, red. W. Beinert, Warszawa 1992, s. 50-54.
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staw, gldwnie postawy wiary”. Zas przez kultyczny wymiar poboz-
nosci maryjnej rozumiemy rozne sposoby zwracania sie do Niej ja-
ko Posredniczki. Na podobne rozréznienie zdaje sie wskazywaé
sam Ojciec Swiety w omawianej encyklice, rozrézniajac pomiedzy
,duchowoscia maryjng’, a odpowiadajaca jej ,poboznoscig” (zob.
RM 48).

Wspolnota wierzacych, ktéra uwaza Maryje ,za najznakomitszy
wzor i swiadectwo wiary, mitosci i doskonatego zjednoczenia z
Chrystusem” (MC 16) na przestrzeni swoich dziejéow wypracowala
liczne formy poboznosci, ktore odzwierciedlaja autentyczng du-
chowos$¢ maryjna. ,Maryjny wymiar zycia ucznia Chrystusowego
wypowiada sie w sposdb szczegolny poprzez [...] synowskie zawie-
rzenie wzgledem Bogurodzicy [...] Zawierzajac sie po synowsku
Maryi, chrzescijanin — podobnie jak apostot Jan — «przyjmuje»
matke Chrystusa i wprowadza Ja w to wszystko, co stanowi jego
wlasne zycie wewnetrzne..” (RM 45). Tak rozumianej autentycznej
duchowos$ci maryjnej odpowiada bogata praktyka poboznosci (zob.
RM 48). Z uwagi za$ na te roznorodnos¢ czasoprzestrzenng form
mozna mowic o swoistej ,,geografii” kultu maryjnego.

Spoérod nich Jan Pawel II zwraca uwage na sprawdzong w
chrze$cijanskiej tradycji Zycia duchowego praktyke poboznosci
maryjnej, wypracowang przez $w. Ludwika Grignon de Montfort
(1673-1716), ,ktory zacheca chrzescijan do poswiecenia sie Chrystu-
sowi przez Maryje, widzac w nim skuteczny sposob wiernego reali-
zowania w zyciu zobowigzan Chrztu $wietego” (RM 48).

Istota tego nabozenstwa zawiera sie w stwierdzeniu Swietego:
»Aby wznies¢ sie i zjednoczy¢ z Bogiem, trzeba postuzy¢ sie tym
samym sposobem, jakim On sie postuzyl, by zstapi¢ do nas, stac sie
czlowiekiem i udzieli¢ nam swoich task. A tym sposobem jest wla-
$nie prawdziwe nabozenstwo do Najswietszej Dziewicy™. ,Nabo-
zenstwo to — precyzuje dalej $w. Ludwik — polega na oddaniu sie

12 Zob. V. Macca, Maria Santissima, w: Dizionario enciclopedico di spirituali-
ta, red. E. Ancilli, Roma 1990, s. 1503-1509.

13 Tajemnica Maryi, p. 23, Poznan 1982, s. 25.
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catkowitym jako niewolnik mito$ci Maryi, a przez Nig — Jezusowi.
A zatem na czynieniu wszystkiego z Maryja, w Maryi i dla Maryi™.

Dziala¢ z Maryja, oznacza ,wzia¢ sobie Najswietsza Dziewice za
doskonaty wzor wszystkiego, co sie czyni™, czyli ,[...] we wszyst-
kich naszych uczynkach mie¢ wzrok utkwiony w Maryi, jako w
pelnym wzorze wszelakich cnot doskonatosci uksztattowanym
przez Ducha Swietego w czystym stworzeniu, by méc go w miare
utomnych sit nasladowaé. Nalezy zatem przed kazdym uczynkiem
rozwazy¢, jak Maryja postepowata lub bylaby postapila, gdyby zna-
lazla sie na naszym miejscu”™®. W zwiazku z tym Swiety poleca
zwrdcic szczegolng uwage na postawe wiary, pokory i czystosci Ma-
ryi, stanowigce — w $wietle niniejszych rozwazan — gléwny atry-
but Jej ,geniuszu”. Zaktada to konieczno$¢ wyrzeczenia sie swoich
przyzwyczajen i zachowan, a takze zrewidowania hierarchii warto-
Sci.

W tym aspekcie nasladowania Najswietszej Dziewicy mozna
widzie¢ odwzorowanie typowej dla ,geniuszu kobiety” troski o
czlowieka i o zabezpieczenie zagrozonej wrazliwosci na to, co isto-
towo ludzkie. Taka postawa wzgledem Maryi wydaje sie wigzaé
szczegolnie z tym atrybutem ,kobiecego geniuszu’, ktory Jan Pawet
IT okreslit jako ,zakorzenienie porzadku mitosci w stworzonym
$wiecie 0s6b” (por. MD 29).

Nasladowanie Maryi nie ogranicza sie jedynie do odpowiednie-
go przystosowania aktywnosci zewnetrznej, chociazby nastawionej
na stuzbe blizniemu. Sw. Ludwik Grignon de Montfort postuluje
interioryzacje nasladownictwa Maryi w formule ,dziata¢ w Maryi’,
to znaczy w Jej duchu. Praktycznie chodzi o to, zeby ,[...] stopnio-
wo przyzwyczajac sie do skupienia sie w sobie, aby utworzy¢ sobie
w swym wnetrzu idee czy obraz duchowy Najswietszej Dziewicy.

14 Tamze, p. 28, s. 27.

15 Tamze, p. 46, s. 37.

16 Tenze, Traktat o prawdziwym nabozeristwie do Najswietszej Maryi Panny,
p. 260, tt. J. Rybalt, Warszawa 19863, s. 148.

14



Ona stanowic¢ bedzie Oratorium twej duszy; tam wznosi¢ bedziesz
wszystkie modlitwy do Boga, nie lekajac sie ich odrzucenia™.

W takim nasladowaniu Maryi wierzacy wyrabia w sobie posta-
we wiary, najpelniej wyrazajacej sie w modlitwie i medytacji. Jest to
o0w ,autentyczny rezonans umystu i serca’, ktorego Maryja pozosta-
je niedo$cignionym przykladem.

Nalezy wreszcie rozwazy¢ wertykalny wymiar ,geniuszu kobie-
ty”, jaki chrzescijanin odkrywa u Maryi. Jest nim dzieciece i ufne
odniesienie do Boga przez Jej macierzynskie posrednictwo. W pro-
ponowanej przez sw. Ludwika Grignon de Montfort formie kultu
Niepokalanej, wiaze sie to z postulatem ,dziala¢ przez Maryje i dla
Maryi”. ,Do Pana Naszego nie trzeba nigdy i$¢ inaczej, jak tylko
przez Maryje, przez Jej wstawiennictwo i przez Jej u Niego potezna
przyczyne — czytamy w jednym z jego dziel. — Nigdy tez na mo-
dlitwie nie nalezy spotyka¢ Go samego, tj. bez Matki Najswiet-
szej”®.

,Dziata¢ przez Maryje i dla Maryi” oznacza zaréwno oddolny,
jak i odgdrny kierunek relacji cztowiek-Bdg przez posrednictwo
Maryi. Odnosnie do pierwszego $w. Ludwik poucza, iz ,nalezy
spelnia¢ uczynki swe przez Maryje, czyli by¢ we wszystkim po-
stusznym Najswietszej Pannie i w kazdej okolicznosci kierowac sie
Jej duchem, ktérym jest Duch swiety™. Jesli zas chodzi o kierunek
odgdrny, to prawdziwa czes¢ Maryi polegaé¢ bedzie na odwotaniu
sie do Jej Macierzynskiego posrednictwa. Maryja bowiem ,[...] mo-
c3 wladzy, ktora otrzymala, rozdaje faski Ojca Przedwiecznego,
cnoty Jezusa Chrystusa i dary Ducha Swietego, komu chce, jak

2720

chce, kiedy chce i ile chce™.

Program ,czynienia wszystkiego z Maryja, w Maryi i dla Maryi”
sprowadzajacy sie w istocie do nasladowania Jej postaw, ktore okre-

17 Tajemnica Maryi, p. 47, dz. cyt,. s. 38.

18 Tamze, p. 48, s. 39.

19 Traktat o prawdziwym nabozeristwie, p. 258, dz. cyt., s. 147.
20 Tajemnica Maryi, p. 10, dz. cyt., s.18.
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slilismy jako ,geniusz” Jej kobiecosci, nie dotyczy tylko i wylacznie
kobiet. Prawda jest jednak, ze — jak zauwaza Pawel VI w cytowanej
adhortacji — pokolenia chrzescijan [...] patrzac na posta¢ i postan-
nictwo Maryi jako Nowej Niewiasty i doskonatej Chrzescijanki,
ktora laczy i skupia w sobie najbardziej charakterystyczne sytuacje
zycia kobiecego, poniewaz jest Dziewicg i Oblubienica, i Matkya —
uwazaly Matke Jezusa za wzniosly typ sytuacji kobiecej i najzna-
komitszy wzor zycia ewangelicznego...” (MC 36). Biorac jednak pod
uwage oczywista komplementarno$¢ ptci, wystepujaca we wszyst-
kich wymiarach zycia ludzkiego, nie sposdb zakwestionowac¢ zna-
czenia specyficznych cech kobiecego ,geniuszu” Maryi dla zycia
chrzescijaniskiego obu plci. Maryja, wlasnie jako najdoskonalsza z
kobiet, okazala sie wzorem Nowego Czlowieka w jego odniesieniu
do Boga, do cztowieka i do calego Bozego stworzenia.
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