Ks. Marek Chmielewski

EUCHARYSTIA —
MIEJSCE DOSWIADCZENIA WOLNOSCI I WSPOLNOTY
0SOB KONSEKROWANYCH'

,Serce Kosciota bije rytmem Eucharystii” — to stowa $w. Teresy
od Dziecigtka Jezus, ktére Ojciec Swiety Jan Pawet II nieprzypad-
kowo skierowat do siostr klauzurowych w Katedrze sw. Jana w War-
szawie podczas Trzeciej Pielgrzymki do Ojczyzny w 1987 roku,
zwigzanej z II Krajowym Kongresem Eucharystycznym'. Zycie kon-
sekrowane bowiem ,[...] znajduje sie w samym sercu Kosciota jako
element o decydujacym znaczeniu dla jego misji, poniewaz wyraza
najglebsza istote powolania chrzescijanskiego” (VC 3). Eucharystia
zas, bedac ,[...] szczytem, do ktorego zmierza dziatalno$é Kosciota,
i jednoczesnie [...] Zrodlem, z ktorego wyptywa cata jego moc” (KL
10), tym bardziej dla oséb konsekrowanych jest osrodkiem zycia
duchowego we wspdlnocie. Jest bowiem ,[...] pierwszym i nieza-
stapionym zrodlem, z ktorego wierni czerpia ducha prawdziwie
chrzescijanskiego” (KL 14). Nie podlega wiec dyskusji, ze Euchary-
stia w zyciu osob konsekrowanych powinna odgrywac szczegdlng
role jako miejsce do$wiadczenia bliskosci Chrystusa Oblubienca,
ktore owocuje wolnoscia i jest wspolnototworcze.

Mowiac o Eucharystii, jako miejscu doswiadczenia wolnosci i
wspolnoty w zyciu oséb konsekrowanych, nie chodzi nam o miej-
sce tylko w sensie czasoprzestrzennym czy geograficznym, a wiec
poniekad w sensie statycznym. Przeciwnie, Eucharystia jako spo-
tkanie osob (wertykalne — z Bogiem w Chrystusie i horyzontalne
— uczestnikow liturgii ze soba nawzajem), jest wydarzeniem hi-
storiozbawczym, niezwykle dynamicznym i ponadczasowym —
wprost eschatologicznym. Aktualizuje sie ono jednak w okreslo-

" Opublikowano w: ,Zycie konsekrowane”, 2(14)1997, . 13-18.

' Jan Pawet I1, Do korica ich umitowat”. Trzecia wizyta duszpasterska w Polsce.
8-14 czerwca 1987 roku, Citta del Vaticano 1987, s. 14.



nym czasie i przestrzeni ze wzgledu na czasoprzestrzenne uwarun-
kowania ludzkiej egzystencji. Wlasnie dlatego, ze czlowiek jako
czastka kosmosu zyje w okreslonym czasie i miejscu, Odwieczny
Bog, chcac go odkupic i zbawi¢, przyoblekt sie w materie: stat sie
Czlowiekiem i pozostat z ludzmi ,az do skonczenia $wiata” (por Mt
28, 20; ] 1, 14) pod postacig Chleba i Wina. ,Eucharystia to juz dru-
gie zblizenie Syna Bozego do materii. Pierwsze bylo podczas inkar-
nacji w nature czltowieczego ciata™.

Tak wiec w wydarzeniu Eucharystii jako rzeczywistosci jed-
nostkowej i niepowtarzalnej w swej wewnetrznej tresci, dokonuje
sie dos$wiadczenie Chrystusa obdarzajacego wolnoscia i jednocza-
cego ludzi we wspolnote — Mistyczne Swe Ciato. Celebracja Eu-
charystyczna bowiem, cho¢ sprawowana zawsze wedlug scisle
okreslonych przepiséw liturgicznych zabezpieczajacych jej nie-
zmienna forme, od strony subiektywnego przezycia tak celebransa,
jak i wiernych w niej uczestniczacych, za kazdym razem jest inna.
Dzieje sie tak dlatego, Ze kazde spotkanie osdb, cho¢by nawet ujete
w te same formy, zawsze pozostaje niepowtarzalne.

Celebracja eucharystyczna jest szczytowym przezyciem wiary
katolickiej, gdyz Chrystus, ktéry zawsze jest obecny w swoim Ko-
$ciele, szczegolnie uobecnia sie w czynnos$ciach liturgicznych i w
sakramentalnych znakach Chleba i Wina (por. KL 7). Jest to nie
tylko przeswiadczenie rozumu o$wieconego wiarg co do realnej
obecnosci Chrystusa, ale takze mozliwos¢ bezposredniego do-
$wiadczenia Jego bliskosci, ktore moze nosi¢ wszelkie znamiona
do$wiadczenia mistycznego®. Mistyka bowiem w chrzescijanskim
rozumieniu, to — wbrew powszechnemu mniemaniu — nie sfera
nadzwyczajnych zjawisk, budzacych prézna sensacje, ale najscislej-

* Ks. W. Sedlak, Technologia Ewangelii, Poznan 1989, s. 198.

>W teologii mdwi sie o ,,mistyce sakramentalnej”, w ktdrej szczeg6lna role od-
grywa Eucharystia, nazywana niekiedy ,sakramentem mistycznym” — zob. C. Ro-
chetta, La mistica del segno sacramentale, w: La mistica. Fenomenologia e ri-
flessione teologica, red. E. Ancilli, Roma 1984, t. 2, s. 47-74; J. C. Cervera, La misti-
ca dei sacramenti dell’iniziazione cristiana, w: tamze, s. 102-111.
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sze z mozliwych w ziemskim zyciu, a zarazem bezposrednio od-
czuwalne zjednoczenie z Bogiem w samym dnie duszy. Owszem,
moga mu towarzyszy¢ nadzwyczajne zjawiska i doznania, ale s
one co najwyzej wyrazem nieporéwnywalnego z zadnym ziemskim
uczuciem doznania mito$ci. Nigdy zas przezycia i zjawiska nad-
zwyczajne nie stanowiq istoty doswiadczenia mistycznego. Mito$é¢
natomiast szuka form ekspresji, uzewnetrznienia sie, zakomuni-
kowania sie innym, gdyz — jak pisze $w. Tomasz z Akwinu — bo-
num diffusivum est (dobro sie rozprzestrzenia). Doswiadczana w
ten sposob Mitos¢ jest samym Bogiem (por. 1] 4, 8) — Dobrem
Najwyzszym.

Chrystus, Najwyzsze Dobro, z mitosci do ludzi daje siebie jako
,Chleb zycia wiecznego” (por. ] 6, 58), aby ludzie ,mieli zycie i mie-
li je w obfitosci” (por. J 10, 10). Do$wiadczenie Chrystusowej mito-
$ci w sakramentalnym znaku Chleba i Wina jest szczegdlnym
przywilejem osob konsekrowanych, ktore przez profesje rad ewan-
gelicznych podejmuja staty wysitek upodobnienia sie do Chrystusa
dziewiczego, ubogiego i postusznego przez wierne nasladowanie
Go (sequela Christi). Osoba konsekrowana, zaslubiona Boskiemu
Oblubiencowi, w przezyciu eucharystycznym dostepuje najscislej-
szego zjednoczenia z Nim i zarazem potwierdzenia swojej konse-
kracji, kiedy wraz z Jego Ofiara sklada siebie sama Ojcu Niebie-
skiemu. Jest w tym akcie odpowiedz mitosci na Mitos¢, a zarazem
zanurzenie w aktualizowanym na oltarzu Misterium Meki, Smierci
i Zmartwychwstania Chrystusa.

Sw. Jan od Krzyza wielokrotnie milo$¢ Chrystusa poréwnuje do
ognia*, ktory wypala wszystko, co sprzeciwia sie Bogu, i w ten spo-
sob dokonuje oczyszczenia duszy ludzkiej, wyzwolenia jej od ziem-
skich i grzesznych przywigzan. Mozna wiec powiedzie¢, ze dla oso-
by konsekrowanej kazde przezycie eucharystycznej Uczty Mitosci
jest swoistym zanurzeniem w s$mierci grzechu, aby zmartwych-
wsta¢ do nowego zycia i stawac sie nowym czlowiekiem. Czesto
u$miercanie w sobie nawet szlachetnych ludzkich sktonnosci, wy-

*Noc ciemna, 11, 1, 1-7.



rzeczenie sie posiadania i przyjmowanie wszystkiego w duchu po-
stuszenistwa samemu Bogu, jest bardzo trudne i bolesne. Wéwczas
jednak potwierdza sie i weryfikuje raz wypowiedziane Bogu ,fiat” w
czasie skladania profes;ji. Jest to ciagte wyzwalanie sie ze siebie sa-
mego z motywu milosci do Chrystusa, co jest przeciez u samych
podstaw konsekracji. Takie oddanie siebie Chrystusowi w Ofierze
Eucharystycznej i pozostawanie z Nim w $cistym zjednoczeniu
(komunii), pozwala osobie konsekrowanej do$wiadczy¢ daru wol-
nosci.

Powszechnie rozumie sie, ze ,[...] wolnym jest ten, kto moze
czyni¢ to, co chce, nie napotykajac na przeszkody ze strony ze-
wnetrznego przymusu, czyli jest nim w zasadzie ten, kto cieszy sie
pelna niezaleznoscia” — czytamy w Instrukcji o chrzescijanskiej
wolnosci i wyzwoleniu wydanej w 1986 roku przez Kongregacje Na-
uki Wiary (n. 25). Byloby jednak powaznym btedem sadzié, ze
wolnos¢ jest absolutng niezaleznoscig. Realna wolno$é czlowieka
jest wolno$cia uwarunkowang wieloptaszczyznowo. To, na ile moze
on czuc sie wolnym, zalezy od ograniczen jego natury oraz od rela-
gji, w jakich pozostaje z innymi osobami, ze $wiatem natury i rze-
czy’. Od strony pozytywnej trzeba podkresli¢ przede wszystkim, ze
,wolnos¢ cztowieka jest wolnoscia uczestniczaca. Jego zdolnosc re-
alizowania sie bynajmniej nie ulega likwidacji poprzez zaleznos¢
od Boga. [...] W rzeczywistosci wolno$¢ ludzka nabiera znaczenia i
spojnosci dzieki Bogu i poprzez odniesienie do Niego™.

Tylko Chrystus moca swojej mitosci czyni cztowieka prawdziwe
wolnym, jak glosi motto 46. Miedzynarodowego Kongresu Eucha-
rystycznego we Wroctawiu (por. Ga 5, 1). On dajac Siebie, jednocze-
$nie odkrywa calg prawde o cztowieku, ktora go wyzwala (por. ] 8,
32). Czlowiek bowiem nie moze siebie zrozumie¢ bez Chrystusa

> Zob. ks. W. Stomka, Wolnos¢ i zniewolenie, Wallington 1988, s. 18-24.

® Instrukcja..., dz. cyt., n. 28.



(por. RH 11)”. Przychodzacy w eucharystycznych Postaciach Chry-
stus przywraca w czlowieku utracony przez grzech ,obraz i podo-
bienstwo Boze”, gdyz ,wolnos¢ prawdziwa to szczegolny znak obra-
zu Bozego w cztowieku” (KDK 17).

Jest to zatem doswiadczenie wyzwolenia z wszelkich ograni-
czen bedacych nastepstwem grzechu, przywréocenie wolno$ci umi-
towanego dziecka Bozego. Doswiadczenie bliskosci Chrystusa-
Oblubienca jednocze$nie uzdalnia do zlozenia siebie w ofierze. Jest
wiec nie tylko obdarowaniem wolnoscia ,0d” grzechu i skutkéw z
niego wyplywajacych, ale takze obdarowaniem wolnoscia ,do” cat-
kowitego zaangazowania sie w dzielo uswiecenia i zbawienia $wia-
ta, ktore Chrystus stale aktualizuje w swoim Kosciele. W takim ob-
darowaniu trzeba widzie¢ szczyt wolnosci, jaka moze stac¢ sie
udziatem czlowieka. Potwierdza to cytowana juz Instrukcja o
chrzescijariskiej wolnosci i wyzwoleniu, gdzie czytamy: ,Istota
chrze$cijanskiego do$wiadczenia wolnosci lezy w usprawiedliwie-
niu przez taske wiary i sakramenty Kosciota. Laska ta wybawia nas
od grzechu i doprowadza do przyjazni z Bogiem” (n. 52).

Francuskie przystowie glosi: ,Lamour cest lenfant de la liberté”
(milo$¢ jest dzieckiem wolnosci)®. Istotnie, tylko osoba prawdziwie
wolna moze wchodzi¢ w relacje mitosci z Bogiem i ludZzmi, mitosci
rozumianej jako catkowity i bezinteresowny dar ze siebie samego
(por. KDK 24) na wzor Chrystusa, ktory ,,[...] umitlowat nas az do
$mierci” (por. Flp 2, 8). Jego zbawcze samoudzielanie sie stale po-
nawiane jest w Ofierze Eucharystycznej. On, dajac siebie jako Po-
karm, obdarza mito$cia i zarazem uczy mitosci. ,Mitos¢, ktdra ro-
dzi sie w nas z Eucharystii, dzieki Eucharystii tez w nas sie rozwija,
gruntuje i umacnia™. Tylko czlowiek prawdziwie wolny, wyzwolony
taska Chrystusa, moze kocha¢ Boga, ludzi i cale Boze stworzenie.

7 Zob. Przemowienie Jana Pawla II na Placu Zwyciestwa w Warszawie 2 VI
1979 ., w: Pielgrzymka Jana Pawta II do Polski. Przeméwienia. Dokumentacja, Po-
znan-Warszawa 1979, s. 22.

8 Cyt. za: E. Fromm, O sztuce mitosci, Warszawa 1972, s. 36.

9 Jan Pawet II, List o tajemnicy i kulcie Eucharystii, Watykan 1980, n. 5.



Mitos¢ doznawana od Chrystusa Eucharystycznego szuka moz-
liwosci obdarowywania — $wiadczenia dobra innym. Jest wiec mi-
toscig doznawang i zarazem $wiadczona. Dzieki temu tworzg sie
gltebokie wiezi osobowe konstytuujace wspdlnote, ktora nie jest
zbiorowoscig pojedynczych oséb zgromadzonych w jednym miej-
scu i czasie, nastawionych na zrealizowanie jakiegos doraznego ce-
lu pozostajacego jakby na zewnatrz tej zbiorowosci. Wspdlnota jest
zywym organizmem, w ktérym wzajemna troska o siebie i stuzba
poszczegdlnych cztonkow ma na celu wewnetrzne dobro catlej
wspolnoty. Mitos¢ sprawia, ze pojecia ,ja” i ,ty” ustepuja miejsca
pojeciu ,my”. U podstaw kazdej wspodlnoty jest mitos¢. ,, Euchary-
stia do tej mitosci wychowuje nas w sposdb najgtebszy, ukazuje
bowiem, jaka wartos¢ w oczach Bozych ma kazdy czlowiek, nasz
brat i siostra, skoro kazdemu w taki sam sposéb Chrystus daje sie-
bie samego pod postaciami chleba i wina™.

W ten sposdb Chrystus buduje Kosciét — wspdlnote wierza-
cych w Niego i doswiadczajacych Jego bliskosci. Kosciot — Mi-
styczne Ciato Chrystusa karmi sie i umacnia Jego Ciatem Euchary-
stycznym. Bowiem ten sam Chrystus jest obecny w swoim Kosciele,
jak i w sprawowaniu liturgii, zwlaszcza Eucharystycznej (por. KL
7). On dajac siebie jako Pokarm kazdemu, jednoczy ludzi, czyniac
ich prawdziwa wspdlnota. Stusznie wiec zauwaza Papiez, ze ,Ko-
$ciot urzeczywistnia sie wowczas, gdy w owym braterskim zespole-
niu i wspoélnocie sprawujemy i celebrujemy Chrystusowa Ofiare
krzyza. [...] Kosciot buduje sie poprzez te komunie z Synem Bozym,
ktora jest zadatkiem wiekuistej Paschy™. Wertykalne zjednoczenie
z Chrystusem Eucharystycznym sprawia zarazem zjednoczenie ho-
ryzontalne z bra¢mi we wierze, ktorzy tak samo dostepujg indywi-
dualnego zjednoczenia wertykalnego.

Wspolnototwdrcza rola Eucharystii nabiera jeszcze wiekszego
znaczenia w odniesieniu do 0s6b konsekrowanych, ktore z tytutu
pojscia za Chrystusem Oblubienncem w przezyciu eucharystycznym

' Tamze, n. 6.

" Tamze, n. 4.



wchodza z Nim w szczegolng relacje oblubieniczej mitosci, ktdra
jest mozliwa tam, gdzie jest obdarowanie wolnos$cia ze strony sa-
mego Zbawcy. W przypadku oséb konsekrowanych przezycie cele-
bracji eucharystycznej, a w sposob szczegolny komunia euchary-
styczna, jest nie tylko zjednoczeniem z Chrystusem jako Odkupi-
cielem i Zbawca, ale z Chrystusem jako Oblubiericem duszy. Jest to
wiec drugi powod, dla ktorego wspolnota 0osob konsekrowanych ce-
lebrujaca Eucharystie jeszcze bardziej zaciesnia swe wiezi. W tym
znaczeniu Eucharystia jest najbogatszym zrodlem zycia duchowe-
go 0s6b zakonnych, jak stwierdza Sobér Watykarniski II (por. DZ 6).

Zawiagzana przez eucharystyczne zjednoczenie z Chrystusem
wspolnota osob konsekrowanych powinna by¢ odzwierciedleniem
zycia wspolnego, jakie charakteryzowato Ko$ciét pierwotny (por.
DZ 15). Logicznym wiec nastepstwem oddania siebie Chrystusowi
w eucharystycznym darze, jest oddanie siebie wspolnocie. Przy-
pomina o tym adhortacja apostolska Vita consecrata, gdzie czyta-
my m.in.: ,,Osoby konsekrowane, [...] odczuwaja wewnetrzng po-
trzebe oddania wszystkiego wspolnocie: dobr materialnych i do-
$wiadczenn duchowych, talentow i pomystow, a takze ideatéw apo-
stolskich i postug mitosierdzia” (VC 42). Dzieki temu ,zycie brater-
skie, rozumiane jako zycie wspdlne w mitosci, stanowi wymowny
znak koscielnej komunii” (por. tamze). Oznacza to, Ze wspolnota
osob konsekrowanych moze osiggna¢ ten stopien zjednoczenia,
ktory stoi jako zadanie do spelnienia przed calym Kosciotem Chry-
stusowym. W tym takze sensie zycie konsekrowane jest jakby ser-
cem Kosciola, jego wewnetrznym dynamizmem $wietosci (por. VC
3), a zarazem wspolnotowosc¢ zycia konsekrowanego jest aktualiza-
¢ja misterium Kosciota jako powszechnego sakramentu zbawienia.
Z tej racji stusznie oczekuje sie od oséb konsekrowanych, ,[...] by
byly prawdziwymi mistrzami komunii i by zyty jej duchowoscia.
[...] Zmyst koscielnej komunii, rozwijajac sie w duchowos¢ komunii,
ksztaltuje sposob myslenia, méwienia i dzialania, ktory sprawia, ze
Kosciot rozrasta sie w glab i wszerz” (VC 45).

Warto w cytowanym fragmencie zwroci¢ uwage na okreslenie
,duchowos$¢ komunii”. Jest to istotne novum w ujmowaniu zycia
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duchowego, zwlaszcza zakonnikdw. W ostatnich stuleciach wsku-
tek réznych tendencji, zaréwno w praktyce zycia duchowego, jak i
w teologii duchowosci nie doceniano spotecznego i wspolnotowego
wymiaru zycia w zjednoczeniu z Bogiem. Szczegétowe wskazania
ascetyczne dotyczyly raczej indywidualnego stosunku do Boga.
Wszelkie odniesienia do danej spotecznos$ci miaty raczej znaczenie
negatywne, w tym sensie, ze przeszkadzaty lub wrecz utrudniaty
pelne zjednoczenie z Bogiem. Takze $luby zakonne postrzegane
byly jako osobisty zwigzek z Chrystusem-Oblubiencem. Wspodlno-
ta zas, w ktorej je sktadano widziana byla bardziej jako bierny
$wiadek, anizeli wspotodpowiedzialny za ich wypelianie podmiot.
Natomiast odzwierciedleniem ducha soborowej odnowy jest du-
chowos$¢ wspolnotowa®. Skoro Koscidt jest wspdlnota zbawienia, to
nie moze byc¢ autentycznego zycia duchowego i dazenia do $wieto-
$ci bez wpisania sie w zycie Mistycznego Ciala Chrystusa. Byloby
bowiem sprzeczno$cia mitowac¢ Chrystusa jako Glowe Kosciota, a
nie milowac¢ jego Mistycznego Ciata.

Wiezi wspolnotowe osdb konsekrowanych, ktore czerpig z eu-
charystycznego zjednoczenia z Chrystusem, maja takze profetycz-
na wymowe dla calego Kos$ciola, gdyz stwarzaja ,[...] przestrzenia
teologalng, w ktorej mozna dos$wiadczy¢é mistycznej obecnosci
zmartwychwstatego Pana” (VC 42). Autentyczna wspdlnota ozy-
wiana Duchem Chrystusa sama w sobie ma wiec moc ewangelizu-
jaca. Oznacza to, ze nawet najsurowsza klauzura stwarza ogromne
przestrzenie dla apostolatu ad intra, skierowanego przede wszyst-
kim do wewnatrz Kosciota, aby byl on coraz bardziej wspolnota —
,znakiem i narzedziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i lu-
dzi pomiedzy sobg” (KK 1). Jednocze$nie wyptywajaca z Eucharystii
wspolnotowos¢ osob konsekrowanych jest swiadectwem mitosci i
stuzby, niezmiernie potrzebnym wspotczesnemu $wiatu pograzo-
nemu w indywidualistycznym hedonizmie.

Wolnos¢, ktorej udziela Chrystus obecny w Kosciele m.in. w
sakramentalnych znakach Chleba i Wina, jest warunkiem budo-

'* Zob. T. Goffi, La spiritualita contemporanea (XX secolo), 231-261.



wania autentycznej wspolnoty wiary, nadziei i mitosci. W sensie
szerszym i zasadniczym taka wspolnota jest Kosciol, ktory uobec-
nia sie we wspdlnotach partykularnych. Do nich zaliczy¢ trzeba w
pierwszym rzedzie diecezje, ktdre Sobdr okresla jako Koscioty lo-
kalne. W ramach zas diecezji uobecnieniem Ko$ciola jest parafia
jako ,[...] wspolnota zdolna do sprawowania Eucharystii” (ChL 26).
Takim samym uobecnieniem Kosciota-Wspdlnoty jest takze kon-
kretna wspolnota zycia konsekrowanego: zakon, zgromadzenie za-
konne, klasztor itp. Jezeli w centrum zycia takiej wspolnoty jest
Eucharystia, wowczas ona takze staje sie ,[...] znakiem i narze-
dziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i ludzi pomiedzy so-
bg” (KK 1). To za$ jest u podstaw duchowej odnowy danej wspolno-
ty i catego Kosciota.

Wspolnota oséb konsekrowanych, zyjaca Eucharystia wpisuje
sie wiec w Koscidt jako Tajemnice, Wspolnote i Misje, co tak wy-
raznie zostalo uwypuklone zaréwno w obradach IX Zwyczajnego
Synodu Biskupow poswieconego zyciu konsekrowanego®”, i w ko-
lejnych rozdziatach adhortacji apostolskiej Vita consecrata, beda-
cej owocem tegoz Synodu'*.

,Ozywienie i poglebienie kultu eucharystycznego jest spraw-
dzianem prawdziwej odnowy™ — pisze Jan Pawel II. Dotyczy to
przede wszystkim wspdlnot zycia konsekrowanego. Potrzeba wiec,
aby odpowiadajac na oczekiwania $wiata na progu III Tysiaclecia i
podejmujac zarazem wyzwania nowej ewangelizacji, srodowiska
zycia konsekrowanego okazaly sie autentycznymi wspdlnotami,
ktore buduja sie nie tylko dzieki wieziom socjologiczno-
kulturowym i emocjonalnym, ale przede wszystkim dzieki dogteb-

B Zob. ks. W. Stomka, Eklezjalny charakter zycia konsekrowanego wedtug ob-
rad IX Zwyczajnego Synodu Biskupéw (2-29 X 1994), ,Roczniki Teologiczne”
43(1996) z. 5, 8. 105-109.

' Zob. tenze, Tajemnica Tréjcy Swietej a zycie konsekrowane wedtug posyno-
dalnej adhortacji Jana Pawta II ,Vita consecrata”, ,Roczniki Teologiczne” 44(1997)
Z. 5, S. 73-82.

" Jan Pawet I, List o tajemnicy i kulcie Eucharystii, dz. cyt., n. 3.



nemu doswiadczeniu Chrystusa w Eucharystii, ktora jest centrum
kazdej wspolnoty wiary. To, na ile Eucharystia stanie sie miejscem
doswiadczenia wspdlnoty wyzwalajacej czlowieka z jego determi-
nacji, bedzie sprawdzianem odnowy i zywotnosci srodowiska zycia
konsekrowanego.
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