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DUCHOWOSC NOWEGO CZLOWIEKA®
(ZARYS PROBLEMATYKI)

W sformutowaniu tytulu niniejszego szkicu stusznie mozna doszu-
ka¢ sie¢ pleonazmu. Nowego cztowieka bowiem najbardziej charaktery-
zuje wlasnie duchowosc¢, ktorg tutaj nalezy rozumie¢ w Scistym sensie
jako zycie duchowe, czyli — jak uczy Jan Pawet Il — ,,zycie w Chry-
stusie, zycie wedlug Ducha Swictego” (VC 93). Jest to zatem zycie
ozywiane i kierowane przez Ducha Swietego ku $wictosci i ku dosko-
naleniu mito$ci (por. PDV 19).

Owa nowos¢ cztowieka odkupionego w Chrystusie polega na tym,
ze przez chrzest $wigty rozpoczeto sie w nim zycie nadprzyrodzone.
Chrzest §w. jest zatem momentem narodzin nowego cztowieka (por.
KKK 1214). Sakrament ten bowiem ,[...] nie tylko oczyszcza ze
wszystkich grzechow, lecz takze czyni neofite «nowym stworzeniemy,
przybranym synem Bozym, ktory stat si¢ «uczestnikiem Boskiej natu-
ry», cztonkiem Chrystusa, a z Nim «wspotdziedzicem», §wiatynig Du-
cha Swigtego” (KKK 1265).

Niemozliwe jest zatem mowi¢ o nowym czlowieku w oderwaniu od
jego duchowosci, dlatego zajmiemy si¢ tutaj nie tyle uzasadnianiem jej
konieczno$ci w odniesieniu do nowego cztowieka, co raczej wskazemy
na zasadnicze jej cechy. Z samej natury nowego cztowieka wynika, ze
jego duchowos¢ jest w istocie duchowoscig chrzescijanska. Charakte-
ryzuje ja zatem upodobnienie do Chrystusa — Nowego Czlowieka,
poddanie si¢ kierownictwu Ducha Swietego, ktory dziatajac w Kosciele
i przez sakramentalng struktur¢ Kosciota ksztaltuje w nowym cztowie-
ku postawe dziecigctwa Bozego. Wzorem do nasladowania jest w tym
wzgledzie Maryja, czczona zwlaszcza jako Niepokalane Poczecie. Jest
Ona takze wzorem osobowego spetienia, co weryfikuje duchowosé
chrzescijanska — duchowo$¢ nowego cztowieka jako duchowosé¢ gle-
boko personalistyczna.

* Opublikowano w: Homo novus, red. A. J. Nowak, T. Paszkowska, Lublin 2002, s.
217-226.



1. Nowy czlowiek w Chrystusie

By pelniej zrozumieé, czym jest chrzescijanska duchowos¢ jako
duchowo$¢ nowego czlowieka, nalezy catoksztalt zycia w Duchu Swie-
tym rozpatrywaé¢ w perspektywie historiozbawczej, jak czyni to Sobor
Watykanski II, zwlaszcza w odniesieniu do godnos$ci cztowieka (por.
DM 7; KDK 12 n.). Punktem wyjscia jest zatem stworczy akt Boga,
ktory powolujac czlowieka do istnienia uczynit go na swoj obraz i po-
dobienstwo (Rdz 1, 27). Zdaniem Ojcéw Kosciota pierwowzorem owe-
g0 ,,obrazu i podobienstwa” byt przewidziany w planach Bozej Opatrz-
nosci Wcielony Jednorodzony Syn Bozy. ,,Obraz” wskazywat na Jego
czlowieczenstwo, a ,,podobienstwo” na Jego Bostwo. Oznacza to, ze
cztowiek jako istota rozumna i wolna mial zmierza¢ od ,,obrazu” do
»podobienstwa”, to znaczy od czlowieczenstwa do Bostwa, a wigc miat
si¢ przebostwiac, mial ,,stawac si¢ Bogiem” zgodnie z Boskim planem
stworzenia na wzor Boga-Cztowieka. Jednakze ulegajac szatanskiej in-
trydze cztowiek zapragnat ,,sta¢ si¢ jak Bog” (por. Rdz 3, 5) wedlug
wlasnego planu, a wigc poza Bogiem, a nawet wbrew Bogu. W rezulta-
cie popehiajac pierworodny grzech pychy, zamazat w sobie ,,obraz Bo-
zy” 1 utracit ,,podobienstwo”, ktérego udzielit mu Bog, aby je w sobie
rozwijat'.

Pomimo niepostuszenstwa czlowieka Stworca nie cofngl swego
zamiaru upodobnienia go do Siebie. ,,Gdy nadeszta peia czasu” (Ga
4, 4), dokonat tego dzieta przez Jezusa Chrystusa, ktéry potencjalnie
przebostwiajac nature ludzka swoim Wecieleniem i Odkupieniem, przy-
wroécit cztowiekowi zamazany ,,obraz” i utracone ,,podobienstwo”. Od-
tad jedyna droga do odzyskania pelni czlowieczenstwa wedhug Bozego
zamiaru jest Chrystus — nowy Adam (por. Rz 5, 17), Nowy Czlowiek
w $cistym tego stowa znaczeniu. On daje ,,poczatek nowemu stworze-
niu” (KKK 504-505), jak na to wskazuje nauka Pisma $w. (por. Rz 8§,
29; 1 Kor 15, 49; Kol 3, 10).

! Zob. R. E. Rogowski, Swiatlos¢ i Tajemnica. Z problematyki teologii egzysten-
cjalnej, Katowice 1986, s. 195; por. K. Waaijman, ,,/mago Dei” nella Bibbia, w:
L’antropologia dei maestri spirituali, red. Ch. A. Bernard, Cinisello Balsamo 1991, s.
38-53.



Prawde t¢ wyrazil Sobor Watykanski II w stowach: ,, Tajemnica
cztowieka wyjasnia si¢ naprawde dopiero w tajemnicy Stowa Wcielo-
nego. [...] Chrystus, nowy Adam, juz w samym objawieniu tajemnicy
Ojca i Jego mitosci objawia w pelni cztowieka samemu cztowiekowi i
okazuje mu najwyzsze jego powotanie. [...] Ten, ktory jest «obrazem
Boga niewidzialnego», jest cztowiekiem doskonatym, ktory przywrocit
synom Adama podobienstwo Boze znieksztalcone od czasu pierwszego
grzechu” (KDK 22).

Chrzescijanin, ktory przez chrzest §w. zostal wszczepiony w Chry-
stusa 1 zyje w zasiggu Jego taski, stale udzielanej mu poprzez sakra-
menty w Kosciele §wigtym, staje si¢ prawdziwie nowym czlowiekiem,
wewnetrznie przemienionym i stale przemieniajacym si¢ w dlugotrwa-
tym procesie zycia duchowego. W ten sposéb upodabnia si¢ on, a ra-
czej jest upodobniany do Chrystusa — Nowego Cztowieka w wyniku
pasterzskiej troski Kos$ciota, a wiec staje si¢ ,,chrystoksztattny” (por. Ga
4, 19)".

Stopniowo wiec odzyskuje utracone atrybuty, ktore posiadat w sta-
nie sprzed grzechu (natura integrata), czyli w jakim§ sensie odwraca
skutki wypedzenia z ,,raju”. Zerwanie bowiem wigzi ze Stworcg spo-
wodowalo najpierw zachwianie harmonii wewngtrznej, czego przeja-
wem bylo m.in. obudzenie si¢ pozadliwosci (por. Rdz 3, 10). Wraz z
tym dokonato si¢ naruszenie wiezi spotecznej. Wyrazito si¢ to gtownie
ze strony Adama w zrzuceniu odpowiedzialnosci za grzech na kobietg,
wobec ktorej niedawno wyrazal on swoj najwyzszy zachwyt (por. Rdz
3, 12). Kolejnym skutkiem zerwania pierwotnej harmonii z Bogiem byt
konflikt z naturg. Konsekwencji tego konfliktu pierwszy cztowiek za-
czal doswiadczaé bezposrednio po opuszczeniu raju (por. Rdz 3, 17-
19).

Chrzescijanin jako nowy cztowiek, pielggnujac w sobie zycie we-
dhug Ducha Swietego, a wiec Zycie nastawione na osiaganie §wigtosci i
doskonalenie mito$ci, coraz bardziej wchodzi w komuni¢ z Chrystusem
— komuni¢ poznania przez mito$¢. Poniewaz On jest ,,obrazem Boga
niewidzialnego” (Kol 1, 15), dlatego dzicki Niemu mozliwie staje sig¢
odzyskanie najsci§lejszej wigzi z Bogiem-Stworcg, a tym samym od-

2 Zob. J. Mouroux, L’esperienza cristiana. Introduzione a una teologia, Brescia
1956, s. 214-218; Antoni J. Nowak OFM proces ten nazywa procesem progresywnej
chrystoformizacji chrzescijanina. — Nowy czlowiek, Rybnik 1998, s. 50.



nowienie w sobie utraconego ,,obrazu i podobienstwa”. Nowy cztowiek
odzyskuje takze harmoni¢ wewngtrzna, przejawiajaca si¢c w zintegro-
wanej osobowosci. Jego zachowania spoteczne nabieraja cech altero-
centrycznych. Ponadto dzigki partycypacji w mocy i wszechwiedzy
Boga zostaje uzdolniony nawet do postugiwania si¢ prawami natury,
dotychczas niedostepnymi z racji oderwania od Boga wskutek grzechu.
Z tego powodu nie powinny budzi¢ zdziwienia cuda i nadzwyczajne
wlasciwosci 0sob swigtych.

W teologii mowi si¢ zatem o cztowieku, ze jest obrazem stworzenia
(imago creationis), najpickniejszym ze stworzen. Jednakze wskutek
upadku potrzebuje on odrodzenia, czyli wzorca nowego stworzenia
(Imago recreationis), ktorym jest Chrystus’. Zatem chrystoformizm
nowego czlowieka trafnie wyraza $redniowieczna formuta: Hominem
Deus formavit, diabolus deformavit, Christus reformavit’.

2. Dzieciectwo Boze jako skutek dzialania Ducha Swietego

Dzieta odnowienia cztowieka na mocy Misterium Paschalnego do-
konat Chrystus posylajac Ducha Swietego (por. J 15, 26; 16, 7). By
mozna bylto zatem ,,pozostawaé w jednosci z Chrystusem, trzeba by¢
poruszonym przez Ducha Swigtego” (KKK 683). Te fundamentalng
prawde przypominaja dokumenty soborowe, w ktérych czytamy m.in.,
ze ,,chrzescijanin stawszy si¢ podobnym do obrazu Syna, ktory jest
Pierworodnym miedzy wielu bra¢mi, otrzymuje «pierwociny Duchay,
ktére czynig go zdolnym do wypetiania nowego prawa mitosci” (KDK
22).

Do tego nawiazuje Jan Pawet Il w encyklice o Duchu Swigtym, gdy
pisze, iz ,,pod wptywem Ducha Swietego dojrzewa i umacnia si¢ 6w
cztowiek wewngtrzny, czyli «duchowy». [...] cztowiek wchodzi w ,,no-
wo$C zycia”, zostaje wprowadzony w Bozy i nadprzyrodzony jego
wymiar. Rownocze$nie za$ sam cztowiek staje si¢ «mieszkaniem Du-
cha Swictego», «zywa $wiatynia Boga». Przez Ducha Swictego bo-

3 Zob. M. A. Schreiber, L uomo immagine di Dio. Principi ed elementi di sintesi
teologica, Roma 1987, s. 236-247.

* Cyt. za: R. Javelet, Image et Ressemblance au XII™™ siécle. De Saint Anselme d
Alain de Lille, Paris 1967, s. 299.
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wiem Ojciec i Syn przychodzg do niego i czynia u niego swe mieszka-
nie. W komunii taski z Trojca Swieta rozszerza si¢ niejako wewnetrzna
«przestrzen zyciowa» cztowieka, wyniesiona do nadprzyrodzonego zy-
cia Bozego” (DV 58).

Powyzsze teksty sa odbiciem nauki $w. Pawla o usynowieniu tych,
ktorych Chrystus odkupit, dokonujagcym si¢ pod wplywem dziatania
Ducha Pocieszyciela. W Liscie do Rzymian Apostot Narodow pisze, ze
»|-..] Wszyscy ci, ktorych prowadzi Duch Bozy, sa synami Bozymi” (8,
14). W innym za$§ miejscu stwierdza, ze ,,Bog wystat do serc naszych
Ducha Syna swego, ktory wola: «Abba, Ojcze!»” (Ga 4, 6). Zatem
Duch Swiety, obiecany przez Zmartwychwstatego i poslany, aby stale
uswigcal Jego Koscidt, ksztattujac w cztowieku nowe zycie — zycie
duchowe, jednoczes$nie czyni go dzieckiem Bozym ,,na wzor obrazu
Syna Bozego” (Rz, 8, 29Y’.

Wzorem synowskiej postawy chrzescijanina wobec Ojca jest zatem
sam Jezus Chrystus, ktory juz jako dwunastoletni chiopiec, zadeklaro-
wal w $wiatyni jerozolimskiej wobec swoich Rodzicow, ze jego misja
jest ,,by¢ w sprawach Ojca” (Lk 2, 49). Postuszny we wszystkim woli
Ojca, z ktorym stanowi ontyczng jednos¢ (por. J 10, 30; 14, 20), dopet-
nit dzieta odkupienia ludzkosci przez $§mier¢ na krzyzu (por. Flp 2, 6-8).

Podobnie wigc wyrazem dzieci¢cej postawy nowego cztowieka jest
catkowite postuszenstwo na wzor Syna Bozego, czego sprawdzianem
jest przede wszystkim wypehianie przykazan Bozych. Sposréd nich
najwazniejsze jest przykazanie mitosci Boga i blizniego (por. Mk 12,
28-30). Innymi slowy, nowy cztowiek to ten, ktory pos%uszny Duchowi
Swietemu angazuje si¢ w budowanie ,,cywilizacji mitosci”®. Ta papie-
ska wizja Krolestwa Bozego na ziemi oparta jest na poczwdrnym prio-
rytecie: osoby przed rzecza, ,,by¢” przed ,,mie¢”, milosierdzia przed
sprawiedliwoscia i etyki przed technika’.

Innym wyrazem synowskiej postawy nowego cztowieka wobec
Boga Ojca jest gleboka ufnos$¢, ze On, bogaty w mitosierdzie (DM 1)
nie tylko odpuszcza wszystkie grzechy, chociazby byly jak szkarlat

> Zob. N. Baumert, Zycie w Duchu w pismach Pawlowych, w: Duchowos$¢ chrze-
Scijanska (kolekcja ,,Communio”, t. 10), red. L. Balter, Pallottinum 1995, s. 67-82.

% Por. DM 14; DV 67; SRS 33; RP 4. 12; ChL 54; VC 35-36.
7" Zob. A. Nossol, Ku cywilizacji mitosci, Opole 1984, s. 16.



(por. Iz 1, 18), ale troszczy si¢ o najdrobniejsze potrzeby doczesne da-
leko bardziej niz o kwiaty na polu czy ptaki w powietrzu (por. Mt 6, 26-
32). Dlatego nowy cztowiek jest tym, ktory przede wszystkim szuka
krolestwa Bozego i1 jego sprawiedliwosci, majac glebokie przeswiad-
czenie wsparte taska, ze wszystko inne bedzie mu dodane w nadmiarze
(Mt 6, 33).

Szczegblnym jednak wyrazem dziecigctwa Bozego — jak to przy-
pomniatla swoim zyciem i doktryng najmtodsza Doktor Kosciota, $w.
Teresa z Lisieux — jest zawierzenie siebie Bogu w dziedzinie wlasnego
uswiecenia i zbawienia, co jednak nie ma nic wspolnego z potgpionym
przez Kosciot kwietyzmem. W tzw. Zottym zeszycie pod datg 6 VIII
1897 roku Swigta pisze, ze dzieciectwo Boze polega na tym, by ,,[...]
uznawac swoja nico$¢, oczekiwac wszystkiego od Boga, jak mate dzie-
ci¢ oczekuje wszystkiego od swego ojca; [...] nie przypisywaé sobie
cnot, ktore si¢ pelni, uwazajac, ze jest sie¢ zdolnym do czegokolwiek,
ale uzna¢, ze Bog wktada w rece swego dziecka skarb, aby go uzywato
wedhlug potrzeby”®.

Chodzi wiec o to, by pozwoli¢ sie prowadzi¢é Duchowi Swietemu
(por. Ga 5, 18) i by nadmiernym przywigzaniem do swego rozumu i
woli nie zasmuca¢ Go (por. Ef 4, 30).

3. Eklezjalny wymiar duchowos$ci nowego czlowieka

Uderzajace jest to, ze w Credo dogmat o Duchu Swietym bezpo-
srednio poprzedza dogmat o KosSciele §wictym. Szczegbdlnie wyraznie
wida¢ to w odmawianym na co dzien Symbolu Apostolskim. Ta wcale
nie przypadkowa zbiezno$¢ wyraza Scisty zwigzek Trzeciej Osoby Bo-
skiej, bezposredniego sprawcy zycia duchowego, z tajemnica Mistycz-
nego Ciala Chrystusa. Mozna wigc powiedzie¢, ze autentyczne zycie z
Ducha Swietego, jako atrybut nowego cztowieka, mozliwe jest tylko w
tonie Kosciola §wietego, w ktorym jest i dziata Duch Swiety na ksztatt
duszy ozywiajacej ciato (por. KK 4; KKK 797-798).

8 761ty zeszyt. Ostatnie rozmowy $w. Teresy od Dziecigtka Jezus, Warszawa 1997, s.
120; zob. S. Zalewski, Droga dzieciectwa duchowego wedtug sw. Teresy z Lisieux, w:
W sercu Kosciota bede Mitoscig”, red. W. Stomka, M. Chmielewski, L. Kasperek,
Krakow 1998, s. 99-114.
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Temu przeswiadczeniu daja wyraz liczni teologowie. Jeszcze przed
Vaticanum II franciszkanski teolog Alfonso Orlini, nie wahat si¢ sta-
nowczo twierdzi¢, ze jak nie ma zbawienia poza Kosciotem, tak samo
nie ma prawdziwej §wigtosci, doskonatosci i duchowosci poza Koscio-
tem Chrystusowym’.

Zblizony poglad wyrazal wybitny wspofczesny teolog kard. Hans
Urs von Balthasar. Nawigzujac do soborowej nauki o powszechnym
powotaniu do $wigtosci (por. KK 39-42), uczyt o §wigtosci subiektyw-
nej 1 obiektywnej (eklezjalnej). Koscidt jako wspolnota mitosci i od-
zwierciedlenie misterium Trojcy Swietej jest z istoty §wiety. Ten sam
Duch Swiety uswigca Ko$cidl, a zarazem jest przyczyna sprawcza
swigtosci poszczegdlnych jego cztonkoéw. Skutkiem tego dwuplaszezy-
znowego dziatania tego samego Ducha Swictego w Kosciele jest $wie-
tos¢ obiektywna i subiektywna, a jej istotg jest mitos¢. Tylko w Jezusie
Chrystusie §wigto$¢ obiektywna jest tozsama ze $wigtoscig subiektyw-
na, natomiast poszczeg6lni wierni wskutek grzechu tracg t¢ tozsamos¢.
Dazenie do tego, aby $wigto$¢ subiektywna wiernych byla tozsama ze
swigtoscig obiektywng Kosciota, jest postulatem zycia duchowego no-
wego cztowieka. Wynika z tego, ze jak ,,poza Kosciolem nie ma zba-
wienia”, tak — wedtug Balthasara — ,,poza Kos$ciotem nie ma $wigto-
$ci”, gdyz moze by¢ ona zrealizowana tylko w Kosciele'.

Wiasciwym zatem i praktycznie jedynym srodowiskiem, w ktorym
rozwija¢ si¢ moze duchowos¢ nowego cztowieka, jest Kosciot swigty.
Sam bedac sakramentem, Ko$ciot ma strukture sakramentalng, to zna-
czy wychowuje w zakresie zycia duchowego i pomnaza je poprzez sa-
kramenty''. Nowy cztowiek rodzi si¢ w Kosciele Chrystusowym przez
chrzest $w., dojrzewa mocg sakramentu bierzmowania, do$wiadcza
oczyszczajaco-uzdrawiajacego dziatania taski w sakramencie pokuty i
namaszczenia chorych, a takze w zaleznosci od danego mu powotania

° La spiritualita. Concetti e generalitd, ,Miscellanea francescana”, 57(1957), f. 2,
s. 157.

1 H. Urs von Balthasar, Spiritus Creator-. Skizzen zur Theologie III, Einsiedeln
1967, s. 115; tenze, Herrlichkeit. Eine theologische Asthetik, Einsiedeln 1969, t. 3/2, s.
84-90, 572-573; por. K. Grzywocz, Hans Urs von Balthasar — teolog duchowosci,
,,Zycie duchowe”, 3(1996), nr 5, s. 135-149.

' Zob. S. C. Napiorkowski, Z Chrystusem w znakach, Lublin 1984, s. 55-59; Th.
Schneider, Znaki bliskosci Boga. Zarys sakramentologii, Wroctaw 1990, s. 37-42.



(kaptanskiego lub matzensko-rodzinnego) petni postuge wobec wspol-
noty.

Doniostg dla zycia Kosciota formg spetniania swego powotania ze
strony nowego cztowieka jest konsekracja przez profesj¢ rad ewange-
licznych. Jak uczy Jan Pawet Il w adhortacji Vita consecrata, ,,[...] zy-
cie konsekrowane znajduje si¢ w samym sercu Kosciota jako element o
decydujacym znaczeniu dla jego misji, poniewaz wyraza najglebsza
istote powotania chrzescijanskiego” (VC 3). Dzigki $wigtym wigzom
czysto$ci, ubdstwa i postuszenstwa ochrzczony w sposéb szczegdlny
upodabnia si¢ do Chrystusa. Staje si¢ przez to znakiem eschatologicznej
peini, ku ktorej wszyscy sa powotani (por. VC 14). W konsekracji przez
profesj¢ rad ewangelicznych wyraza si¢ ,,specyficzna forma przyjecia
tajemnicy Chrystusa, przezywanej] w Kosciele” (VC 16). Totez nie
wchodzac w glebsze analizy, nalezy stwierdzi¢, ze wlasnie zycie kon-
sekrowane wyraza par excellence duchowos¢ nowego cztowieka.

Nie mozna jednak zapomina¢, ze w Kosciele swietym — jak uczy
Sobér Watykanski II — liturgia, zwlaszcza eucharystyczna, jest zro-
diem i szczytem zycia chrzescijanskiego (por. KL 10. 14). W przezy-
waniu Eucharystii chrze$cijanin jako nowy cztowiek wpisuje swoje zy-
cie w Misterium Paschalne Chrystusa, stale w niej aktualizowane. Co
wigcej, podczas Eucharystii nie tylko sakramentalnie pod §wigtymi Po-
staciami, ale takze mistycznie do§wiadcza on obecno$ci Chrystusa'?.
Wchodzi z Nim w naj$cislejsza osobowa wigz. Jemu si¢ ofiarujac, wig-
ze z Nim cale swe zycie doczesne i wieczne. Dzigki temu nowy czlo-
wiek, odznaczajacy sie eklezjalng, a przez to sakramentalng osobowo-
$cig”, udoskonala si¢ i spetnia w swoim cztowieczenstwie (por. KDK
24).

12 70b. A. Donghi, Eucaristia, w: Dizionario di mistica, red. L. Boriello, E. Caru-
ana, M. R. del Genio, N. Suffi, Citta del Vaticano 1998, s. 485-486; J. Castellano Ce-
rvera, La mistica dei sacramenti dell’abitazione cristiana, w: La mistica. Fenomenolo-
gia e riflessione teologica, red. E. Ancilli, M. Paparozzi, Roma 1984, t. 2, s. 102-110.

13 Szerzej na ten temat zob. A. J. Nowak, Osobowos¢ sakramentalna, Lublin 1992.



4. Maryja najdoskonalszym wzorem nowego czlowieka

Charakteryzujgc duchowos$¢ nowego cztowieka — cztowieka chry-
stoformicznego, pozostajacego pod natchnieniem Ducha Swietego w
Mistycznym Ciele Chrystusa — nie mozna nie uwzgledni¢ wzorczej
roli Maryi, ktéra znajduje si¢ w samym centrum duchowosci chrzesci-
janskiej'®. Ona, ,,obecna w tajemnicy Chrystusa i Kosciota” (por. KK
52), ,,doznaje czci jako najznakomitszy i catkiem szczegodlny cztonek
Kosciota i jako jego typiczne wyrazenie oraz najdoskonalszy wzorzec
wiary i mitosci” (KK 53). Cata tradycja chrzescijanska, a takze najnow-
sze nauczanie Kosciola wiclokrotnie podkreslaja t¢ prawde, ze Maryja
z uwagi na swag wyjatkowa rolg¢ w historii zbawienia jest wzorem no-
wego cztowieka. Ona jest ,,jakby utworzona przez Ducha Swietego i
uksztaltowang jako nowe stworzenie” (KKK 493). Dlatego nazywana
jest ,,Przybytkiem (sacrarium) Ducha Swigtego” (KK 52)".

Dla zarysowania ztozonej problematyki, wystarczy tutaj zatrzymac
si¢ krotko nad encyklikg Jana Pawta II Redemptoris Mater. Za punkt
wyjscia Papiez bierze fundamentalny fakt, iz Maryja zostata ,,defini-
tywnie wprowadzona w tajemnic¢ Chrystusa przez zwiastowanie aniel-
skie” (RM 8). Wowczas Archaniot zwroécit si¢ do Niej jakby Jej wila-
snym imieniem ,taski petna”. Ta ,,petnia taski” wskazuje na cate nad-
przyrodzone obdarowanie Maryi, co nalezy uzna¢ za szczyt Bozego
udzielania si¢ cztowiekowi w dziejach cztowieka i kosmosu (RM 9).
Mozna wigc powiedzie¢, ze jest Ona w sensie ontologicznym nowym
czlowiekiem, co szczegodlnie wyraza prawda o Jej niepokalanym poczg-
ciu.

Odpowiedzig Maryi na ten szczyt Bozego obdarowania jest ,,postu-
szenstwo wiary” (RM 12-13), ktére — jak zauwaza Jan Pawel 11 —
stanowi ,,jakby klucz, ktory otwiera nam wewnetrzng prawde Maryi”
(RM 19). Jej wiara, porownywana do wiary Abrahama, daje poczatek
nowemu przymierzu (por. RM 14). Catkowite powierzenie si¢ Bogu

14 Zob. D. J. Policarpo, Maryja a duchowos¢ chrzescijariska, w: Duchowosé chrze-
Scijanska, dz. cyt., s. 108-111; M. Chmielewski, Metodologiczne aspekty duchowosci
maryjnej, ,,Salvatoris Mater”, 1(1999), nr 2, s. 320-336.

15 Zob. G. M. Bartosik, Przybytek Ducha Swietego. Relacja Duch Swiety — Maryja
wedtug Pisma swietego i Ojcow Kosciota, w: Duch Swiety a Maryja, red. S. C. Napior-
kowski, T. Siudy, K. Kowalik, Cz¢stochowa 1999, s. 47-65.



wyrazone w fiat, jako konsekwencja heroicznej wiary, sprawia, ze Ma-
ryja ,,jest doskonale zjednoczona z Chrystusem w Jego wyniszczeniu”
(RM 18), dlatego mocg testamentu z krzyza stata si¢ Matka wszystkich
wierzacych, ,,«Gwiazdg przewodnig» dla wszystkich, ktorzy jeszcze
pielgrzymuja przez wiar¢” (RM 6). Tym samym stata si¢ modelem Ko-
sciota w porzadku duchowego macierzynstwa, co trafnie wyraza staro-
zytna formuta: Ecclesia Mater — Mater Ecclesiae'®.

Od czasu $w. Elzbiety, ktora Maryj¢ nazwata btogostawiong z po-
wodu Jej wiary (por. Lk 1, 45), Kosciot nie przestaje oddawac Jej czci
oraz nasladowac Jej przyktad odniesienia do Chrystusa i do ludzi. Stuga
Bozy ks. Franciszek Blachnicki, ktory Niepokalang stawiat jako wy-
chowawczy ideatl nowego cztowieka w Ruchu Swiatto-Zycie, zwraca
uwagg na konieczno$¢ personalistycznego ujecia catej mariologii. ,,Jesli
chcemy mowic¢ o doskonatosci Maryi, o Jej $wigtosci, o Jej przywile-
jach, to zawsze musimy to rozpatrywac personalistycznie, dialogicznie,
to znaczy o ile Ona jest doskonata w swoim oddaniu si¢ Chrystusowi,
czy tez o ile Ona jest doskonata w mitosci, o ile ona jest osoba w szczy-
towej formie realizacji bytu osobowego, czyli posiadania siebie w da-
waniu siebie”"”.

Nasladowanie Maryi w postawie Jej wewnetrznego zjednoczenia z
Chrystusem 1 Jego Mistycznym Ciatem sprawia zatem, ze duchowos$¢
nowego czlowieka nabiera takze wymiaru glgboko personalistycznego.
Chrzescijanin uczy si¢ od Niej owego ,,bycia-dla”, ktére nalezy do pod-
stawowych prerogatyw chrze$cijanskiej proegzystencji. W takiej wia-
$nie perspektywie nalezy widzie¢ dogmat Niepokalanego Poczecia. Jest
to szczyt doskonatosci osoby, najdoskonalsze urzeczywistnienie istoty i
powotania osoby. Niepokalana istnieje cata w akcie oddania siebie
Chrystusowi. ,,Niepokalane Poczecie”, to Jej wlasne imi¢ wskazujace
na catkowite oddanie si¢ w mitosci. Jest Ona zatem najdoskonalszym
urzeczywistnieniem Bozej idei cztowieczenstwa zamykajacej si¢ w po-

.. . . 18
jeciu ,,obrazu i podobienstwa” °.

16 Zob. J. Lekan, Macierzyiistwo duchowe Maryi w zbawczym planie Boga Ojca,
Salvatoris Mater”, 1(1999), nr 1, s. 158-176.

17 F. Blachnicki, Rekolekcje dla kaplanéw Chrystusa Stugi, Kroscienko 1980, s. 51.

18 Zob. tenze, Charyzmat i wiernosé¢. Do Ruchu Swiatlo-Zycie z Obczyzny 1981-
1984, Carlsberg 1986, s. 59-66.
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Podsumowujac podjety tutaj szkic rozleglego zagadnienia, jakim
jest charakterystyka duchowosci chrzescijanskiej, jako duchowosci
wlasciwej dla nowego cztowieka, warto siggna¢ raz jeszcze do mysli
ks. Blachnickiego. Wérdd jego licznych zashug nalezy wskaza¢ na fakt,
ze gleboko biblijne i dogmatycznie zasadne pojecie ,,nowy cztowiek”,
jakby zapomniane w teologii, uczynit on przewodnig ideg programu
formacyjnego Ruchu Swiatto-Zycie. Ruch ten, wyrosty na bazie sobo-
rowej eklezjologii, nie proponuje jakiejs elitarnej formy duchowosci,
jak to ma miejsce w réznego rodzaju zrzeszeniach, masowo pojawiajg-
cych si¢ w ostatnim czasie (por. ChL 29). Za gtowny cel stawia sobie
ksztaltowanie postawy ,,nowego” czlowieka, zyjacego ,,nowym” zy-
ciem w klimacie ,,nowej” kultury.

Dobrze oddaje to formuta ztozona z greckich stow ,,Fos-Dzoe”
(Swiatlo-Zycie), wpisanych w krzyz. Swiattem i Zyciem kazdego
chrzescijanina jest bowiem Chrystus, za§ nowy cztowiek, formowany
na wzor Chrystusa, to cztowiek zintegrowany dynamizmem mito$ci
wertykalno-horyzontalnej. Formuta ,,Fos-Dzoe”, mieSci wigc w sobie
postulat wewngetrznej jednos$ci miedzy poznawanymi w Kosciele praw-
dami i zasadami, uznawanymi za stuszne, a praktycznym zastosowa-
niem ich w zyciu. ,,Swiatto i zycie — pisze ks. Blachnicki — integruje
wewngetrznie cztowieka. [...] Przez element §wiatta, majacego wcielaé
si¢ w zycie, nalezy rozumie¢ $wiatto rozumu, $wiatto sumienia, Swiatto
stowa Bozego, $wiatlo Chrystusa jako wzoru osobowego, ktory nalezy
nasladowac, i $wiatto Kosciota: lumen gentium [...]. Formuta Fos-Dzoe
zawiera wigc w sobie dynamiczng, niestychanie aktualng, zarazem w
sposob bardzo prosty i przekonywujacy wyrazong zasade przewodnig
pedagogii nowego cztowieka”"’.

Zatem duchowo$¢ nowego cztowieka to — jak zaznaczyliémy na
samym poczatku — zycie w Kosciele opromienione §wiattem Chrystu-
sa, ktoremu za przykltadem Maryi nalezy okazywac ,,poshuszenstwo
wiary” w catkowitym oddaniu siebie. Tylko w ten sposob chrzescijanin
— nowy czlowiek moze zrozumie¢ siebie i swemu zyciu nada¢ escha-
tologiczng pelnie.

1 Tamze, 114-115.
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