Ks. Marek Chmielewski

DUCHOWOSC KOBIETY
W SWIETLE JE] ZADAN MALZENSKO-RODZINNYCH"

Matzenstwo i rodzina, jako rzeczywistosci personalno-sakra-
mentalne, nie mogltyby zaistnie¢ bez wolnego, swiadomego i
twodrczego zaangazowania mezczyzny i kobiety. Kazde z nich ma
swoja niezastgpiona role w tworzeniu matzenskiej i rodzinnej
wspolnoty. Wydaje si¢ jednak, ze ze wzgledu na naturalne i kul-
turowe uwarunkowania kobieta ma szczegdlnie bezposredni
wplyw na wewnetrzny ksztatt tych wspodlnot, a posrednio wy-
wiera takze wplyw na spoleczenistwo. Wspomina o tym Jan Pa-
wet II piszac: ,,Nadchodzi godzina, nadeszta juz godzina, w kto-
rej powotanie niewiasty realizuje si¢ w pelni. Godzina, w ktorej
niewiasta swoim wpltywem promieniuje na spoleczenstwo i uzy-
skuje wladze nigdy dotad nie posiadana. Dlatego tez w chwili,
kiedy ludzkos¢ przezywa tak glebokie przemiany, niewiasty
przepojone duchem ewangelicznym moga nies¢ wielka pomoc
ludzkosci, aby nie upadta” (MD 1).

O tym, jaki wpltyw wywiera kobieta na spoteczenstwo, decy-
duje jej specyficzna duchowosé. Ta specyfika najpelniej ujawnia
si¢ w wiernym spelnianiu zadan, jakie przypadaja kobiecie w
zyciu matzeniskim i rodzinnym.

Nikt dotychczas nie poswiecit kobiecie, jej powotaniu i god-
nosci, a takze duchowosci tyle uwagi, co Jan Pawet II. Stad wy-
daje sie rzecza stuszna analiza przede wszystkim nauczania pa-
pieskiego w celu pelniejszego ukazania specyfiki kobiecej du-
chowosci w $wietle jej zadant matzensko-rodzinnych.

" Druk w: Matzenistwo — przymierze mitosci (Homo meditans, t. 15), red. J.
Misiurek i W. Stomka, Lublin 1995, s. 181-198.



1. DUCHOWOSC KOBIETY

W jednej duchowosci chrzescijaniskiej, wyrastajacej z Ewan-
gelii i fundamentalnych wartosci ogdlnoludzkich, takich jak po-
szanowanie zycia czy wolnosci, wyodrebnia si¢ rézne jej formy
w oparciu o kryteria historyczne (np.: duchowos¢ sredniowiecz-
na, wspolczesna), geograficzne (np.: duchowos¢ francuska, hisz-
panska, polska), spoteczno-kulturowe (np.: duchowos¢ kaptan-
ska, laikatu, zakonna, duchowos¢ poszczegolnych zawodow),
doktrynalne (np.: duchowos¢ chrystocentryczna, eucharystycz-
na, eklezjocentryczna), ascetyczno-praktyczne (np.: duchowosc¢
mitosci, wspdlnotowa, duchowos¢ pokuty, duchowos$¢ pracy,
apostolska, misyjna, ekumeniczna, duchowos$¢ modlitwy) oraz w
oparciu o kryteria antropologiczno-psychologiczne. Wowczas
mowi sie o duchowosci spekulatywnej, afektywnej, praktycznej,
a takze o duchowosci poszczegdlnych kategorii wiekowych (du-
chowos¢ mtodziezy, dorostych, starcow)!.

Mimo, zZe istnieje tzw. teologia feministyczna, nie dos¢ jednak
wyraznie wyodrebnia si¢ we wspodtczesnej teologii duchowos¢
kobiety, cho¢ istnieja po temu przestanki antropologiczno-
psychologiczne, biblijno-teologiczne i spoteczno-kulturowe?.
Zwraca na to uwage takze Jan Pawet Il w wielu swoich wypo-
wiedziach®. W adhortacji apostolskiej Christifideles laici pisze

1 Zob. A. G. Matani¢, La spiritualita come scienza. Introduzione metodologica al-
lo studio della vita spirituale cristiana, Milano 1990, s. 45-49.

2 Zob. B. Haring, I religiosi del futuro, Roma 1970, s. 307-311; L. Ciccone,
Donna, w: Dizionario di spiritualita dei laici, red. E. Ancilli, Milano 1981, t. 1,
s. 239-245.

3 Zob. M. Braun-Gatkowska, Nauczanie Jana Pawta Il o kobietach, Warszawa
1989; R. Szmydki, Kobieta w Swietle wypowiedzi Nauczycielskiego Urzedu Kosciota,
,,Ateneum Kaplanskie” 80(1988), T. 110, s. 198-207.
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miedzy innymi: ,Refleksja nad antropologicznymi i teologicz-
nymi podstawami kobieco$ci powinna wskazac i wyjasnic chrze-
Scijariska odpowiedz na czeste i niekiedy dojmujace pytanie o
«przestrzen», jaka kobieta moze i powinna zajmowac w Kosciele
i w spoteczenistwie” (ChL 50).

Zapewne brak zainteresowania kwestia duchowosci kobiety
wynika takze z samej koncepcji duchowosci, a raczej z braku
zgodnosci w pogladach na temat istoty duchowosci. Starsi auto-
rzy sklonni sa uznawa¢ duchowos¢ tylko w kontekscie wiary
chrzescijanskiej i rozumieja ja jako podmiotowe skutki uswieca-
jacego dziatania Ducha Swietego w chrzecijaninie. Z kolei now-
si autorzy, nie ograniczajac horyzontdw dziatania Ducha Bozego
tylko do $rodowiska chrzescijariskiego, przyjmuja fenomenolo-
giczno-doswiadczalna koncepcje duchowoscit. Jednym z nich
jest ks. W. Stomka, ktoéry uwaza, ze duchowos$¢ wyrastajaca z do-
Swiadczenia religijnego jest zbiorem postaw majacych trojakie
odniesienie do przedmiotu owego do$wiadczenia: intelektualno-
poznawcze, emocjonalno-warto$ciujace i behawioralne®.

W Swietle tej koncepcji w pelni zasadne staje si¢ wyodrebnie-
nie sposrod wielu form duchowosci takze duchowosci kobiety.
Zasadnicza za$ podstawa takiego wyodrebnienia sa przestanki
antropologiczno-teologiczne.

4 Zob. O. Filek, Wokét terminu ,duchowosc¢”, ,Roczniki Teologiczno-Kano-
niczne” 13(1966), z. 3, s. 41 n; M. Chmielewski, Podstawowe zagadnienia metodolo-
giczne teologii duchowosci, ,,Roczniki teologiczne” 38-39(1991-1992), z. 5, s. 25-28.

5 Zob.: W. Stomka, Wolnoé¢ i zniewolenie, Wallington 1988, s. 14; tenze, Du-
chowos¢ kaptanska, ,Ateneum Kaptanskie”, 83(1991), T. 116, s. 109; tenze, Chrze-
écijariska wiara w Trdjce Swietq w postawie ludzkiej, w: Wiara w postawie ludzkiej
(Homo meditans, t. 6), red. W. Stomka, Lublin 1991, s. 79; Por.: W. Prezyna,
Funkcja postawy religijnej w osobowosci cztowieka, Lublin 1981, s. 20; K. Wojtyta, U
podstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum II, Krakéw 19882, s. 173.



A. Antropologiczno-teologiczne przestanki
duchowosci kobiety

List apostolski Jana Pawta II o godnosci i powotaniu kobiety
Mulieris dignitatem, wydany 15 sierpnia 1988 r. z okazji Roku Ma-
ryjnego, wbrew oczekiwaniom, nie rozstrzyga definitywnie
spornych kwestii doktrynalnych zwtaszcza odnosnie do kaptan-
stwa kobiet®. I cho¢ okreslany bywa ,raportem o stanie kobiety
we wspodtczesnym swiecie”, to jednak nie ogranicza si¢ do za-
komunikowania samego status quo lecz wybiega w przysztosc¢
dajac antropologiczno-teologiczne podstawy pod nowa swia-
domos¢ laikatu, nie tylko zenskiego. Mowi sie o nim, ze jest
,tekstem nadziei dla kobiet” i jako taki otwiera nowe horyzonty
dla teologii feministycznej’.

,Konieczno$¢ pogtebienia podstaw antropologicznych i teo-
logicznych potrzebnych do rozwigzania problemow odnosza-
cych sie¢ do znaczenia i godnosci bycia kobieta i bycia mezczy-
zng” (MD 1; por. ChL 50) — pisze Jan Pawet II — jest jednym z
wiodacych motywdéw omawianego Listu. Do jego studiowania
usilnie zacheca Jan Pawet II w tym celu, aby — jak stwierdza w
innym miejscu — ,,...glebiej poznac¢ wartosci i talenty wtasciwe
kobiecosci i meskosci w kontekscie nie tylko zycia spotecznego,
ale takze i przede wszystkim zycia chrzescijanskiego i koScielne-
go” (ChL 50).

Antropologiczno-teologiczne podstawy godnosci i powotania
kobiety w Kosciele i swiecie, jak rowniez jej duchowosci zawarte
W papieskim nauczaniu, a zwtaszcza w omawianym Liscie Mu-
lieris dignitatem, mozna sprowadzi¢ do trzech kluczowych za-

6 Zob. M. A. Macciocchi, Le donne secondo Wojtyla. Ventinove chavi di lettura
della «Mulieris dignitatem», Milano 1992, passim.

7 Tamze, s. 26-36 1 53-58.



gadnien wiary: stworzenia, odkupienia oraz roli Maryi jako
,nowej Ewy”.

a) Stworzenie

Wychodzac od opisu stworzenia czlowieka ,na obraz i podo-
bienstwo Boze” jako mezczyzny i jako niewiasty (por. Rdz 1, 27),
Jan Pawet II potwierdza ,zasadnicza rdwnos$¢ mezczyzny i ko-
biety pod wzgledem czlowieczenstwa” (por. MD 6). Ponadto
wprowadza okreslenie ,jednos¢ dwojga”, ktore stanowi wiodacy
motyw w papieskiej antropologii. Czytamy bowiem, Ze ,niewia-
sta jest drugim «ja» we wspdolnym czlowieczenstwie. Od poczat-
ku mezczyzna i kobieta jawia sig jako «jednos¢ dwojga»” (MD 6),
co jest konsekwencja stworzenia ich ,na obraz i podobienstwo
Boze”. ,Megzczyzna i kobieta stworzeni jako «jedno$¢ dwojga»
we wspolnym czlowieczenstwie, sa wezwani do zycia we
wspolnocie mitosci i do odzwierciedlania w ten sposdéb w Swie-
cie tej komunii, jaka jest w Bogu... Tekst Ksiegi Rodzaju (2, 18-25)
wskazuje, iz malzenstwo jest pierwszym i poniekad podstawo-
wym wymiarem tego wezwania. Ale nie jedynym” (MD 7).

Owa «jednos¢ dwojga» polega przede wszystkim na wza-
jemnym bytowaniu «jedno dla drugiego», bytowaniu w relacji
«komunijnej» (por. MD 10), a to zaklada podmiotowa odrebnos¢
mezczyzny i kobiety.

Istnieje zatem gleboka, siegajaca samego «poczatku», antro-
pologiczna podstawa dla stwierdzenia podmiotowo-ontycznej
rownosci kobiety i mezczyzny, a tym samym podmiotowo-
ontycznej odrebnosci kobiety. W konsekwencji pozwala to mo-
wic o innej niz meska, cho¢ rownoprawnej duchowosci kobiety.

Niemniej jednak od samego poczatku ta relacja pomiedzy
mezczyzna a kobieta zostata zakldcona przez grzech. Wskutek



tego u mezczyzny zrodzila sie¢ sklonnos¢ do dominacji nad ko-
bieta, zas u kobiety — skoncentrowanie swoich egoistycznych
pragnien na mezczyznie, co ,niesie z soba uposledzenie kobiety,
a rownoczesnie pomniejsza ono takze prawdziwg godnos¢ mez-
czyzny” (MD 10). Mozna by da¢ wiele dowoddw na to, jak bar-
dzo wspolczesnie poglebia sie rozdarcie tej ,jednosci dwojga”.
Papiez zwraca uwage na liczne fakty meskiej dominacji nad ko-
bieta, jak chociazby dyskryminacja w zyciu spoteczno-politycz-
nym, pornografia, a takze rézne formy handlu ,Zywym towa-
rem” (zob. FC 23-24). Z drugiej strony, jak bardzo pragnienia ko-
biety w nastepstwie grzechu pierworodnego skierowane sa ku
mezczyznie swiadczy chociazby fakt, ze w imie wyzwolenia sie
od «panowania mezczyzny» kobieta usituje przyswoic¢ sobie me-
skie atrybuty, nawet za cene utraty swojej kobiecej «oryginalno-
Sci». Jest to jeden z wazniejszych elementow ideologii wspdtcze-
snych ruchow feministycznych®. Jest w tym nie tylko przeciw-
stawienie plci, ale i zaklamanie fundamentalnej prawdy stwo-
rzenia cztowieka w jego meskiej i kobiecej odrebnosci.

b) Odkupienie

Jedynie Chrystus jako ,Droga, Prawda i Zycie” (por. J 14, 6)
skutecznie wyzwala od tych zgubnych skutkéw grzechu pierwo-
rodnego, przede wszystkim dlatego, ze — jak pisze Papiez — , w
Nim to przeciwstawienie wzajemne pomiedzy mezczyzna a ko-
bieta — jako dziedzictwo grzechu pierworodnego — zostaje za-
sadniczo przezwyciezone” (MD 11), a ponadto, w Nim i przez
Niego ,najpelniej objawit sie ludzkosci Bég, najbardziej si¢ do

8 Por. M. Cisto, W poszukiwaniu teologii kobiety, ,Ateneum Kaptanskie”,
80(1988), T. 110, s. 187 n.



niej przyblizyl — i r6wnoczesnie w Chrystusie i przez Chrystusa
czlowiek zdobyl pelna $wiadomos$¢ swojej godnosci, swojego
wyniesienia, transcendentnej wartosci samego cztowieczenstwa,
sensu swojego bytowania” (RH 11).

Odkupienie dokonane przez Chrystusa przybiera postac
szczegllna wzgledem kobiety, czego wyraz daje Jan Pawel II w
cytowanym liScie Mulieris dignitatem. Kwestii stosunku Chrystu-
sa do kobiet, jakze odmiennego od relacji z mezczyznami, po-
Swiecony jest tam caly rozdzial piaty, ukazujacy ze Jego odnie-
sienie do kobiet jest ,nacechowane wielka przejrzystoscia i gte-
bia” (MD 12). Oznacza to, ze ,w calym nauczaniu Jezusa, po-
dobnie jak w Jego postepowaniu, nie spotyka si¢ niczego, co by
bylo przejawem uposledzenia kobiety, wlasciwego dla Jego cza-
sow. Wrecz przeciwnie, Jego stowa i Jego czyny wyrazaja zawsze
nalezny dla kobiety szacunek i czes¢ [...] Caty ten sposdb mo-
wienia o kobietach i do kobiet oraz odnoszenia sie do nich sta-
nowi wyrazna «nowos¢» na tle panujacego wowczas obyczaju”
(MD 13). Co wiecej, ,,Chrystus czynil wszystko, azeby — na tle
owczesnych zwyczajow i stosunkoéw spotecznych — kobiety od-
nalazly w Jego nauczaniu i w Jego postepowaniu wlasciwg sobie
podmiotowos¢ i godnos¢” (MD 14). Wynika wiec z tego, ze
,Chrystus stal sie¢ wobec swoich wspdtczesnych rzecznikiem
prawdziwej godnosci kobiety oraz odpowiadajacego tej godnosci
powolania” (MD 12).

Chociaz w porzadku laski istnieje absolutna réwnos¢ mez-
czyzny i kobiety, bowiem ,kobiecos¢ i meskos¢ nie decyduja o
godnosci i wartosci osoby ludzkiej” — jak stwierdza A. J. No-
wak’, to jednak komunikowanie daru faski ze strony Chrystusa i
odpowiedZ na otrzymang taske odkupienia znajduje swdj kon-
kretny wyraz w tym, co w czlowieku jest specyficznie kobiece

° Kobieta kaptanem?, Lublin 1993, s. 27.



albo meskie. I w tym nalezy upatrywac kolejnej racji dla wyod-
rebniania duchowosci kobiety.

¢) Maryja — ,nowa Ewa”

Analizujac postawe Maryi w Jej zawierzeniu i postuszenstwie
wzgledem Stowa Wocielonego mozna takze moéwi¢ o odrebnej
duchowosci kobiety. Oprocz tradycyjnego przeciwstawienia
zbuntowaniu Ewy postuszenstwa i zawierzenia Maryi, w ktorym
,...mozemy upatrywacé jakby klucz, ktéry otwiera nam we-
wnetrzna prawde Maryi” (RM 19), Ojciec $w. zwraca uwage na
fakt, iz ,Maryja jest «<nowym poczatkiem» godnosci i powotania
kobiety, wszystkich kobiet i kazdej” (MD 11).

Szczegodlnie godne uwagi sa stowa, w ktdrych Papiez komen-
tujac Magnificat wyraza fundamentalng ceche kobiecej duchowo-
sci. W nawiazaniu do stéw: «Wielkie rzeczy uczynil mi» Jan Pa-
wet II stwierdza, iz ,,...jest to odkrycie catego tego bogactwa, ca-
tego osobowego zasobu kobiecosci, catej odwiecznej oryginalno-
Sci «niewiasty» takiej, jaka Bog chcial: osoby dla niej samej, a kto-
ra rOwnoczesnie odnajduje siebie «poprzez bezinteresowny dar z
siebie samej». Odkrycie to faczy sie z jasna swiadomoscia daru,
obdarowania przez Boga. [...] W Maryi Ewa odkrywa na nowo,
jaka jest prawdziwa godnosc¢ kobiety, kobiecego czlowieczen-
stwa. Odkrycie to winno stale dociera¢ do serca kazdej kobiety
oraz ksztaltowac jej powotanie i zycie” (MD 11).

Tak wiec podstawa wyodrebniania duchowosci kobiety jest
takze cate bogactwo kobiecej osobowosci, jakie osiagnelo swa
petnie w Maryi, a do nasladowania ktérej wezwana jest kazda
kobieta. Maryja, jako ,«Gwiazda przewodnia» dla wszystkich,
ktorzy jeszcze pielgrzymuja przez wiare” (RM 6) jest dla kobiety



idealnym przyktadem ,kobiecego” odpowiadania na taske Od-
kupienia.

B. «Geniusz kobiety» jako zasada jej duchowosci

Caty tok papieskiej medytacji o godnosci i powotaniu kobiety
zawartej w liscie Mulieris dignitatem osiaga kulminacje w wyra-
zeniu «geniusz kobiety», ktore wystepuje tu tylko dwa razy. O
«geniuszu kobiety» moéwil Ojciec $w. juz podczas trzeciej piel-
grzymki do Ojczyzny. W przemoéwieniu do todzkich widkniarek
(13 czerwca 1987 r.) uzyt tego terminu az cztery razy, chcac przy
jego pomocy wyrazi¢ to nieredukowalne bogactwo osobowosci
kobiety, ktore najpelniej objawia si¢ w dziewictwie i macierzyn-
stwie.

Mimo iz w papieskim nauczaniu okreslenie «geniusz kobie-
ty» wystepuje jak na razie dos¢ rzadko, to jednak dzigki teolo-
gicznej wnikliwosci Autora jego tres¢ jest na tyle jasna'f, iz moz-
na za «geniusz kobiety» uznac te szczegolng wrazliwos¢ kobiety
na osobe i spontaniczng gotowos¢ przyjecia jej, do czego moze
czlowieka uzdolni¢ jedynie mitos¢. ,Moralna sita kobiety, jej du-
chowa moc — pisze Ojciec $wiety — wiaze sie ze $wiadomoscia,
ze Bog w jakis szczegdlny sposOb zawierza jej czlowieka. [...]
Kobieta jest mocna swiadomos$cia zawierzenia, mocna tym, ze
Bog «zawierza jej czlowieka» zawsze i wszedzie, nawet w wa-
runkach spotecznego uposledzenia, w jakich moze ona si¢ zna-
lez¢” (MD 30). Totez mitosc jest istotnym sktadnikiem «geniuszu
kobiety».

10 Zob. D. del Rio, Un’esaltazione del genio femminile, w: Giovanni Paolo II, La
dignita della donna. Testo integrale dell’omonima Lettera apostolica con i commenti...,
red. M. Ubaldi, Roma 1988, s. 34-36; Por. N. Echivard, Kobieto, kim jestes?, ti. J.
Grosfeld, Poznan 1987, s. 54-60.



Jan Pawet II opisujac «geniusz kobiety» wychodzi od stow
Soboru Watykanskiego II, méwiacych iz ,Chrystus ... objawia w
pelni czlowieka samemu czlowiekowi i ukazuje mu najwyzsze
jego powolanie” (KDK 22; por. MD 2). Prawda ta w calej pelni
odnosi si¢ do kobiety, bowiem w bezposrednim kontakcie z
Chrystusem kobieta odzyskuje utracona przez grzech godnos¢ i
odebrang jej stuszna pozycje spoteczna. A poniewaz — jak
stwierdza Papiez — ,sposob postepowania Chrystusa, Ewange-
lia Jego czyndéw i Jego stow, jest konsekwentnym sprzeciwem
wobec wszystkiego, co uwtacza godnosci kobiety. Dlatego tez te
kobiety, ktore znajduja si¢ w poblizu Chrystusa, odnajduja siebie
w prawdzie, jakiej On «naucza» i jaka «czyni», nawet jesli jest to
prawda o ich wlasnej «grzesznosci». Czujq sie przez te prawde
«wyzwolone», przywrocone sobie, czujq si¢ umitowane tg «mito-
Scia odwieczna», mitoscia, ktora znajduje swdj bezposredni wy-
raz w samym Chrystusie. W zasiegu dziatania Chrystusa zmie-
nia si¢ ich pozycja spoteczna” (MD 15).

Tym, co przywraca kobiecie poczucie wtasnej godnosci i do-
niosto$¢ jej powotania, jest doswiadczenie mitosci. Chrystus, zna-
jacy ludzkie wnetrze (Lk 16, 15; Dz 1, 24), taka postawa wobec
kobiet odpowiedzial na ich najglebsza potrzebe osobowego
spelnienia si¢, bowiem , kobieta jest powotana «od poczatku» do
tego, aby by¢ mitowana i mitowac” (MD 20). Dlatego — jak pisze
dalej Papiez — , godnos¢ kobiety wiaze sie Scisle z mitoscia, ja-
kiej ona doznaje ze wzgledu na sama kobiecosc¢ i rOwnoczesnie z
mitoscia, ktora ona ze swej strony obdarza” (MD 30).

Doswiadczenie mitosci ze strony Chrystusa wyzwala kobiete
z jej egoizmu, bedacego dziedzictwem grzechu, otwiera ja na
drugie ,ty”: Boskie i ludzkie. Jednoczesnie to doswiadczenie
uzdolnia kobiete do przyjecia objawionej prawdy z cata wtasci-
wa kobiecej naturze wrazliwoscia i spontanicznoscia oraz do do-
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chowania wiernosci wzgledem Stowa Wcielonego. Totez , Chry-
stus rozmawia z kobietami o sprawach Bozych, znajdujac u nich
dla tych spraw zrozumienie: autentyczny rezonans umystu i ser-
ca, odpowiedz wiary” (MD 15). Jest to mozliwe dzigki temu, ze
— jak zauwaza Papiez — ,0d poczatku postannictwa Chrystusa
kobieta okazuje wobec Niego i wobec catej Jego tajemnicy te
szczegOlna wrazliwos¢, jaka stanowi ceche charakterystyczna jej
kobiecosci” (MD 16).

Wrazliwos¢ i wiernos¢ wobec Chrystusa, wyrazajaca sie
przede wszystkim w zywej wierze, przybiera niemal postac he-
roiczng; zdolna jest przezwyciezy¢ lek, czego dowodem jest
obecnos¢ kobiet pod Krzyzem w kulminacyjnym momencie hi-
storii zbawienia. Zwraca na to uwage Ojciec swiety piszac: ,,..w
momencie ostatecznej proby rozstrzygajacej o catym mesjaniskim
postannictwie Jezusa z Nazaretu, u stop Krzyza znalazly sie
przede wszystkim kobiety. Z Apostotéw dochowal wiernosci
tylko Jan. [...] Jak widaé, w tej najcigezszej probie wiary i wierno-
Sci kobiety okazaty sie mocniejsze od Apostotoéw” (MD 15).

Z powodu szczegdlnego uzdolnienia kobiety do wiary, udzie-
lonego przez Chrystusa, zdolne sa one takze do przyjecia wiary
paschalnej. Sa pierwszymi swiadkami Zmartwychwstania. Spo-
$rdd nich na szczegdlne wyrdznienie zastuguje Maria Magdalena
nazwana ,apostotka Apostotow” (por. MD 16).

Widzimy wiec, ze owa specyficzna wrazliwos¢ kobiety na
Chrystusa, nazwana przez Jana Pawla II «geniuszem kobiety»,
jest u podstaw rozumienia jej wlasnego powotania i godnosci,
porzadkuje jej hierarchie wartosci oraz wyznacza okreslone jej
zachowania i reakcje. «Geniusz kobiety» jest zatem w pelnym te-
go slowa znaczeniu wiodaca postawa osobowa; zasada jej kobie-
cej duchowosci, zwlaszcza gdy przez duchowos¢ rozumiec be-
dziemy zespdt postaw majacych trojakie odniesienie do przed-
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miotu swego doswiadczenia, mianowicie: intelektualno-poznaw-
cze, emocjonalno-wartosciujace i behawioralne. Oznacza to, ze
wrodzona kobiecie wrazliwo$¢ na osobe ptynaca z milosci sta-
nowi klucz do rozumienia Boga, cztowieka i Swiata, motywuje
wszystkie decyzje i przezycia, a takze w jakis sposob determinu-
je okreslone zachowania. Wszystkie te elementy duchowosci ko-
biety odnajdujemy w papieskiej medytacji o godnosci i powota-
niu kobiety, jaka jest omawiany list Mulieris dignitatem (zob. MD
21i5; ChL 50).

2. ZADANIA KOBIETY W MAEZENSTWIE I RODZINIE

To, jak dalece «geniusz kobiety» charakteryzuje jej ducho-
wos¢, wida¢ w perspektywie zadan, jakie kobieta ma do spelnie-
nia w matzenstwie i rodzinie.

A. Zadania kobiety wynikajace z istoty malzenstwa

Teologia soborowa, jak réwniez posoborowa — szczegolnie
nauczanie Jana Pawtla II, przelamuje dotychczasowe naturali-
styczno-prawnicze ujmowanie malzenstwa i rodziny'. Sobdr
uczy, ze matzenistwo to ,glteboka wspdlnota zycia i mitosci mat-
zenskiej, ustanowiona przez Stworce i unormowana Jego pra-
wami, [ktora] zawiazuje sie przez przymierze malzeniskie, czyli
przez nieodwotalng osobista zgode” (KDK 48).

Definicja ta wskazuje na trzy istotne wymiary malzenstwa,
ktore wzajemnie si¢ dopelniaja: wspolnote osob, przymierze i in-
stytucje. Potwierdza to takze tre$¢ adhortacji apostolskiej Jana

11 Zob. P. F. Palmer, Konieczno$¢ teologii matzenistwa, ,,Communio. Miedzyna-
rodowy przeglad teologiczny” 1(1981), nr 5, s. 13-16.
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Pawta II Familiaris consortio. Zdaniem komentatorow nauczania
papieskiego wymiar communio personarum jest najglebszy i wy-
stepuje najczesciej'?. Z niego wynikaja dwa pozostate.

Kazdy z tych wymiaréw stawia kobiecie, jako Zonie i matce
okreslone zadania, ktore w sposdb istotny ksztaltuja jej ducho-
wos¢ przez odwotanie sie do «geniuszu kobiety».

a) Matzeristwo jako «communio personarum»

Pierwszym i bezposrednim skutkiem sakramentu matzen-
stwa jest nie tyle sama taska, co przede wszystkim wiez malzen-
stwa, czyli ,komunia dwojga typowo chrzescijanska” (FC 13).
Jest ona ,,..fundamentem i zasada wspdlnoty matzenskiej i ro-
dzinnej” (FC 18). Totez najglebszym wymiarem malzenstwa jest
communio personarum, czyli takie wzajemne odniesienie, w kto-
rym ,malzonkowie wzajemnie si¢ sobie oddaja i przyjmuja”
(KDK 48)13. Przy czym odniesienie to dotyczy catej osoby,
,...zawiera w sobie jaka$ catkowitos¢, w ktéra wchodza wszyst-
kie elementy osoby — impulsy ciata i instynktu, sita uczuc i
przywiazania, dazenie ducha i woli. Mitos¢ zmierza do jednosci
gleboko osobowej, ktéra nie tylko faczy w jedno ciato, ale pro-
wadzi do tego, by byto tylko jedno serce i jedna dusza” (FC 13).

12 W adhortacji Familiaris consortio termin «wspoélnota» wystepuje 36 razy:
29 razy w odniesieniu do rodziny, a 7 razy w odniesieniu do matzenstwa. Na-
tomiast termin «komunia» uzyty jest 48 razy: 21 razy w odniesieniu do matzen-
stwa, a 27 w odniesieniu do rodziny. — Zob. E. Kaczynski, Matzeristwo i rodzina
jako komunia oséb, ,Communio. Miedzynarodowy przeglad teologiczny”,
6(1986) nr 6, s. 3n.

13 Trafniejsze jest tu, jak wida¢, uzycie okreslenia ,komunia” w odniesieniu
do matzenistwa, anizeli ,wspolnota”, ktére powinno odnosi¢ sie bardziej do ro-
dziny, bowiem wspdlnota rodzinna jest skutkiem matzeriskiej komunii. — Zob.
FC 18; E. Kaczynski, art. cyt., s. 11.
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Komunia matzeniska, ktéra — jak czytamy dalej w Adhortacji
— ,ma swoje korzenie w naturalnym uzupelnianiu si¢ mezczy-
zny i kobiety, i jest wzmacniana przez osobista wole malzonkow
dzielenia catego programu zycia, tego, co maja i tego, czym sa”
(FC 19), opiera si¢ wigc na zdolnosci osoby ludzkiej do transcen-
dowania siebie w postawie bezinteresownego daru, przy czym
postawa ta obejmuje rdzne poziomy osobowego bytowania
czlowieka. Adhortacja wylicza je w porzadku wstepujacym
uczac o potrzebie doskonalenia moca daru Ducha Swietego wza-
jemnej wiezi ,,..na kazdym poziomie: na poziomie zwiazku ciat,
charakterdw, serc, umystéw i dazen, zwiazku dusz, ukazujac w
ten sposob Kosciolowi i swiatu nowa komuni¢ mifosci, jako dar
faski Chrystusowej” (FC 19). Nie sposdb wiec zrozumie¢ samej
istoty owej komunii bez kategorii ,bezinteresownego daru ze
siebie”, dzieki ktoremu czlowiek rozwija sie. W tym wzgledzie
szczegoOlna rola przypada kobiecie jako Zonie.

Jasne jest, Zze taska sakramentu bedaca u podstaw communio
personarum matzonkoéw inaczej dziata w mezczyznie, a inaczej w
kobiecie: kobiete ogarnia w jej kobiecym ukierunkowaniu na
mezczyzne, a mezczyzne w jego meskim skierowaniu ku kobie-
ciel*. «Geniusz kobiety», ktdry szczegolnie objawil sie wobec
Chrystusa, owocuje takze wrazliwo$cia na cztowieka. Szczegol-
nie wyraznie wida¢ to odniesieniu do mezczyzny-meza w mat-
zenstwie rozumianym jako communio personarum. Wedtug dru-
giego opisu stworzenia (por. Rdz 2, 18-25) kobieta zostata dana
mezczyznie jako ,,odpowiednia dla niego pomoc”. Papiez ko-
mentujac powyzsze zdanie biblijne pisze: ,,...kobieta ma «poma-
gad» mezczyznie — a zarazem on ma jej pomaga¢ — przede

14 Zob. J. Grzeskowiak, taska sakramentu matzeristwa, ,Ateneum Kaptan-
skie” 79(1987), T. 109, s. 302-303.
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wszystkim w samym «byciu czlowiekiem»” (MD 7). Powotuje sie
tu na nauke Soboru Watykanskiego II, ktéry stwierdza, ze
,czlowiek, ktorego Bég chciat dla niego samego, nie moze odna-
lez¢ sig w pelni inaczej, jak tylko poprzez bezinteresowny dar z
siebie samego” (KDK 24). Kobieta-zona poprzez swe wewnetrz-
ne i niejako wrodzone nastawienie na to, aby kochac i by¢ ko-
chana (por. MD 29) czyni siebie oblubiericzym darem dla mez-
czyzny, wyzwalajac tym samym w nim gotowos¢ do postawy
daru, aktualizujacej samo bycie osoba. ,By¢ osobg — to znaczy:
dazy¢ do samospelnienia (tekst soborowy mowi o «samoodnale-
zieniu»), ktére nie moze dokonac si¢ inaczej, jak tylko «poprzez
bezinteresowny dar z siebie samego». [...] Cztowiek jest wezwa-
ny do tego, aby bytowac «dla» drugich, aby stawac si¢ darem”
(MD 7).

To obdarowanie soba ze strony kobiety-zony, jakie powinno
dokonywac sie stale w komunii malzenskiej, jest ,,ucztowiecza-
niem” mezczyzny, polegajacym na aktualizowaniu w nim zdol-
nosci do mitowania, a to dzieki temu, ze ,, kobieta nie moze odna-
lez¢ sig inaczej, jak tylko obdarowujac mitoscia innych” (MD 30).
Tym samym kobieta kreuje mezczyzne na meza i ojca jako god-
nego ,partnera” matlzenskiej komunii. ,Mozna stac si¢ zona lub
mezem tylko przez stowo przymierza, wypowiedziane decyzja
drugiej osoby” — pisze biskup Stanistaw Stefanek!.

b) Matzeristwo jako przymierze

Adhortacja Familiaris consortio, mowiac o prawach i obowiaz-
kach kobiety w malzenstwie, rodzinie i spoleczenstwie, szcze-
golnie zwraca uwage na jej godnos¢ i odpowiedzialnos¢, rowne

15°S. Stefanek, Pedagogia serca i ciata — duchowos¢ matzeriska i rodzicielska,
,Communio. Miedzynarodowy przeglad teologiczny” 6(1986), nr 6, s. 48.
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godnosci i odpowiedzialnosci mezczyzny. ,ROwnos¢ ta realizuje
sie¢ w szczegolnosci we wlasciwym matzenstwu i rodzinie dawa-
niu si¢ drugiemu wspotmatzonkowi i dawaniu si¢ obojga dzie-
ciom” (FC 22). Réwnos¢ matzonkéw pod wzgledem ich osobo-
wej godnosci daje podstawe pod rozumienie malzenstwa jako
przymierza, przymierze bowiem moze by¢ zawarte tylko na za-
sadzie rownosci'®.

Znamienne jest takze to, ze Sobdr zwykle na okreslenie natu-
ry wiezi, jaka taczy matzonkow, uzywa formy amor. Jest to okre-
Slenie ogdlne, odnoszace sie¢ do wszelkiej mitosci, takze matzen-
skiej. Kiedy jednak, powotujac sie na autorytet Pisma $w., zache-
ca malzonkow, ,,aby zywili i umacniali [...] matzenistwo niepo-
dzielng mitoscia” (KDK 49) postuguje sie faciniskim terminem
«indivisa dilectio». «Dilectio» jest derywatem od «electio» — wybie-
ra¢. Chodzi wigc o taka szczegdlng forme mitosci, ktora opiera
si¢ na $wiadomym i dobrowolnym wyborze!”.

16 Interesujace jest to, co jeden ze wspodtczesnych autorow pisze na temat
réwnosci, jako istotnej cechy przymierza, w kontekscie tradycyjnego ujmowa-
nia matzenistwa jako kontraktu o charakterze prawnym: ,Kontrakty dotycza
przedmiotéw, rzeczy, przymierze zawiera si¢ miedzy osobami. Kontrakty na-
kladaja zobowiazania, przymierze wigze osoby. Kontrakty zawiera sie na czas
okreslony, przymierze — na zawsze. Kontrakty moga ulec zerwaniu na skutek
utraty, zniszczenia rzeczy bedacej ich przedmiotem; przymierza nie da sig ze-
rwad, jego za$ naruszenie przynosi szkode osobom i rani ich serca. Kontrakty
sg czyms$ $wieckim, a poniekad nawet handlowym, przymierze natomiast jest
rzecza $wieta, a jego wlasciwym miejscem jest rodzina, wiatynia lub koscidt.
Kontraktami zajmuja sie prawnicy — $wieccy lub koScielni, przymierze potra-
fig nalezycie oceni¢ jedynie poeci i teologowie. Poreczycielem kontraktow jest
lud, panistwo, przymierze ma za $wiadka samego Boga, ktdry tez jest jego gwa-
rantem. Kontrakty moga zawiera¢ takze dzieci znajace warto$¢ pieniadza,
przymierze jest domena samych tylko dorostych, ktérzy sa juz dojrzali psy-
chicznie, uczuciowo i duchowo”. — P. F. Palmer, art. cyt., s. 23.

17 Zob. tamze, s. 19.
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Ten swiadomy wybdr ma wszelkie znamiona przymierza.
Taka sama mitos¢ oparta na swiadomym wyborze byta u pod-
staw zawarcia przymierza Boga z Izraelem i Chrystusa z Jego
Kosciolem. Totez rozumienie malzenstwa w kategoriach przy-
mierza rownych sobie os6b ma wymowe eklezjalno-profetyczna.
,Komunia mito$ci pomiedzy Bogiem i ludZmi, stanowia zasad-
nicza tres¢ Objawienia i doswiadczenia wiary Izraela, znajduje
swoOj wymowny wyraz w przymierzu oblubieficzym zawartym
pomiedzy mezczyzna i kobieta. [...] WieZ ich mitosci staje si¢ ob-
razem i znakiem Przymierza faczacego Boga z Jego ludem” (FC
12).

Wynika z tego konkretne zadanie pod adresem «geniuszu
kobiety». Ot6Z ma sie ona stawa¢ wobec mezczyzny-meza pro-
rokiem i swiadkiem tej ,wielkiej tajemnicy w odniesieniu do
Chrystusa i Kosciota” (por. Ef 5, 32). Na rowni z mezem ma ona
przyczyniac sie do tego, aby ,poprzez sakramentalny znak, ich
wzajemna przynaleznosc [byla] rzeczywistym obrazem samego
stosunku Chrystusa do Kosciota. Matzonkowie sa bowiem sta-
tym przypomnieniem dla Kosciola tego, co dokonato si¢ na
Krzyzu; wzajemnie dla siebie i dla dzieci sa swiadkami zbawie-
nia, ktdrego uczestnikami stali si¢ poprzez sakrament” (FC 13).

Ogromne znaczenie w tym wzgledzie ma dla niej Swiado-
mos¢ bycia oblubienica dla swego meza przez stale odwotywa-
nie si¢ do sakramentalnego Zrddta ich mitosci. Zawiera si¢ w tym
jaki$ profetyczny imperatyw. Chodzi mianowicie o to, aby we
wzajemnych relacjach matzenskich nie ostabta wrazliwos¢ kobie-
ty na Chrystusa, ktory takze poprzez ich zwiazek aktualizuje
swoje przymierze milosci z Kosciolem; aby Chrystus nadal znaj-
dowat w kobiecie-malzonce ,autentyczny rezonans umystu i
serca, odpowiedz wiary” (MD 15). ,W taki sposdb «bycie oblu-
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bienica», a wiec to, co «kobiece», staje si¢ symbolem, powszech-
nosci tego, co «ludzkie» [...]” (MD 25).

¢) Matzeristwo jako instytucja

Mimo iz teologia posoborowa moéwiac o istocie matzenstwa
akcentuje bardziej communio personarum i przymierze, to jednak
nie pomija instytucjonalnego jego wymiaru. Osobowe relacje
matzonkdéw, bedace u podstaw communio personarum, a zarazem
nadajace matzenistwu charakter przymierza, nie pozostaja prze-
ciez bez skutkdéw spotecznych. Jednym z najbardziej podstawo-
wych jest przekazywanie zycia, zardwno w sensie biologicznym
(ptodnos¢ matzenska), jak i w sensie duchowym (kultura). Pod
tym wzgledem zadania malzonkow wyraznie pokrywaja si¢ z
zadaniami rodziny, jaka oni tworza. Mowiac wiec o zadaniach
kobiety-zony z punktu widzenia jej duchowosci, nalezy bra¢ pod
uwage przede wszystkim jej zadania jako matki.

Macierzynistwo ,urzeczywistnia od strony kobiety szczegdl-
ny «dar z samej siebie»” (MD 18). Nie wyklucza to oczywiscie
istotnego udzialu mezczyzny — ojca dziecka, niemniej jednak
musi on by¢ swiadomy tego, ze , macierzynstwo kobiety stanowi
szczegllng «czesé» tego wspolnego rodzicielstwa, jego pelnej
angazujacy wymiar” [...] [Totez] musi on pod wielu wzgledami
od matki uczy¢ sie swego wiasnego «ojcostwa»” (tamze). W tej
edukacji mezczyzny-ojca wiele zalezy od kobiety-matki, od tego,
na ile ona chce i potrafi ujawnia¢ wobec niego swdj «geniusz»,
czyli ,ten jedyny sposdb obcowania z nowo ksztaltujacym sie
cztowiekiem” (tamze).

Macierzynski «geniusz kobiety» w matzenstwie rozpatrywa-
nym jako instytucja objawia sie¢ jeszcze bardziej w funkcji wy-
chowawczej, jaka kobieta, Zona i matka ma do spelnienia, tak
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wobec meza, jak i dzieci. Jest to ,,...urzeczywistnianie w ciagu
dziejow pierwotnego blogostawienstwa Stworcy: przekazywanie
— poprzez rodzine — obrazu Bozego z cztowieka na cztowieka”
(FC 28). Jest to zadanie tym bardziej donioste, im bardziej kwe-
stionuje sie¢ to naturalne postannictwo kobiety-matki biorac za
punkt wyjscia spoleczne uprawnienia kobiety. , Niekiedy patrzy
sie na jej prace zawodowa jako na awans spoleczny, a oddanie si¢
bez reszty sprawom rodziny i wychowania dzieci bywa uwazane
za rezygnacje z rozwoju wilasnej osobowosci, za jakie$ zacofanie”
— mowit Jan Pawetl II do 16dzkich widkniarek?s.

B. Zadania kobiety w rodzinie
jako ,domowym Kosciele”

Nie podlega zadnej dyskusji, ze jak nie mozna méwic¢ o mat-
zenstwie bez zaangazowanego udziatu kobiety, tak tym bardziej
nie mozna mowic¢ o rodzinie bez kobiety. , Kobieta bowiem, jak
uczy doswiadczenie — mowil Jan Pawel II w Lodzi — jest nade
wszystko sercem wspolnoty rodzinnej. Ona daje Zzycie — i ona
tez pierwsza wychowuje. [...] Nie moze zabrakna¢ w rodzinie tej,
ktora jest sercem rodziny”*.

Jednakze matzenskie postannictwo kobiety-chrzescijanki nie
ogranicza si¢ jedynie do zadan prokreacyjno-wychowawczych.
Jak kazdy chrzes$cijanin, tak i kobieta-zona-matka, z tytutu sa-
kramentu chrztu sw. i bierzmowania zobowiazana jest do nasla-
dowania Chrystusa Proroka, Kaptana i Krola (zob. ChL 51). Sa-
krament malzenstwa, i w konsekwencji tego Zycie rodzinne,
otwiera przez nia szerokie perspektywy dla postannictwa profe-

18 Jan Pawet II, «Do kotica ich umitowat». Trzecia wizyta duszpasterska w Polsce
8-14 czerwca 1987 roku, Citta del Vaticano 1987, s. 214.

19 Tamze, s. 213.
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tycznego, kaptaniskiego i krélewskiego. Jest to postannictwo ty-
powo eklezjalne. Nie znaczy to jednak, Ze podejmowanie zadan
rodzinnych ogranicza kobiete w zakresie zycia eklezjalnego.
Przeciwnie, z uwagi na to, ze , malzenstwo i rodzina chrzescijan-
ska buduja Kosciét” (FC 15), potrdjne postannictwo kobiety, ak-
tualizujace sie w sferze zycia rodzinnego dzigki jej «geniuszowi»,
ma pryncypialne znaczenia dla Kosciota.

a) Postannictwo profetyczne

,Prorokowanie — jak uczy Jan Pawet I — oznacza wyraza-
nie sfowem i zyciem wielkich spraw Bozych” (MD 16). Moze
miec¢ ono posta¢ niejako urzedows, jak w przypadku prorokow
Starego Testamentu, badz forme nieoficjalnag. Odnosnie do tej
ostatniej K. Rahner stwierdza, ze: ,kazdy chrzeScijanin jest
wszedzie i zawsze apostolem juz przez to, ze jest chrzescijani-
nem. By¢ chrzescijaninem i by¢ apostotem to w gruncie rzeczy to
samo”20.

Tak rozumiany profetyzm, zaréwno w formie instytucjonal-
nej, jak i nieinstytucjonalnej, jest udziatem kobiety-chrzescijanki.
Potwierdza to miedzy innymi fakt, ze za czaséw sw. Pawla Apo-
stota niektore kobiety petnily funkcje prorocka w czasie zebran
liturgicznych, jak na przyklad cztery corki Filipa ,Ewangelisty”
(por. Dz 21, 9). Ponadto — pisze Papiez — ,kazde powotanie ma
sens gleboko osobowy i profetyczny. W tak pojetym powotaniu
to, co jest osobowo kobiece, osiaga nowq miare: jest to miara
owych wielkich spraw Bozych, ktorych kobieta staje sie zywym
podmiotem, a zarazem niezastapionym swiadkiem” (MD 16).

20 K. Rahner, O mozliwosci wiary dzisiaj, tt. A. Morawska, Krakéw 1983,
s. 250.
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Profetyzm «geniuszu kobiety» ma sie ujawnia¢ w rodzinie
przede wszystkim poprzez macierzynstwo , wedle Ducha” (zob.
MD 21), ktdre Ojciec Sw. wiaze scisle z Osoba Maryi — Boguro-
dzicy. Jej Boze Macierzynstwo stanowi ,archetyp” dla duchowe-
go macierzynstwa kazdej kobiety, dostepnego takze dziewicom.
Polega ono na przekazywaniu zycia wiary — na ewangelizacji, w
czym ma ona doniosta role do spetienia. ,Jesli $wiadectwo
Apostotow [...] stanowi podstawe Kosciota, to swiadectwo kobiet
przyczynia si¢ w ogromnej mierze do podtrzymania wiary
chrzescijanskich wspdlnot” (ChL 49) — zauwaza Jan Pawet II.

Adhortacja Evangelii nuntiandi obok urzedowych sposobow
gloszenia Dobrej Nowiny, wskazuje takze na pilng potrzebe
prywatnego przekazywania Ewangelii, od osoby do osoby, jak
czynit to sam Zbawca. Poniewaz forma ta ,,...dosiega osobistego
sumienia czlowieka i porusza je przedziwnym stowem, otrzy-
manym od kogo$ innego” (EN 46) ma szczegdlng wartosc i sku-
tecznos¢. Wydaje si¢ tez, ze najbardziej odpowiada ona psy-
chicznym i spoteczno-kulturowym mozliwosciom kobiety (por.
ChL 51). Znamienne jest to, ze wlasnie poprzez prywatna roz-
mowe najczesciej Chrystus Pan przekazywat objawiona prawde
kobietom, a i one same w ten sposob skutecznie pociagaty in-
nych do Chrystusa. Jako przyklad mozna wskaza¢ Samarytanke,
ktora ,,...glosi Chrystusa mieszkaricom Samarii, tak Ze rowniez
oni przyjmuja Go z wiarg” (MD 15).

Pod tym wzgledem otwierajq si¢ dla kobiety nieograniczone
wprost mozliwosci, jesli chodzi o animacje Zycia wiary w rodzi-
nie. Adhortacja apostolska Familiaris consortio wsrdd ewangeliza-
cyjnych zadan rodziny, ktorych aktualizacja w ogromnej mierze
zalezy od «geniuszu kobiety», wymienia: swiadczenie o przy-
mierzu paschalnym Chrystusa, poprzez ustawiczne promienio-
wanie radoscia milowania i pewnoscia nadziei, katecheze ro-
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dzinng, jakies formy dziatalnosci misyjnej rozwijanej wewnatrz
rodziny, co ma miejsce woéwczas, gdy ktdrys z cztonkow nie wie-
rzy lub nie praktykuje konsekwentnie, pielegnacja powotan ka-
ptaniskich, zakonnych i misyjnych itp. (por. FC 52-53).

We wszystkich tych sytuacjach kobieta zdolna jest okazac
wrazliwos¢ na Prawde objawiona i gotowos¢ przyjecia jej. Z tej
racji ,Koscidt sktada dzieki za wszystkie przejawy kobiecego
«geniuszu» w ciagu dziejow, posrdd wszystkich ludéw i naro-
dow” (MD 31).

Nalezy jednak zauwazy¢, ze udzial kobiety w misji ewangeli-
zacyjnej KoSciota na tym sig nie koniczy. Domaga si¢ on koniecz-
nie sprawowania kultu (postannictwo kaptanskie) i budowania
,cywilizacji mitosci” (postannictwo krolewskie).

b) Postannictwo kaptaniskie

Wszyscy ochrzczeni zostali wszczepieni w Chrystusa. Tym
samym otrzymali udziat w Jego kaplanistwie. Wiaze si¢ to z
okreslona postawa w ktorej czlowiek oddaje Bogu siebie i
swiat?!, na co wskazuje soborowe stwierdzenie, iz ,,wszystkie ich
uczynki, modlitwy i apostolskie przedsiewzigcia, zycie matzen-
skie i rodzinne, codzienna praca, wypoczynek ducha i ciata, jesli
odbywaja si¢ w Duchu, a nawet utrapienia zywota, jesli cierpli-
wie sa znoszone, staja si¢ duchowymi ofiarami milymi Bogu
przez Jezusa Chrystusa” (KK 34).

W Swietle tego caloksztalt zycia kobiety, Zony i matki nabiera
wszelkich cech kaptaniskiego postannictwa, oczywiscie w sensie
kaptanistwa powszechnego. Sktada si¢ bowiem na nie przede
wszystkim wrodzona spontaniczna gotowos¢ bycia darem, jako

21 Zob. K. Wojtyta, U podstaw odnowy, dz. cyt., s. 189.
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istotny element tej postawy, ktora nauczanie papieskie okresla
mianem «geniuszu kobiety». Z tym wigze si¢ koniecznos$¢ pono-
szenia licznych cierpien i innych ofiar, ktére moga nabrac cha-
rakteru zbawczego, o ile — zgodnie z tym co uczy Sobor — zo-
stana niejako wpisane w Ofiare Krzyzowa Chrystusa ponawiana
na oftarzu w Ofierze Eucharystyczne;j.

Analizujac nauczanie papieskie, mozna by zatem mowi¢ o
dwdch aspektach kaptanskiego postannictwa kobiety w rodzinie,
mianowicie o aspekcie pozytywnym — jakim jest postawa daru
ze siebie dla czlowieka, , ktorego Bog w jaki$ szczegdlny sposob
zawierza kobiecie” (por. MD 30), oraz negatywnym — jakim sa
doznawane przez nig cierpienia fizyczne, moralne i duchowe.

Moéwiac o pozytywnym wymiarze partycypacji kobiety w
powszechnym kaptanistwie Ludu Bozego, trzeba zauwazy¢, ze
Papiez upatruje glteboka analogie postawy kobiety aktualizujacej
swoj «geniusz» do postawy Chrystusa. ,Jesli czlowiek jest w
szczegolnej mierze zawierzony przez Boga kobiecie — czytamy
w Mulieris dignitatem — to czyz nie znaczy to zarazem, ze w niej
Chrystus oczekuje na spelnienie si¢ «krdlewskiego kaptanstwa»
(por. 1 P 2, 9), ktdre jest bogactwem, jakie dal ludziom?”
(MD 30). W tej ocalajacej ludzka godnos¢ gotowosci oddania sie
kobiety zawierzonemu sobie przez Boga cztowiekowi, (dziecku
lub mezczyznie), staje si¢ ona podobna Chrystusowi, ktéry ,sa-
mego siebie wydal za nas” (por. Ga 1, 4), przez co spelnit swe
kaptaniskie postannictwo. Istota bowiem kaptanskiej postugi jest
sktadanie ofiary i poprzez to posredniczenie pomiedzy Bogiem i
ludZzmi. Analogia siega wiec gteboko: ofiara Chrystusa byl On
Sam dla ocalenia ludzkosci; kobieta takze daje siebie dla ocalenia
podmiotowosci zawierzonego sobie cztowieka.

Z kolei rozpatrujac kaplanskie postannictwo kobiety-zony i
kobiety-matki w aspekcie negatywnym, trzeba przesledzic to, co
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Papiez pisze o identyfikacji kobiety z Maryja. ,, Kontemplujac te
Matke, ktorej «dusze przeszyt miecz bolesSci» mysl zwraca si¢ do
wszystkich na $wiecie kobiet cierpiacych, cierpiacych w znacze-
niu fizycznym i moralnym. Ma w tym cierpieniu udzial wrazli-
wos¢ wlasciwa kobiecie, choc jest ona czesto bardziej odporna na
cierpienie niz mezczyzna. A cierpienia te trudno wyliczy¢, trud-
no nazwac je wszystkie po imieniu: mozna wspomnie¢ matczyna
troske o dzieci, zwlaszcza gdy choruja lub schodza na zte drogi,
sSmier¢ osob najblizszych, osamotnienie matek zapomnianych
przez doroste dzieci lub kobiet owdowialych, cierpienia kobiet
skrzywdzonych lub wykorzystanych. Sq wreszcie cierpienia su-
mien z powodu grzechu, ktéry ugodzil w godnos¢ ludzka kobie-
ty, rany sumien, ktdre nie goja si¢ tatwo. Takze z tymi cierpie-
niami trzeba stanac¢ przy Krzyzu Chrystusa” (MD 19).

Cierpienie jest jednym z istotnych elementow funkcji kaptan-
stwa powszechnego. ,Cierpienie jest po to, aby wyzwalato mi-
fos¢, azeby rodzito uczynki milosci, azeby calq ludzkos¢ prze-
twarzato w ,cywilizacje mitosci” (SD 20). Kobieta z racji wielo-
rakich cierpien, jak chociazby dolegliwosci zwigzane z fizjologia,
trudy ciazy, klopoty i zmartwienia zwiazane z wychowaniem
itp., wspoluczestniczy w dziele zbawczym Chrystusa z nadzieja
zwycigstwa Krzyza w chwili Zmartwychwstania. Totez jak ka-
plafistwo Jezusa Chrystusa, ktorego celem bylo odkupienie swia-
ta, osiagnelo swdj szczyt w tajemnicy Meki, Smierci i Zmar-
twychwstania, tak réwniez kaptanskie postannictwo kobiety:
zony i matki wpisuje si¢ w Jego Misterium Paschalne.

Dodac jednak trzeba, ze obok funkgji ofiarniczej istotnym dla
postugi kaptanskiej, tak w wymiarze hierarchiczno-sakramen-
talnym, jak i powszechnym, jest sprawowanie kultu. Takze w
tym zakresie kobieta zyjaca w rodzinie znajduje liczne mozliwo-
Sci aktualizacji swego «geniuszu».
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Jan Pawet II wsrod ,,zadan kaptanskich” rodziny, okreslonej
tu jako , wspdlnota dialogu z Bogiem” (zob. FC55), wylicza
miedzy innymi: celebrowanie sakramentdéw $w., sposrdd ktdrych
miejsce centralne zajmuje sakrament matzenstwa, modlitwe ro-
dzinng prywatna i liturgiczng oraz Swiadomos¢ ustawicznej
obecnosci Boga w zyciu codziennym matzonkéw (por. FC 56-62).
Zadania te to takze postulat pod adresem «geniuszu kobiety».

¢) Postannictwo krélewskie

Podstawowym prawem Krolestwa Bozego jest mitos¢ Boga i
blizniego. Kobieta z natury swej jest otwarta na tajemnice Kroéle-
stwa Bozego, bowiem ona ,,...jest ta — pisze Papiez — w ktorej
znajduje pierwsze zakorzenienie porzadek mitosci w stworzo-
nym swiecie 0sob. Porzadek milosci nalezy do zycia wewnetrz-
nego Boga samego, do zycia trynitarnego. [...] Powotanie do ist-
nienia kobiety obok mezczyzny («odpowiednia dla niego po-
moc»: Rdz 2, 18) w jednosci dwojga, ksztaltuje w widzialnym
Swiecie stworzen szczegolne warunki po temu, aby «mitos¢ Boga
zostata rozlana w sercach» istot stworzonych na Jego obraz”
(MD 29).

To doswiadczenie milosci jest zasadniczym motywem, dla
ktorego chrzescijanie osiagnawszy z taski ,stan krélewskiej wol-
nosci” majq ,przez zaparcie si¢ siebie oraz przez swiete zycie”
pokonywac ,, w sobie samych panowanie grzechu”, a takze , stu-
zac Chrystusowi w bliznich” przyciaga¢ innych ,,do Krdla, kto-
remu stuzy¢ — znaczy panowac” (por. KK 35).

Wynikaja z tego konkretne zadania dla kobiety Zyjacej w
matzenistwie i rodzinie, ktdra Papiez z punktu widzenia postan-
nictwa krolewskiego okresla mianem ,wspdlnoty w stuzbie
czlowieka” (zob. FC 63). W nauczaniu papieskim szczegdlnie
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dwa zadania kobiety w tym zakresie zostaly bardzo mocno wy-
punktowane: ,Pierwszym z nich jest nadanie pelnej godnosci
zyciu malzenskiemu i macierzynstwu. [...] Nastepnym zadaniem
kobiety jest zapewnienie kulturze moralnego wymiaru, czyli te-
go, co czyni ja godna cztowieka” (ChL 51). W omawianiu ich Pa-
piez implicite odwotuje sie¢ do «geniuszu kobiety», czyli do fak-
tu, ze ,Bdg Stwdrca zawierzyl kobiecie cztowieka” (tamze).

Nadanie pelnej godnos$ci zyciu malzenskiemu i macierzyn-
stwu wymaga od kobiety, Zony i matki czujnosci, aby w posta-
wie daru nie manipulowac drugim cztowiekiem i samej nie ulec
uprzedmiotawiajacej manipulacji, czy to ze strony meza, czy
takze ze strony systemu zycia spolecznego. Skutecznie chroni
przed tym dostrzeganie w kazdym czltowieku obrazu Boga (por.
EC 64).

Jesli za$ chodzi o drugie z wymienionych tu zadan kobiety z
punktu widzenia jej krolewskiego postannictwa w zyciu rodzin-
nym, to jest nim praca, jako wyraz postawy stuzebnej, zwlaszcza
jesli chodzi o prace w domu na rzecz rodziny. Jan Pawet II ubo-
lewa, Ze ostatnio jest ona tak bardzo niedowarto$ciowana. Pisze
bowiem: ,Nalezy przezwyciezy¢ mentalnosé, wedlug ktdrej
wiekszy zaszczyt przynosi kobiecie praca poza domem, niz pra-
ca w rodzinie” (FC 23). Praca kobiety w domu jest jednym z naj-
bardziej namacalnie dostrzegalnych przejawdw jej «geniuszu»:
samoofiarowania si¢, czujnej mitosci, subtelnej wrazliwosci i ra-
dosnej harmonii wewnetrznej i zewnetrzne;j.

,Zapotrzebowanie” na mitos¢ ocalajaca czlowieka w jego
wolnosci i godnosci staje sie coraz bardziej donioste w naszych
czasach, w miare jak osiagniecia nauki i techniki niosg ze soba
powazne niebezpieczenstwo stworzenia cywilizacji dehumani-
zujacej. Majac to na wzgledzie Papiez z moca podkresla w za-
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konczeniu Listu, zZe ,,... nasze czasy oczekuja na objawienie sie
owego «geniuszu kobiety», ktory zabezpieczy wrazliwos¢ na
czlowieka w kazdej sytuacji: dlatego, ze jest cztowiekiem! I dla-
tego, ze najwigksza jest mitos¢” (MD 30).

«Geniusz kobiety», wokot ktorego koncentruje sie cate zycie
duchowo-religijne kobiety, zgodnie z odwiecznym planem
Stworcy najpelniej objawia si¢ w malzenstwie i rodzinie. A z
drugiej strony sprawia on, ze malzenstwo i rodzina — takze
zgodnie w zamiarem Stworcy — staje sie prawdziwa ,szkota
bogatszego cztowieczenstwa” (FC 21).
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