Ks. Marek Chmielewski

DUCHOWOSC EKLEZJALNA SW. EDYTY STEIN"

Truizmem wydaje sie méwienie o eklezjalnej ducho-
wosci Edyty Stein, ktéra jako karmelitanka byla nie-
odrodna duchowa coérka Doktorow Kosciola: sw. Teresy
od Jezusa, sw. Jana od Krzyza i Sw. Teresy od Dziecigtka
Jezus. A przeciez to wlasnie wielka reformatorka Karme-
lu, ktérej autobiografia stata sie kamieniem milowym w
duchowym itinerarium naszej Swietej, umierata ze sto-
wami na ustach: ,Jestem cérka Kosciota!” Jej duchowy
mistrz — $w. Jan od Krzyza', ktéry wiele wycierpiat od
ludzi Kosciota w Karmelu, swoja doktryna otworzyt ho-
ryzonty doswiadczenia mistycznego Edyty. Takie do-
Swiadczenie mistyczne ze swej istoty jest doswiadcze-
niem eklezjalnym. Nie mozna bowiem zjednoczy¢ sie mi-
stycznie z Chrystusem Glowa Kosciota nie jednoczac sie
tym samym z Jego Mistycznym Cialem. Wreszcie naj-
mlodsza Doktor Kosciola, ktérej duchowa droga dzie-
ciectwa Bozego byla tak bliska karmelitanskiej meczen-
nicy, tuz przed smiercia wyznata: ,W sercu Kosciota,
mej Matki, bede Miloscia...”?.

* Opublikowano w: ,Swiatlos¢ w ciemnosci” (,Karmel zywy”, t. 5), red. J.
W. Gogola, Krakéw 2003, s. 97-113.

! Potwierdzeniem tego jest jej niedokonczone studium o doktrynie $w. Ja-
na od Krzyza pt. Wiedza krzyza (Krakéw 1994); zob. List do Pauli Marii Stol-
zenbach z 3 II 1935 — E. Stein, Z wilasnej gtebi. Wybdr pism duchownych,
Krakow 1978, t. 1, s. 228.

2 Kontekst tych stéw pelniej pokazuje eklezjalna duchowos$é Swietej z Li-
sieux: ,Zrozumiatam, ze Kosciél ma Serce i ze to Serce plonie Mitoscia. Zro-
zumialam, ze tylko Milo$¢ wprawia w ruch czionki Kosciola [...]. Zrozumia-
lam, ze Milo§¢ zawiera wszystkie powolania, ze Milos¢ jest wszystkim, ze
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Czyz nie jest wiec oczywiste, ze zycie duchowe sw.
Edyty Stein mialo na wskros wymiar eklezjalny, skoro
dnia 1 V 1987 roku w Kolonii zostata ogtoszona przez
Jana Pawta II Blogostawiong, a nastepnie w Rzymie dnia
11 X 1998 roku Swieta? Ponadto tenze Papiez motu pro-
prio z dnia 1 X 1999 roku sw. Edyte Stein ustanowit
wspolpatronka Europy wraz ze $w. Brygida Szwedzka i
sw. Katarzyna ze Sieny, a w encyklice Fides et ratio (nr
74) wsréd innych wybitnych postaci dat ja za wzér
twérczego potaczenia filozofii i wiary. Czy mozliwe by-
loby takie wyniesienie jej w KoSciele, gdyby jej ducho-
wos¢ cechowat sekciarski fundamentalizm czy subiek-
tywistyczny indywidualizm?

Nie ma zatem potrzeby udowadniania wielkiej mito-
Sci Edyty Stein do Kosciota. Dobitnie przekonuja o tym
zaréwno liczne jej przemyslenia na ten temat jak i $wia-
dectwo meczenskiej Smierci w oswiecimskim kremato-
rium, przez ktéra wypetnita swdj duchowy testament,
sporzadzony w oktawie Bozego Ciata 1939 roku. Posta-
nowita w nim przyja¢ $Smier¢ taka, jaka Bog jej przezna-
czy. W jego zakonczeniu napisata: ,Prosze Pana, by ze-
chcial przyja¢ moje zycie i Smier¢ na swoja czes$¢ i chwa-
te, za wszystkie sprawy Najswietszego Serca Jezusa i
Maryi; za $w. Kosciét...”?. Natomiast godnym uwagi jest
jej duchowe i mistyczne doswiadczenie o wybitnie ekle-

ogarnia wszystkie czasy i wszystkie miejsca... Stowem jest Wieczna! [...].
Woéwczas w porywie szalonej radosci zawotalam: Jezu, moja Mitosci... znala-
ztam wreszcie powotanie, powolanie moje to mito$¢!...” — Rekopis B, 3v¢;
zob. M. Chmielewski, ,W Sercu Kosciota” — z Kosciota i dla Kosciota, w: ,W
Sercu Kosciota bede Mitosciq”. Materiaty z ogdlnopolskiego sympozjum z
okazji setnej rocznicy smierci sw. Teresy od Dziecigtka Jezus, Doktora Koscio-
ta, red. W. Stomka, M. Chmielewski, ¥. Kasperek, Krakow 1998, s. 53-73.

3 Cyt. za: J. I. Adamska, Blogostawiona Edyta Stein, Krakéw 1988, s. 213.



zjalnym charakterze, z ktérego czerpie ona nadprzyro-
dzona $wiadomos$¢ tajemnicy Kosciola i swego w nim
miejsca.

Zanim jednak podejmiemy sie rekonstrukgcji jej ekle-
zjologicznej duchowosci, pozytecznym wydaje sie proba
uscislenia samego pojecia ,,duchowos¢ eklezjalna” w ce-
lu unikniecia ewentualnych dwuznacznosci.

1. Duchowos¢ eklezjalna

Moze zbyt radykalnym wyda sie poglad franciszkan-
skiego teologa okresu przedsoborowego, Alfonso Orli-
niego, ktéry bronigc eklezjalnego wymiaru duchowosci
chrzescijanskiej uwazal, iz autentyczne zycie duchowe
jako zycie z Ducha Swietego, jest mozliwe tylko w Ko-
Sciele katolickim. Stwierdzit wprost, ze ,albo zycie du-
chowe jest katolickie, albo nie ma go wcale”*.

Ostros¢ tego pogladu nie traci znaczenia takze dzis§ w
kontekscie obserwowanej wspotczesnie ,powszechnej
potrzeby duchowosci”, ktéra zdaje sie nasila¢ pomimo
»rozlegtych proceséw laicyzacji”, jak pisze Jan Pawel II
w liscie apostolskim Novo millennio ineunte (nr 33). Z
tego rodzi sie nie rzadko bezkrytyczne sieganie do ob-
cych kulturowo tradycji dalekowschodnich czy wrecz
gnostyckich, ktore nie tylko ze nie zaspokajaja gtodu
nadprzyrodzonosci, ale deformujac go wytwarzaja de-
strukcyjna pustke egzystencjalna.

Zgodnie z wynikami najnowszych badan przez du-
chowos¢ chrzescijanska bedziemy wiec rozumiec¢ auto-

* La spiritualita cattolica. Concetti e generalita, ,Miscellanea Francesca-
na” 57(1957), f. 2, s. 157.



trancendencje cztowieka ochrzczonego angazujaca inte-
lekt i wole, wrodzone i nabyte zdolnosci, a takze zlozona
sfere uczu¢. Przedmiotem odniesienia tej autotranscen-
dencji jest B6g Trdjosobowy, w pelni objawiajacy sie w
Jezusie Chrystusie’. Doswiadczenie zjednoczenia z Bo-
ska Trdéjca moca laski, bedace punktem wyjscia tejze au-
totranscendencji, aktualizuje sie wylacznie poprzez Ko-
$ciot i w Kosciele, zgodnie z porzadkiem, jaki Chrystus
ustanowit raz na zawsze, powotujac do istnienia Koscioét
Swiety — swoje Mistyczne Ciato.

Chrzescijanskie doswiadczenie duchowe, bedace u
podstaw duchowosci chrzescijanskiej, mimo iz samo w
sobie jest indywidualne, zawsze ma wymiar eklezjalno-
wspolnotowy, nie tylko z uwagi na spoleczna nature
czlowieka, ale przede wszystkim ze wzgledu na Chrystu-
sa-Glowe Mistycznego Ciala, ktéry jest w centrum tego
doswiadczenia. Nie wystarczy zatem indywidualne, a
tym samym subiektywne doswiadczenie Chrystusa, cho-
ciazby niosto ze soba nadzieje niezwyklej gitebi. Ko-
nieczne jest uniwersalne doswiadczenie Kosciota, w kto-
re wpisuje sie indywidualne doswiadczenie poszczegol-
nych jego czlonkéw. Dzieki temu zostaje ono ujete w po-
jecia teologiczne i poddane ocenie w S$wietle wiary.
Ocena ta stuzy nie tylko weryfikacji jego autentycznosci,
ale takze ubogaceniu samego indywidualnego doswiad-
czenia chrzescijanskiego madroscia i zbiorowym do-
Swiadczeniem KosSciota. Z drugiej strony wiara Kosciota
ubogaca sie indywidualnym doswiadczeniem poszcze-

® Zob. M. Chmielewski, Metodologiczne problemy posoborowej teologii
duchowosci, Lublin 1999, s. 69.
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gblnych jego czlonkéw, zwlaszcza doswiadczeniem mi-
stycznyms.

Trafnie to oddaje stosunek rzeczywistosci wyrazo-
nych pojeciami: sensus fidei i sensus fidelium. Pojecie
sensus fidei wskazuje na szczegdlna jakos$¢ zywej wiary,
uformowanej mitoscig pod natchnieniem Ducha Swiete-
go. Jest to nadprzyrodzona zdolnos¢, dzieki ktorej wier-
ny potrafi rozpozna¢ spontanicznie i niejako instynk-
townie (instinctus fidei) to, co nalezy, albo co nie nalezy
do dziedzictwa wiary. Sensus fidei ma zatem wymiar
podmiotowy. Natomiast sensus fidelium, o ktérym uczy
Vaticanum II (por. KK 12), zwany takze sensus Ecclesia-
e, odnosi sie do wiary wspélnoty Kosciota. Chodzi mia-
nowicie nie o wiare poszczegdélnych wiernych (sensus
aliquorum fidelium), lecz o wiare wszystkich wiernych
(sensus omnium fidelium). Inaczej moéwiac, o ile sensus
fidei wyraza dynamiczny wymiar doswiadczenia, to sen-
sus fidelium wyraza statyczny wymiar teologalnego do-
Swiadczenia wspodlnoty wierzacych. To doswiadczenie
zbiorowego podmiotu wierzacego, w ktérym przebywa
Duch Swiety, zachowujacy go od jakiegokolwiek zbta-
dzenia we wierze, stanowi uprzywilejowany punkt od-
niesienia tak dla Magisterium Ecclesiae, teologéw, jak i
poszczegdlnych wiernych’.

Duchowos$¢ chrzescijanska, zwlaszcza katolicka, jest
zatem z samej swej istoty eklezjalna. Jest to bowiem hi-
storycznie uwarunkowany sposéb rozumienia i zycia

® Zob. Ch. A. Bernard, Structures et passivité dans I'expérience religie-
use, ,Seminarium” 110(1978), s. 667-676; ]J.-P. Torrell, Dimensione ecclesiale
dell’esperienza cristiana, w: Problemi e prospettive di spiritualita, red. T.
Goffi, B. Secondin, Brescia 1983, s. 227.

7J.-P. Torrell, art. cyt., s. 241-247.



prawda ewangelicznag, tak jak zostata ona przyjeta, prze-
zyta i nadal jest przekazywana w sposob autorytatywny
we wspolnocie Kosciola. Méwiac inaczej, jest to jedna
historycznie duchowos¢ Kosciola swietego przekladaja-
ca sie na niezliczona ilo$¢ duchowosci poszczegdélnych
jego cztonkow. Kazda indywidualna duchowosc¢ jest tyl-
ko czesciowym i aspektowym ,przetozeniem na zycie”
niewyczerpanego misterium Chrystusa obecnego w swo-
im Kosciele®.

W calej rozciggtosci ta prawidlowos¢ odnosi sie réow-
niez do $sw. Edyty Stein, ktéra swoim osobistym do-
Swiadczeniem duchowym w sposob znamienity ubogaci-
la wspdlnote Kosciola powszechnego. Wpierw jednak
musiata odkry¢ Chrystusa obecnego w swoim Kosciele i
przyja¢ z cala otwartoscig serca depozyt wiary pilnie
przechowywany w Jego Kosciele.

2. Eklezjologia Edyty Stein

Czeste wypowiedzi naszej Swietej na temat Kosciota,
zawarte w jej pismach, opieraja sie na 6wczesnej do-
gmatyce, ale nie tworza jakiego$ zwartego systemu
eklezjologicznego®. Niemniej bez trudu mozna zauwa-
zy¢, ze Kosciot w jej refleksji teologicznej widziany jest
przede wszystkim jako Mistyczne Ciato Chrystusa. To
okreslenie Kosciota, upowszechnione przez Piusa XII w

8 [bez autoral, La spiritualita cristiana oggi, ,La Civilta Cattolica”,
133(1982), s. 313-314.

9 Zob. W. Tochmanski, Eklezjalna aktualnosé zycia i postannictwa sw. Te-
resy Benedykty od Krzyza (Edyty Stein), w: Uderz o Kamien a wytrysnie Mg-
dros¢, czyli Rzecz o Edycie Stein, red. E. i S. Lesniewscy, Krakéow 2002, s.
127-128.
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encyklice Mystici Corporis Christi wydanej w 1943 roku,
a wiec juz po $mierci naszej Swietej, w jej pismach po-
jawia sie dos¢ czesto. W jednym z dziel (Tajemnica Bo-
Zego Narodzenia) pisze: ,Bog zas przyszed! po to, by ra-
zem z nami tworzy¢ jedno tajemnicze Ciato Mistyczne:
On glowa nasza — my Jego czlonkami”!®. Zatem dla s.
Teresy Benedykty od Krzyza Chrystus i Jego Kosciot to
jedno, dlatego Swieta o Chrystusie i Jego Kosciele méwi
i pisze z jednakowa mitoscia. Co wiecej, wzajemny zwia-
zek Chrystusa z Kosciolem okresla przez odwotanie sie
do biblijnego obrazu mitosci Oblubienca do swej Oblu-
bienicy.

W aktualizacji tego zwiazku szczegdlna role do spet-
nienia maja osoby konsekrowane na mocy rad ewange-
licznych, o czym pisze w traktacie pt. Gody Baranka.
Dzielko to mozna uznac¢ za najbardziej wnikliwy i niemal
mistyczny wyktad jej eklezjologii. Odnosnie do poruszo-
nej tu kwestii nasza Swieta stwierdza tam, ze ,jak Chry-
stus z nieba przyszedt na ziemie, podobnie Jego Oblu-
bienica, Koscidt swiety w niebie ma swdj poczatek. Zro-
dzona z taski Boga, zstapila wraz z Synem Bozym i z
Nim jest nierozdzielnie zespolona. Wznosi sie z zywych
kamieni, zbudowana na kamieniu wegielnym, gdy w to-
nie Dziewicy Stowo Boze przyjeto nature ludzka, taczac
dusze Boskiego Dzieciecia z dusza Jego dziewiczej Matki
najbardziej intymna jednoscia zwana zaslubinami”**.

W teologicznej mysli $w. Edyty Stein Kosciét — Mi-
styczne Ciato Chrystusa, a zarazem Jego Oblubienica,

10 Edyta Stein, Z wtasnej gtebi..., t. 2, s. 65.
"' Tamze, s. 156-157.



jest jakby ucielesnionym przedtuzeniem ziemskiego zy-
cia Zbawiciela. Aktualizuje sie to glownie przez liturgie,
a zwlaszcza sakramenty sSwiete, przede wszystkim Eu-
charystie. Odnosnie do tego nasza Swieta pisze: ,Wraz
ze Zbawicielem podazamy woéwczas droga, ktéora On
sam przeszed! na ziemi i przemierza dalej w swym Mi-
stycznym Ciele; oczami wiary przenikamy giebie tajem-
nic Jego zycia w tonie Béstwa”'?. Ta jej liturgiczna wraz-
liwos$¢, by¢ moze wyrosta na bazie zywego wtedy w
Niemczech ruchu biblijno-liturgicznego, zywo kojarzy
sie ze stwierdzeniem Soboru Watykanskiego II, ze litur-
gia jest zZrédlem i szczytem calej dziatalnosci Kosciola
(por. SC 10. 14).

W przytoczonych wczesniej stowach naszej Swietej
zostala rowniez wyrazona ukryta, ale jakze doniosta rola
Maryi, ktéra jako Matka Stowa Wcielonego jest tym sa-
mym Matka Kosciota i zarazem jego wzorem w porzadku
rodzenia do zycia duchowego. Oprdécz niespotykanego
przed Soborem Watykanskim II tytutu ,, Matka Kosciota”,
Edyta nazywa Maryje ,Sercem Kosciota” z uwagi na Jej
centralna i zasadnicza pozycje w spolecznosci wierza-
cych, jaka otrzymata dzieki napeilieniu taska. Dla po-
twierdzenia tego na uwage zastuguje poglad, jaki zawar-
ta w dziele o zadaniach kobiety w porzadku natury i ta-
ski: ,Takze Maryja na mocy swej jedynej wiezi z Chry-
stusem musi posiada¢ realne — to znaczy mistyczne —
powiazanie z innymi cztonkami Kosciota, ktore przewyz-
sza ich wzajemna taczno$¢ ze soba stopniem, rodzajem i
znaczeniem [...]. Nazywanie Maryi nasza Matka nie jest

12 Tamze, s. 33.



prostym obrazem. Jest nia w najbardziej rzeczywistym i
wybitnym znaczeniu, przewyzszajacym macierzynstwo
ziemskie. Zrodzita nas bowiem wedlug taski, oddajac
temu Bozemu macierzynstwu cate swe istnienie, ciato i
dusze” .

Macierzynstwo Kosciota, bedace odwzorowaniem
macierzynskiej troski Maryi, najpeiniej aktualizuje sie —
jak wynika z pism Edyty Stein — przez przyjecie cier-
pienia, a nawet gotowo$¢ na $mier¢, oraz przez modli-
twe. Wymowne pod tym wzgledem sa jej stowa: ,Meka i
Smier¢ Chrystusa powtarzaja sie w Jego Ciele Mistycz-
nym i jego czlonkach. Kazdy czlowiek musi cierpie¢ i
umierac, lecz jesli jest zywym czlonkiem Mistycznego
Ciala Chrystusa, jego cierpienie i Smier¢ nabieraja od-
kupienczej mocy dzieki boskosci Tego, ktéry jest jego
gtowa”'*. Z przytoczonych stéw wynika, ze tym, co naj-
$cislej wiaze czlonkéw Mistycznego Ciata z jego Glowa i
pomiedzy soba jest wlasnie doSwiadczenie cierpienia a
nawet Smierci, ktére dzieki Mece Chrystusa nabiera
Znaczenia zbawczego.

Niedlugo po napisaniu tych stéw sama przekonala sie
o stusznosci swoich twierdzen. Analiza jej pism, a
zwlaszcza listow z ostatnich lat zycia, kiedy nasility sie
w Niemczech tendencje antyzydowskie i nacjonalistycz-
ne, pozwala twierdzi¢, ze Edyta Stein w zaprogramowa-
nym ludobdjstwie i przesladowaniu Kosciota dostrzegata
ponowne krzyzowanie ludzkiej natury Chrystusa'®. Pel-

13 Edyta Stein, Kobieta. Jej zadanie wedtug natury i taski, Krakéw 1995,
s. 184.

14 Edyta Stein, Z wtasnej gtebi..., t. 1, s. 68-69.

15 Zob. J. I. Adamska, Mqdrosé mitosci. (Rzecz o duchowosci Edyty Stein),
Tczew-Pelplin 1998, s. 119.
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ny sens tego misterium iniquitatis, a jednoczesnie mi-
sterium doloris, odstania sie w perspektywie eschatolo-
gicznej, czemu data wyraz w cytowanym juz dzietku Go-
dy Baranka. Nawiazujac w nim do ewangelicznej sceny
ukrzyzowania, pisze, ze dopiero tam, pod krzyzem ,[...]
Kosciot stat sie widzialny; przyszia jego godzina, lecz
jeszcze nie wypelnienie. Kosciél zyje, jest poslubiony
Barankowi, ale godzina jego uroczystych godow nastapi
dopiero w chwili ostatecznego zwyciestwa nad smokiem,
gdy ostatni odkupieni dokoncza swych ziemskich bo-
jow”1e,

W tym zbawczym kairos Kosciola w sposéb jedno-
znaczny okreslita swoja role, a zwtaszcza apostolska mi-
sje karmelitanek. Polega ona na podjeciu modlitwy
wstawienniczej, ktéra — jak wspomniano wyzej — ro-
zumie jako drugi wymiar wewnetrznej jednosci Mistycz-
nego Ciata Chrystusa, bowiem ,modlitwa Kosciota jest
modlitwa zyjacego w nim Chrystusa, a swymi korzenia-
mi dosiega Jego modlitwy w czasie, gdy zyt na ziemi”'’.
Dlatego konieczne jest poznanie zycia Jezusa i Jego
zbawczej misji, gdyz ,zycie modlitwy samego Chrystusa
dato nam klucz do zrozumienia modlitwy Ko$ciota”!®.
Swieta meczennica natychmiast wyjasnia, ze istote mo-
dlitwy Kosciota stanowi ,uczczenie i uwielbienie Tréjje-
dynego Boga przez Chrystusa, z Nim i w Nim”*°.

16 Edyta Stein, Z wtasnej gtebi..., t. 1, s. 157.
' Tamze, s. 139.
18 Tamze, s. 143.

19 Tamze, s. 138.
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Godne podkreslenia jest przeswiadczenie sw. Edyty,
ze skoro modlitwa zaréwno poszczegolnych czionkéw
Kosciota, jak i calej tej nadprzyrodzonej spotecznosci
wierzacych czerpie swa moc z modlitwy Chrystusa, to
nie ma innego skutecznego srodka odrodzenia Kosciota i
odnowy Swiata, jak wlasnie modlitwa. Powotuje sie w
tym miejscu na przyktad jej umitowanej przewodniczki
duchowej, piszac: ,Kiedy sw. Teresa, reformatorka
Karmelu, w czasie wielkiego upadku wiary chciata po-
moéc Kosciotowi, uwazata, ze najbardziej skuteczny s$ro-
dek lezy w odnowie prawdziwego wewnetrznego zy-
cia”?°.

Siostra Teresa Benedykta od Krzyza nie bytaby cérka
Karmelu, gdyby mowiac o zyciu wewnetrznym ograni-
czala jego horyzont tylko do podstawowych praktyk
ascetycznych, a tym bardziej do rytualizmu. Prawdziwe
zycie wewnetrzne aktualizuje sie dopiero wtedy, gdy
osiaga szczyty mistycznego zjednoczenia z Chrystusem
w Kosciele poprzez modlitwe kontemplacyjna. Dostrze-
ga ona w zyciu Kosciota swietego , mistyczna rzeke, pty-
naca poprzez setki lat”. Nie jest to — jak pisze — jakas
zablgkana odnoga modlitwy, ale to samo sedno auten-
tycznego zycia duchowego w Kosciele. ,Bezgraniczne,
mitosne oddanie sie Bogu i wzajemne oddanie sie Boga,
owo pelne i trwate zjednoczenie jest najwyzszym, do ja-
kiego mozemy dojs¢, wzniesieniem serca i najwyzszym
stopniem modlitwy. Dusze, ktore go osiggnety, sa praw-
dziwie sercem Kosciota, zyje w nich arcykaptanska mi-

lo$é Chrystusa”?.

20 Tamze, s. 148.

2 Tamze, s. 151.
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Podsumowujac probe rekonstrukcji eklezjologicznych
pogladéw $sw. Edyty Stein, mozna wiec powiedzie¢, ze
wspodlnota Kosciola stanowi wedlug niej swoista prze-
strzen duchowg, w ktorej mozliwe staja sie wszelkie
praktyki wiary, a zwlaszcza modlitwa, osiggajaca szczy-
ty do$wiadczenia mistycznego®?.

3. Duchowe doswiadczenie Kosciola

Jest niemal regula, ze niezwykta, prawie nadprzyro-
dzona przenikliwos¢ teologiczna, jaka odkrywamy w pi-
smach wielu swietych, ma swe Zrédio w osobistym do-
swiadczeniu duchowym, nie rzadko osiagajacym poziom
mistyczny. Nie inaczej jest w przypadku karmelitanki, s.
Teresy Benedykty od Krzyza. Jej stopniowe odkrywanie
tajemnicy Kosciola przez roézne formy doswiadczenia
duchowego doprowadzito ja do takiego poziomu sSwia-
domosci wiary, ze nie tylko zgtaszata sSmiate poglady na
temat Mistycznego Ciala Chrystusa, co prébowalisSmy
wykaza¢ powyzej, ale za wzorem swej duchowej prze-
wodniczki sw. Teresy od Jezusa cate swoje karmelitan-
skie powotanie uczynita darem dla Chrystusa i Jego Mi-
stycznego Ciata — Kosciota.

Jak bardzo jej doktryna na temat Kosciota jest odbi-
ciem osobistych przezy¢ duchowych, swiadczy opisany
przez nig fakt, ktéory mozna chyba uznaé za pierwsze w
sensie scistym doswiadczenie duchowe. Jego przedmio-

2 Zob. F. M. Schandl, Koscidt wyrasta z mego ludu. Eklezjologiczne im-
pulsy swietej Teresy Benedykty (Edyty Stein), w: Nowa Rzeczywistos¢. Filo-
zofia i swiadectwo Edyty Stein, red. A. Grzegorczyk, Poznan 2000, s. 101-
102.
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tem jest Kosciot swiety jako zywy organizm. Otéz opisu-
jac w swej autobiografii pobyt we Fryburgu, gdzie spo-
tkata swa przyjaciétke Pauline Reinach, wspomina:
»WstapitySmy na kilka minut do katedry i gdy$Smy tam
pozostawaly w naboznym milczeniu, weszla jakas kobie-
ta obarczona koszykiem i uklekta w jednej z tawek na
krotka modlitwe. Bylo to dla mnie cos zupelnie nowego.
Do synagogi i zboréw protestanckich, do ktérych chodzi-
tam, szlo sie tylko na nabozenstwo. Tu ktos odrywat sie
od wiru zaje¢, aby wstapi¢ do pustego kosciota, jakby na
jakas poufna rozmowe. Nigdy tego nie zapomne”?>.

To bylo odkrycie Kosciota, ktérego zycie tetni sponta-
niczna modlitwa, potrzeba wewnetrznego dialogu z Pa-
nem. By¢ moze z tego doswiadczenia zrodzito sie pra-
gnienie ustawicznej modlitwy, ktore w jej skupionej, re-
fleksyjnej i kontemplacyjnej naturze znalazto niezwykle
podatny grunt. Wolno snu¢ przypuszczenie, ze ukazane
powyzej poglady na role modlitwy w zyciu Kosciota, w
tym wtasnie doswiadczeniu, przypadajacym jeszcze na
okres jej poszukiwan duchowych, miaty swdj punkt wyj-
Scia.

Kolejnym duchowym doswiadczeniem tajemnicy Ko-
$ciota, ktére — jak sie wydaje — nie pozostalo bez
wplywu na jej pozniejsze poglady odnosnie do Mistycz-
nego Ciata Chrystusa, bylo spotkanie z Anna Reinach,
wdowa po swoim profesorze Adolfie Reinachu, z ktérym
taczyly ja szczegdélne duchowe i uczuciowe wiezy. Spo-
kdj plynacy z wiary tej konwertytki na protestantyzm dla
Edyty, poszukujacej prawdy o Bogu i cztowieku, byt

3 Edyta Stein, Pisma, Krakéw 1982, t. 1, s. 384.

13



opatrznosciowa okazja do zrewidowania swojego pogla-
du na zycie i otwarcia na tajemnice Boga obecnego w
swoim Kosciele. Wymowne pod tym wzgledem jest jej
Swiadectwo, wypowiedziane kilkanascie lat p6Zniej do o.
Hirschmanna, ktéry czesto odwiedzal ja w klasztorze w
Echt: ,Po raz pierwszy widzialam naocznie zrodzony ze
zbawczego cierpienia Chrystusa Kosciét i jego zwycie-
stwo nad o$cieniem $mierci. Byt to moment, w ktérym
moja niewiara zatamata sie, judaizm zbladi, a Chrystus
zajasnial: Chrystus w tajemnicy Krzyza”**.

To doswiadczenie Chrystusa i Jego Mistycznego Ciata
— Koéciota w tajemnicy krzyza stalo sie dla naszej Swie-
tej przeczuwang, a zarazem upragniona idea, wokoét kté-
rej koncentrowato sie potem cate jej zycie. Odzwiercie-
dleniem tego jest m.in. jej imie zakonne: ,siostra Bene-
dykta od Krzyza”, ktore Jan Pawel II przemawiajac pod-
czas jej beatyfikacji odczytat jako ,pobtogostawiona
przez krzyz"%°.

Istotnie krzyz, jakim byly rézne postaci cierpienia,
zwlaszcza duchowego w zwiazku ze swoim zydowskim
pochodzeniem, pozwalal jej coraz gitebiej dostrzegac
swoje miejsce w Kosciele i historii zbawienia. Czerpiac z
wlasnego doswiadczenia duchowego na niespeilna rok
przed wstapieniem do Karmelu (26 XII 1932) napisata
do Annelisy Lichtenberg, ze ,istnieje powotanie do cier-
pienia z Chrystusem i przez to wspéldziatania w Jego
zbawczym dziele. Gdy jestesmy zlaczeni z Panem, sta-

2 Cyt. za: Teresa Renata od Ducha Swietego, Edyta Stein, filozof i kar-
melitanka, Paris 1973, s. 49-50.

25 Zob. ,L’Osservatore Romano” (wyd. polskie) 8(1987) nr 7, s. 23.
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jemy sie cztonkami Jego Ciata Mistycznego. W swych
cztonkach Chrystus przedtuza witasne zycie i On sam w
nich cierpi. Cierpienie w zjednoczeniu z panem, staje sie
Jego cierpieniem, jest wlaczone w wielkie dzieto zba-
wienia i dlatego ptodne. Oto zasadnicza idea zycia za-
konnego, przede wszystkim zycia karmelitanskiego:
przez dobrowolne i ochotne podjecie cierpienia wsta-
wiac¢ sie za grzesznikami i wspotpracowac¢ w odkupieniu
ludzkosci”?®.

Swoje miejsce w Kosciele jako karmelitanki, a takze
jako corki Narodu Wybranego, widziata wiec przez pry-
zmat ekspiacji. Ofiarowanie swoich cierpien za Kosci6t
Swiety i za swdj nardd oraz za jego przesladowcow sta-
nowito dla niej charakterystyczng forme uczestniczenia
w zyciu eklezjalnym®’. Z tej racji chetnie poréwnywala
sie z biblijna krolowa Esterg, czemu daje wyraz w liscie
do Matki Petry Briining z 31 X 1938 roku, w ktérym czy-
tamy m.in.: ,Mysle nieustannie o krélowej Esterze, kto-
ra zostala wzieta ze swego narodu, aby wstawiac sie za
nim przed Krélem. Jestem bardzo uboga, bezsilng i mata
Estera, ale Krol, ktéory mnie wybral, jest nieskonczenie
potezny i milosierny. I to jest wielka pociecha”?®.

Jakby przeczuwajac swoja misje pojednania i ekspia-
cji na wzor krélowej Estery z tytulu wszczepienia w Ko-
$ciot swiety, w liscie do Gertrudy von le Fort z 31 I 1935

26 Edyta Stein, Z wtasnej gtebi..., t. 2, s. 151.

7 Zob. H. Wejman, Ekspiacyjny wymiar postannictwa Edyty Stein, ,Pre-
zbiterium” 1998 nr 3-4,s. 119-129.

28 Edyta Stein, Z wtasnej gtebi..., t. 2, s. 332.
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roku pisata: ,I na mnie — jak ufam — przyjdzie czas bo-
lesnego odczucia powotania do Krzyza”°.

W tej dokonanej przez Edyte Stein reinterpretacji hi-
storiozbawczego wydarzenia starotestamentalnego moz-
na dostrzec cos na ksztatt rekapitulacji i dopelnienia jej
wiary w Boga zakorzenionej w judaizmie, przez wiare w
Boga objawionego przez Chrystusa w jego swietym Ko-
Sciele. Mianowicie doswiadczenie wyniesione z lat dzie-
cinstwa i mtodosci, kiedy regularnie co tydzien uczesz-
czala ze swoja matka na nabozenstwa synagogalne, w
jakims sensie przygotowaly ja na odkrycie tajemnicy Ko-
$ciota. Kto wie, moze lata jej zdeklarowanego ateizmu,
pozostawania w ciemnosciach niewiary, byly blogosta-
wionym dopustem Bozym, dzieki ktéoremu juz nie w
oparciu o tradycje religii judaistycznej, ale ze Swiezoscia
wlasciwa neofitom mogta odkry¢ Chrystusa w KoSciele,
ktory stal sie dla niej Swiattem (por. J 9, 5), a zarazem
droga, prawda i zyciem (por. J 14, 6).

Nie ma podstaw, aby kwestionowa¢ wiarygodnos¢ i
glebie jej doswiadczenia Kosciota, a scislej biorac — do-
Swiadczenia Chrystusa w Kosciele. Jej stopniowe odkry-
wanie tajemnicy Kosciola po przyjeciu chrztu sw. przy-
padio na czas, kiedy w Niemczech zaczely sie nasilac
nastroje antyzydowskie. Ze strony swej rodziny i grona
zydowskich przyjaciét spotykata sie z surowym zarzu-
tem, ze przyjecie wiary chrzescijanskiej byto przejawem
konformizmu i zarazem zdrada przesladowanych wspot-
braci Zydéw. W odpowiedzi na te zarzuty napisata w
nieopublikowanym liscie z 1933 roku do swego bratan-

29 Tamze, t. 1, s. 227.
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ka, Wernera Gordona: ,[...] Gdybym nawet nie otrzyma-
ta od ludzi tak wiele dobra, nie zwatpitabym w Kosciot.
Nie wesztam do niego dla jakiejs korzysci czy pociagnie-
ta przez innych, ale dlatego, ze jego nauka i wiara w sa-
kramenty staty sie dla mnie niezbedne. W ciggu jedena-
stu lat doswiadczylam tak obfitego blogostawienstwa
Kosciota, ze nic nie jest w stanie od niego mnie odla-
czy¢. I gdyby na swiecie nikt sie juz nie znalazl, kto by
zyciem zaswiadczyt, co zywa wiara moze uczyni¢ z czlo-
wieka, czulabym sie zobowigzana da¢ swiadectwo. Lecz
wielu jest takich i nie trace nadziei, ze i Ty takze ich
kiedy$ spotkasz”>°.

Na zakonczenie naszych rozwazan o eklezjalnej du-
chowosci sw. Edyty Stein warto przytoczy¢ donioste
stowa z Katechizmu Kosciota Katolickiego, iz ,wiara, Ze
Kosciot jest «Swiety» i «powszechny» («katolicki») oraz
ze jest «jeden» i «apostolski» (jak dodaje Symbol Nicej-
sko-Konstantynopolitanski), jest nieodlaczna od wiary w
Boga Ojca, Syna i Ducha Swietego” (KKK 750). Zatem
duchowos¢ katolicka, ktérej fundamentem jest prawda o
Bogu Tréjosobowym, ze swej istoty jest duchowoscia
eklezjalna.

W naszych czasach, naznaczonych postmoderni-
stycznym pomieszaniem porzadkéw, wskutek czego nie-
rzadko moéwi sie: ,,Chrystus — tak, Kosciot — nie!” (por.
RMs 17-18), przykilad sw. Edyty Stein, ktéra umitowata
Kosciél swiety jako samego Chrystusa, jest rzeczywiscie

30 Cyt. za: J. I. Adamska, Mqgdros¢ mitosci..., s. 71.
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,Swiattem w ciemnosci”®'. Nalezy zatem gleboko ufaé,

ze nie tylko dla starszych braci we wierze, ale dla
wszystkich poszukujacych prawdy, a wiec poszukuja-
cych samego Boga, choé¢ o tym nie wiedza®?, postawa
sw. Edyty Stein bedzie wskazywac¢ na Kosciét jako jedy-
ne pewne miejsce i nadprzyrodzone srodowisko, w kto-
rym mozliwe jest doswiadczenie Boga przez Chrystusa,
z Chrystusem i w Chrystusie®.

31 Zob.J. W. Gogola, Aktualnos¢ ,itinerarium” duchowego Edyty Stein, w:
Uderz o Kamien..., s. 150-156.

32 W liscie do s. Adelgundy Jaegerschmid z 23 III 1938 roku $w. Edyta
Stein napisata stynne stowa: ,Bég jest prawda. A kto szuka prawdy, szuka
Boga, choc¢by o tym nie wiedzial”. — Edyta Stein, Z wiasnej gtebi..., t. 2, s.
311.

3 Na kanwie tej doksologii z modlitwy eucharystycznej sw. Edyta Stein
snuje refleksje o modlitwie Kosciota. — zob. Autoportret Edyty Stein w jej
tworczosci, opr. J. I. Adamska, Poznan 1999, s. 26-42.
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