Ks. Marek Chmielewski

DUCHOWE I MISTYCZNE DOSWIADCZENIE MARYI
ZAMIESZKIWANIA TROJCY SWIETEJ*

Jak uczy Katechizm Kosciota Katolickiego, ,tajemnica Trojcy
Swietej stanowi centrum wiary i zZycia chrzescijariskiego”1.
Oznacza to, ze od chwili chrztu Swietego czlowiek staje sie
mieszkaniem Boskich Oséb (por. J 14, 23), gdyz ,celem ostatecz-
nym calej ekonomii Bozej jest wejscie stworzert do doskonatej
jednosci Tréjcy Swietej”2. Zamieszkiwanie wiec Trojcy Swietej w
czlowieku stanowi fundament chrzescijariskiego zycia ducho-
wego, rozumianego jako ,zycie w Chrystusie, zycie wedlug Du-
cha Swietego”3.

Niedoscignionym wzorem chrzescijariskiej doskonatosci jest
Najswietsza Maryja Panna. O Niej Jan Pawel II napisal, ze ,nie
przestaje by¢ «Gwiazda przewodnig» dla wszystkich, ktérzy
jeszcze pielgrzymuja przez wiare”. W Swietle tego zagadnienie
zamieszkiwania Tréjcy Swietej w Maryi ma donioste znaczenie
dla rozwoju duchowego chrzescijanina i w ogoéle dla duchowosci
katolickiej, rozpatrywanej zaréwno jako teoria oparta na prze-
stankach teologicznych, jak i praktyczne zastosowanie podsta-
wowych prawd wiary do zycia.

Ostatnio, odwolujac sie do nauczania Soboru Watykarskiego
II i Jana Pawtla II, wielu autor6w z moca podkresla, ze ducho-

* Wydrukowano w: ,Salvatoris Mater”, 2(2000), nr 3, s. 251-267.
1 KKK 234.
2 Tamze, 260.

3 VC 93; por. R. Moretti, Inabitazione, w: E. Ancilli (red.), Dizionario enciclo-
pedico di spiritualitd, Roma 1990, 1280-1296.
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wos¢ chrzescijariska, z zwlaszcza katolicka, musi mie¢ wymiar
maryjny. Méwi sie nawet o specyficznej formie jedynej co do
istoty duchowosci chrzescijaniskiej. Jest nig duchowos¢ maryjna,
ktéra — zgodnie z licznymi postulatami zawartymi w adhortacji
Pawta VI Marialis cultus i encyklice Jana Pawta II Redemptoris Ma-
ter — musi by¢ poglebiona teologicznie, o mocnych podstawach
biblijnych, a przede wszystkim musi mie¢ charakter trynitarny>.

Proba wyjasnienia, w jaki sposéb Maryja doswiadczata w So-
bie zamieszkiwania Tréjcy Swietej, oraz wskazanie na duchowe
skutki tego faktu, maja donioste znaczenie poznawcze i wzorcze
w zakresie ksztaltowania wlasciwych postaw duchowych chrze-
Scijanina. Z gory jednak trzeba dokonac istotnego zastrzezenia,
ze szczuplo$é danych biblijno-Zrédlowych z jednej strony, i gle-
bia Tajemnicy z drugiej strony, czynia niemozliwym wyczerpu-
jace opracowanie podjetego tematu.

1. Duchowe dos$wiadczenie Maryi
zamieszkiwania Trojcy Swietej

Wsréd teologéw za oczywista przyjmuje sie teze, ze podsta-
wa i uzasadnieniem mariologii jest nauka o Tréjcy Swietej. Jed-
noczeénie trynitologia powinna by¢ uzupelniona mariologig®.

W scenie zwiastowania (Lk 1, 26-38) mamy po raz pierwszy
na kartach Pisma $w. wyraZne objawienie Boskich Oséb. ,Samo-
objawienie si¢ Boga, ktory jest niezglebiona jednoscig Trojcy,
zawiera si¢ w pelnym zarysie w nazaretariskim zwiastowaniu”
— pisze Jan Pawet II’. Poniewaz w Maryi z woli Ojca moca Du-

5 Por. MC 25-30; RM 48; zob. R. E. Rogowski, Trynitarny charakter duchowo-
sci maryjnej, w: T. Siudy, K. Pek (red.), Tréjca swigta a Maryja, Czestochowa 2000,
33-34.

6 Zob. E. Ozorowski, Czy traktat o Trojcy Przenajswietszej moze sig obejsc bez
nauki o Maryi?, w: tamze, 14.
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cha Swietego poczat sie Syn Bozy, Ona znalazla sie w samym
centrum tego wydarzenia, totez Jej Scisty i szczegélny zwigzek z
tajemnica Tréjcy Swietej jest az nadto oczywistys. W takiej tryni-
tarnej perspektywie sytuuje cala mariologie Sobér Watykanski II,
a zwlaszcza Jan Pawet II, dla ktérego Maryja jest ,Céra Boga Oj-
ca”, ,Matka Syna Bozego” i ,Oblubienica Ducha Swietego”.

Ze wzgledu na Wcielenie Syna Bozego Maryja juz w chwili
swego Niepokalanego Poczecia zostala uswiecona przez Trojce
Swieta i stala sie Jej mieszkaniem. Ten $cisly i szczegdlny zwia-
zek Maryi z Tréjca Boskich Oséb przenikat cale jej zycie i macie-
rzyniskie postannictwo. Rzutuje on takze na mariologie, liturgie i
duchowo$¢ maryjna. W pelni zasadne sg zatem wysiltki teologéw
majace na celu wyjasnienie, w jaki spos6b Maryja doswiadcza w
sobie zamieszkiwania Tréjcy Swietej. W ostatnich latach, zgodnie
z sugestia Jana Pawla II dotyczaca przygotowania do Jubileuszu
Roku 2000, teologowie podejmujacy to zagadnienie skupiaja sie
gléwnie na analizie relacji zachodzacych pomiedzy Maryja a po-
szczegblnymi Osobami Boskimi?0.

A. Pojecie i natura
chrzescijatriskiego doswiadczenia duchowego

Wspblczesnie w teologii duchowosci opartej na przestankach
personalistycznych duza uwage przywiazuje si¢ do doswiad-
czenia duchowego, uznajac je niekiedy za sama istote duchowo-
Scill. Przyjecie tego zalozenia w niniejszym opracowaniu wyma-

8 Zob. E. Ozorowski, Czy traktat o Tréjcy Przenajswigtszej..., 7-10.

9 Por. LG 52 i 69; zob. W. Siwak, Maryja jako , Cora Boga Ojca, Matka Syna
Bozego i Oblubienica Ducha Swigtego”, w: Tréjca Swieta a Maryja, 97-126.

10 Por. TMA 43. 48. 54

11 Zob. G. Moioli, Dimensione esperienziale della spiritualita, w: A. Calati, B.
Secondin, T. P. Zeccha (red.), Spiritualita. Fisionomia e compiti, Roma 1981, 45-62;

M. Chmielewski, Metodologiczne problemy posoborowej teologii duchowosci katolic-
kiej, Lublin 1999, 105-109.



ga usciélenia terminologicznego, poniewaz stowo , doswiadcze-
nie” jest niemal w powszechnym uzyciu i w zwiazku z tym stato
sie¢ bardzo wieloznaczne. Nie wdajac sie tutaj w zbedne analizy
etymologiczno-semantyczne, wystarczy zatem stwierdzié, ze
chrzedcijariskie doswiadczenie duchowe jest wejsciem w osobo-
wa relacja z Osobami Tréjcy Swietej, a co za tym idzie z calym
$wiatem duchéw i spotecznoscia Swietych na czele z Maryja.

Relacja czlowieka do rzeczy charakteryzuje sie poznaniem
rzeczowym, ktérego efektem sa definicje i tezy, podlegajace mo-
dyfikacjom i korektom, gdyz ich esencja poprzedza egzystencje.
Natomiast relacja osobowa wyraza sie¢ nie tyle w rozumieniu,
czyli poznaniu dyskursywnym, co przede wszystkim w spotka-
niu. Czlowiek jest wolny, dlatego jego egzystencja poprzedza
esencje. Oznacza to, Ze nie mozna czlowieka definiowac jak czy-
ni sie to wobec rzeczy, poniewaz ludzkie zachowanie ostatecznie
zalezne jest od osobistego wolnego wyboru'2. Chrzescijariskie
doswiadczenie duchowe jest przede wszystkim spotkaniem, kt6-
re najpelniej aktualizuje si¢ przez mitosé.

Inng charakterystyczna cecha tej relacji jest receptywnosé i w
pewnym sensie pasywnos¢. Mieczystaw A. Krapiec wyjasnia, ze
relacja jest jakimkolwiek przyporzadkowaniem czegokolwiek
czemukolwiek, totez wyrdznia sie w niej trzy niezbedne sktadni-
ki: to, co jest przyporzadkowane — czyli podmiot relacji; to,
czemu podmiot jest przyporzadkowany — czyli przedmiot rela-
qji; oraz to, ze wzgledu na co zaistnialo przyporzadkowanie —
czyli powdd (sens) albo nature relacji. Wynika z tego, ze pod-
miot w jaki$ sposéb przyporzadkowuje sie przedmiotowi; pod-
miot przyjmuje funkcje doznawania, za$ przedmiot funkcje od-
dziatywania. Doswiadczenie w istocie polega wiec na aktualiza-
i przez przedmiot moznoéci tkwigcych w podmiocie, czyli na
wydobywaniu z podmiotu nowej formy bytowania branej w sen-

12 Zob. A. Szostek, Doswiadczenie cztowieka otwarte na doswiadczenie Boga, w:
S. C. Napidrkowski, K. Kowalik (red.), Doswiadczam i wierze, Lublin 1999, 16-17.
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sie przypadlosciowym, dzieki czemu osoba, jako $wiadomy
podmiot doswiadczenia, spelnia sie¢ w swoim bycie i transcendu-
jels.

W Swietle tego podmiotem chrzescijariskiego doswiadczenia
duchowego jest czlowiek, ktéry wobec Boga Tréjosobowego jako
przedmiotu swego doswiadczenia przyjmuje postawe receptyw-
na, sensem za$ tej relacji jest zbawienie, czyli przywroécenie w
czlowieku , obrazu i podobienistwa Bozego”, oszpeconego przez
grzech pierworodny i jego nastepstwa. Podmiot nie tworzy nad-
przyrodzonego Przedmiotu swego doswiadczenia duchowego,
ale odkrywa Go w Kosciele, w znakach sakramentalnych —
szczegolnie w Eucharystii, w sobie — zwtlaszcza podczas modli-
twy, a takze w ludziach i otaczajacej rzeczywistoscil4.

Chrzescijariskie doswiadczenie duchowe, mimo iz samo w
sobie jest indywidualne, zawsze ma wymiar eklezjalno-
wspdlnotowy, nie tylko z uwagi na spoteczng nature czlowieka,
ale przede wszystkim ze wzgledu na Chrystusa-Glowe Mistycz-
nego Ciala, ktory jest w centrum tego doswiadczenia. Nie ma za-
tem autentycznego chrzescijariskiego doswiadczenia duchowego
poza Kosciotem. Dzigki eklezjalnemu zakotwiczeniu tegoz do-
$wiadczenia istnieje mozliwos¢ jego weryfikacji i obiektywizacji
w $wietle wiary calego Kosciota (sensus omnium fidelium), co sku-
tecznie chroni przed subiektywizmem i fanatyzmem, a ponadto
stuzy iloSciowemu i jakosciowemu rozwojowi wiary. Oznacza
to, ze doSwiadczenie duchowe chrzescijanina przezywane we
wspolnocie eklezjalnej nabiera dynamiki apostolskiej. Eklezjalny
wymiar chrzeécijariskiego doswiadczenia duchowego sprawia,
ze ma ono zawsze charakter paschalny, jest bowiem wspdlnoto-

13 M. A. Krapiec, Metafizyka. Zarys teorii bytu, Lublin 1978, 273-274, 329-330.

14 Zob. J. Mouroux, L'esperienza cristiana. Introduzione a una teologia, Brescia
1956, 30-35; Ch. A. Bernard, Structures et passivité dans l'expérience religieuse,
»Nouvelles Revue Théologiques” 110(1978), 643-678.



wym do$wiadczeniem zmartwychwstalego Chrystusa i przyje-
ciem daru Pieédziesigtnicy?s.

B. Doswiadczenie duchowe Tréjcy Swietej u Maryi

Po tych ogélnych informacjach na temat pojecia i natury
chrzedcijariskiego doswiadczenia duchowego, rodzi sie pytanie,
w czym przejawialo sie i jak przebiegalo, a raczej — moglo prze-
biega¢ doéwiadczenie duchowe Tréjcy Swietej w zyciu Maryi i
jaka jest jego struktura? Hipotetyczny charakter oczekiwanej od-
powiedzi na to pytanie wynika z doé¢ ograniczonych Zrédet bi-
blijnych, ktére w wielu kwestiach zwigzanych z podjetym tema-
tem, pozwalaja jedynie na wnioski dedukcyjne, aczkolwiek po-
parte powaga nauczania papieskiego.

Juz w chwili Niepokalanego Poczecia Maryja stala si¢ przy-
bytkiem Tréjcy Swietej. Bulla Piusa IX Ineffabilis Deus stwierdza,
ze Maryja ,[...] od pierwszej chwili swego poczecia za szczeg6l-
niejszg laska i przywilejem Boga Wszechmogacego, przez
wzglad na przyszle zastugi Jezusa Chrystusa, Zbawiciela rodza-
ju ludzkiego, zachowana byla wolng od wszelkiej zmazy pier-
worodnej winy”16. Pomimo negatywnej formuly, nalezy te
prawde dogmatyczna uja¢ pozytywnie, stosujac perspektywe
chrystologiczno-charytologiczng, zgodnie z ktéra taska uswieca-
jaca jest w istocie suwerennym, pelnym milosci samoudziela-
niem si¢ Boga podmiotowi duchowemu!?. Zatem Niepokalane
Poczecie jako dar taski Bozej, jest uswiecajacym samoudziele-

15 Zob. ].-P. Torrell, Dimensione ecclesiale dell’esperienza cristiana, w: T. Goffi,
B. Secondin (red.), Problemi e prospettive di spiritualita, Brescia 1983, 227-239; A.
Favale, Dimensione ecclesiale della spiritualita cristiana, w: Ch. A. Bernard (red.),
La spiritualita come teologia, Ciniselo Balsamo 1993, 131-155.

16 BF VI, 89.

17 Zob. S. de Fiores, Maria nella teologia contemporanea, Roma 1991, 446-470;
K. Rahner, Podstawowy wyktad wiary. Wprowadzenie do pojecia chrzescijaristwa,
Warszawa 1987, 102-107.

6



niem sie Boga Troéjosobowego Maryi, wskutek ktérego juz w
momencie Swego poczecia osiggnela pelnie i doskonatoé¢ zycia
duchowego. Dostapita zatem stanu obiektywnego odkupienia
wczesniej, zanim dokonala sie faktyczna jego interioryzacja
przez akty wiary, nadziei i mitoéci. Jeden z autoréw trafnie po-
réwnuje ten stan do sytuacji ochrzczonego niemowlecia, ktére w
rzeczywistosci jest juz odkupionym dzieckiem Boga, chociaz
jeszcze nieswiadomym tego daru?s.

O osobowym doswiadczeniu Boskich Oséb ze strony Maryi
mozna méwi¢ w pelnym tego stowa znaczeniu dopiero w Zwia-
stowaniu. Jak pisze Jan Pawet II, jest ono ,z pewnoscia momen-
tem przelomowym, ale zarazem jest takze punktem wyijécia, od
ktérego zaczyna sie cale «itinerarium ku Bogu», cala Jej droga
wiary”19.

Podstawa duchowego doswiadczenia Tréjcy Swietej u Maryi
jest Jej wiara, o ktérej swiadectwo daje $w. Elzbieta: , Blogosia-
wiona jeste$, ktoras uwierzyla, ze spetnia sie stowa powiedziane
Ci od Pana” (kk 1, 45). Jak pisze Jan Pawel I, , przy zwiastowa-
niu bowiem Maryja, okazujac «postuszenstwo wiary» Temu,
ktéry przemawial do Niej stowami swego zwiastuna, poprzez
«pelna ulegloé¢ rozumu i woli wobec Boga objawiajacego» — w
pelni powierzyla sie Bogu. Odpowiedziala wiec calym swoim
ludzkim, niewiescim «ja»”20. Bylo to zatem nie tylko poznawcze
przyjecie prawdy Stowa przez Maryje, ale calkowity dar ze sie-
bie w kontakcie z niewypowiedziang tajemnica Boga, w ktora
stopniowo byla wprowadzana jako nieodlgczna towarzyszka zy-
cia i dziatalnosci swojego Syna. Wiara Maryi jest dynamiczna,
gdyz stara sie rozumie¢ wydarzenia dotyczace Jezusa (por. £k 2,
19. 51). Stopniowo ta wiara rozwija sie takze poprzez ,swoisty

18 Zob. A. Nadbrzezny, Samoudzielanie si¢ Trdjcy Swigtej w tajemnicy Niepoka-
lanego Poczecia, w: Trdjca Swieta a Maryja, dz. cyt., 195.

19 RM 14.

20 Tamze, 13.



trud serca, jaki zwigzany jest z «ciemna noca wiary»”, az do
osiggniecia petni. ,Dlatego tez wiara Maryi przyréwnywana
bywa do wiary Abrahama”?21.

By pelniej dostrzec w Zwiastowaniu przejawy duchowego
doéwiadczenia Tréjcy Swietej ze strony Maryi, nalezy spojrzeé
na to wydarzenie zbawcze takze w perspektywie chrystologicz-
no-charytologicznej, tak jak czyni to wspoélczesna teologia?? a
takze Jan Pawel II w encyklice Redemptoris Mater. Pisze tam bo-
wiem, ze Maryja przez zwiastowanie anielskie ,zostaje defini-
tywnie wprowadzona w tajemnice Chrystusa”23. Dokonato sie to
juz w stowach pozdrowienia ,laski petna”, a wiec zanim Zwia-
stun wyjawit Bozy plan.

Archaniot zwraca si¢ do Maryi stowami ,taski petna”, jakby
to bylo jej wlasciwe imie. Ta , pelnia faski — jak uczy Papiez —
wskazuje na cate nadprzyrodzone obdarowanie Maryi”?, na ob-
darowanie Bogiem samym. Zatem Postaniec nadajac Jej nowe
imie, tym samym wskazuje, Ze to obdarowanie nie jest przypa-
dlosciowe, lecz dotyka samej istoty osoby?>. Maryja zostaje ,za-
nurzona w Bogu Tréjosobowym” moca Ducha Swietego, ktéry w
tej wiladnie chwili zostal Jej dany. Duch za$, ktéry , przenika
wszystko, nawet glebokosci Boga samego” (1 Kor 2, 10), wpro-
wadza Maryje w najglebsze doswiadczenie tajemnicy Boga
Tréjosobowego. Do Niej wiec odnosi sie¢ w sposéb wyjatkowy
prawda o ,trwaniu w wewnetrznym zyciu Boga, ktéremu po-
czatek daje Wcielenie Syna Bozego”2¢. Wynika z tego, ze Ona ja-

21 Tamze, 14. 17.

22 Zob. R. Moretti, L'inabitazione trinitaria, w: E. Ancilli (red.), La mistica. Fe-
nomenologia e riflessione teologica, Roma 1984, 113-115.

23 RM 8.
24 Tamze, 9.

25 Zob. T. Siudy, Maryja jako Arcydzieto i Wspotpracownica Tréjjedynego Boga
wedtug Jana Pawta I, w: Trdjca Swigta a Maryja, dz. cyt., 92.

26 TMA 8.



ko pierwsza z ludzi doswiadczalnie poznata mitosé Tréjjedynego
Boga: Ojca, Syna i Ducha Swietego.

Wprowadzenie Maryi w wewnetrzne zycie Tréjcy Swietej
wyrazaja takze stowa pozdrowienia $w. Elzbiety, ktéra dwu-
krotnie uzywa okreslenia , Blogostawiona”. Jan Pawet II dostrze-
ga paralele tego przymiotnika z hymnem chrystologicznym z Li-
stu do Efezjan (1, 3-14). Maryja dostepuje tego blogostawienistwa,
ktéorym Bog Ojciec obdarowuje przez Jezusa Chrystusa. ,Jest to
blogostawieristwo duchowe, odnosi sie ono do wszystkich ludzi,
ma w sobie pelnie i powszechno$¢, ktére ptyna z mitosci, jaka
jednoczy wspétistotnego Syna z Ojcem w Duchu Swietym”2.

Opisujac  do$wiadczenie duchowe Maryi, warto zwrécic
uwage na jej receptywna postawe, zwlaszcza w dialogu z Ar-
chaniotem. Za Janem Pawtem II nalezy stwierdzi¢, ze ,przez
swoje fiat Maryja staje sie autentycznym podmiotem tego zjed-
noczenia z Bogiem, jakie dokonalo si¢ w tajemnicy Wcielenia
Stowa wspotistotnego Ojcu”2. Zatem dzieki odpowiedzi, jakiej
udzielita, osiggnela ,takie zjednoczenie z Bogiem, ktére przera-
sta wszystkie oczekiwania calego Izraela”?°. Ona zostata wybra-
na na Matke Syna Bozego i obdarowana petnig taski. W Niej do-
konato sie¢ Wcielenie. Takze p6zniej, w ré6znych momentach swo-
jej obecnosci przy Chrystusie, Maryja potwierdza swoje fiat, jako
konsekwentne i jednoznaczne , powierzenie siebie Bogu”, jako
wyraz postuszeristwa i uleglosci wobec tego wszystkiego, co sta-
to sie przedmiotem Jej doswiadczenia duchowego tacznie z ke-
noza wiary?0,

Dzieki takiej postawie wobec doswiadczenia pelni taski aktu-
alizuja sie w Niej nadprzyrodzone potencjalnosci. Przede
wszystkim staje sie Matka Syna Bozego, wskutek czego w Niej i

27 RM 8.

28 MD 4.

29 Tamze, 3.

30 Por. RM 13. 18.



przez Nig ludzkos¢ pograzona w mrokach grzechu doznaje od-
nowienia. Jak ucza Ojcowie Kosciola, cztowiek zostat stworzony
,Ma obraz i podobiefistwo Boga”, to znaczy na obraz i podobien-
stwo przewidzianego Wcielonego Syna Bozego, przy czym ,0b-
raz” wskazywatl na Jego Czlowieczenstwo, zas$ ,podobienstwo”
na Jego Bostwo. Zamiarem Stwoércy bylo, aby cztowiek upodab-
niajac sie do Niego przechodzit od , obrazu” do ,podobienstwa”,
to znaczy od czlowieczenstwa do Béstwa. Mial si¢ zatem prze-
boéstwia¢ na wzér Jezusa Chrystusa. Niestety, przez grzeszne
niepostuszenistwo czlowiek zamazal w sobie ,obraz” i utracit
,podobieristwo”. Teraz moze je odzyskac nie inaczej, jak tylko
jednoczac sie i wiernie nasladujac Wcielonego Syna Bozego3!.

Maryja, ktéra przez postuszeristwo wiary stala sie , pierwsza
uczennica swego Syna”32, uczestniczy w dziele przywrdcenia
czlowiekowi utraconego , obrazu i podobieristwa”. Przywilej Jej
Niepokalanego Poczecia i duchowe doswiadczenie macierzyn-
skiego wezla z Chrystusem, sprawiaja, Ze jest ona najdoskonal-
szym czlowiekiem na ziemi®.

Ten udzial Maryi w dziele odnowienia w cztowieku Bozego
,obrazu i podobienistwa” Papiez wyjasnia w kategoriach perso-
nalistycznych: , By¢ osoba na obraz i podobienistwo Boga —
oznacza takze bytowa¢ w relacji, w odniesieniu do drugiego
«ja»”34, Postawa Maryi w tym wzgledzie jest typem wszelkich
odniesierr chrzescijanina do Boga i bliZzniego. ,Jako «stuzebnica
Paniska» pozostala doskonale wierna osobie i postannictwu Sy-
na”, a takze ,, obecna jest w tajemnicy Kosciota jako wzér”?5, a za-
razem Przewodniczka, Wspétodkupicielka i Oredowniczka.

31 Zob. R. E. Rogowski, Swiatlos¢ i Tajemnica. Z problematyki teologii egzysten-
cjalnej, Katowice 1986, 195-196.

32 Por. RM 20.

33 Zob. E. Ozorowski, Czy traktat o Trojcy Przenajswietszej..., 12-13.
3#MD?7.

35 RM 42. 44.
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Oznacza to, ze Maryja zostala wprowadzona w najscislejsza wiez
osobowa z Tréjca Swieta i doswiadczywszy tej wiezi odpowiada
catkowitym darem ze siebie wzgledem Boga i ludzi. Fakt ten z
kolei wskazuje na gleboko eklezjalny wymiar duchowego do-
$wiadczenia Boskich Os6b ze strony Maryi.

Maryja przez do$wiadczenie duchowe zamieszkiwania w so-
bie Tréjcy Swietej staje sie , zwierciadlem samego Boga, promie-
niem Duchowego Storica” — jak wyrazil sie pewien autor. — W
Niej bowiem bardziej czytelne staja sie takie podstawowe pojecia
o Bogu, jak: zycie, osoba, milo$¢ i komunia, przy pomocy kté-
rych Pismo $w. ukazuje misterium wewnatrztrynitarnego zycia i
relacje Boga do ludzi. Maryja jest wiec ,prototypem istoty samej
teologii”, ktora jest doswiadczalnym poznawaniem Boga Zbaw-
cy. Totez dzieki Jej doswiadczeniu duchowemu najpelniej mozna
zobaczy¢, jak prawdy trynitarne sa gleboko antropologiczne3é.

2. Mistyczne doswiadczenie Trojcy Swietej ze strony Maryi

Wiele éwiatla na zamieszkiwanie Tréjcy Swietej w Maryi mo-
ze rzucic ujecie tej tajemnicy z punktu widzenia teologii mistyki.
Problematyka zycia mistycznego Maryi zajmowano sie juz w
starozytnosci, poczawszy od Orygenesa. W kazdej niemal epoce
rézni autorzy podejmowali préby wnikniecia w tajniki duszy
Maryi. W rezultacie tego powstalo wiele cennych prac na temat
zycia mistycznego Maryi?’, ktérych merytoryczna warto$¢ opiera
sie raczej na analogii do do$wiadczenia mistycznego, opisanego
przez wybitnych autoréw mistycznych. Wydaje sie bowiem, ze

36 Zob. E. Ozorowski, Czy traktat o Trojcy Przenajswietszej..., 14-17.

37 Wspolczesnie do najcenniejszych zalicza sie: L. Rypens, Rosa mystica. Ma-
rie et la mystique, w: H. du Manoir (red.), Maria. Etudes sur la sainte Vierge, Paris
1949, 1, 745-763; K. Truhlar, Das mystische Leben der Mutter Gottes, , Gregoria-
num” 31(1950), 5-38; S. M. Ragazzini, Maria vita dell’anima. Itinerario mariano alla
SS. Trinitd, Paris-Roma 1960; M. Camusso, L'unione mistica mariana. Experienza e
teologia, Milano 1969 i inne.
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zycie duchowe Maryi w swej istocie, facznie z do§wiadczeniem
mistycznym, nie odbiega zasadniczo od zycia duchowego chrze-
Scijan, skoro — jak uczy Vaticanum II — ,wszyscy chrzeScijanie
jakiegokolwiek stanu i zawodu powotlani sa do pelni zycia
chrzescijariskiego i doskonato$ci mitosci”3s.

Stefano De Fiores twierdzi, ze mistyka jest kluczem her-
meneutycznym dla zrozumienia duchowosci Maryi, pod warun-
kiem ze ta mistyka bedzie osadzona w calym depozycie wiary
Kosciota pielgrzymujacego®. Zgodnie z tym, podejmujac w ni-
niejszym szkicu mistyczny aspekt rozleglej problematyki za-
mieszkiwania Tréjcy Swietej w Maryi, pomijamy zagadnienie
towarzyszacych zjawisk nadzwyczajnych, ktére wcale nierzadko
identyfikuje si¢ z zyciem mistycznym, mimo iz stanowisko Ko-
Sciota w tej materii jest bardzo ostrozne.

A. Pojecie i natura
chrzescijatriskiego doswiadczenia mistycznego

W opinii wspélczesnych znawcéw teologii duchowosci,
chrze$cijariskie doswiadczenie mistyczne stanowi integralng
czed¢ szeroko pojetego doswiadczenia duchowego. Niemniej
jednak pojawiaja si¢ réznice w pogladach na temat wzajemnej
zaleznosci obydwu rodzajéw do$wiadczenia. Starsi autorzy
utrzymuja, ze miedzy doswiadczeniem duchowym a mistycz-
nym zachodzi tak istotna réznica, ze to ostatnie nalezy uznac
niemalze za rzecz nadzwyczajna*. Autorzy posoborowi podzie-
laja natomiast poglad o ciggtosci zachodzacej miedzy doswiad-

38 LG 40.

39 Zob. S. de Fiores, Maria, w: L. Borriello, E. Caruana, M. R. del Genio, N.
Suffi (red.), Dizionario di mistica, Citta del Vaticano 1998, 782.

40 Zob. np. R. Garrigou-Lagrange, Perfection chrétienne et contemplation selon
S. Tomas d’Aquin et S. Jean de la Croix, Sain-Maximin 1923, 1, 411; S. Louismet,
Mistyczne poznanie Boga, Poznar 1933, 41-51.
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czeniem duchowym a mistycznym. Wobec tego doswiadczenie
mistyczne jest szczegélnie intensywna forma doswiadczenia du-
chowego, a zatem zycie ascetyczne i mistyczne sa chronologicz-
nie nastepujacymi po sobie etapami rozwoju zycia duchowego.
Oznacza to takze, ze wszyscy od chwili chrztu $w. dysponowani
sq do doswiadczenia mistycznego, o ile Bég zechce im udzieli¢
tej faski4l.

Dla pewnej Scistosci nalezaloby jednak doda¢, ze doswiad-
czenie duchowe i mistyczne na plaszczyznie teologicznej r6znia
sie tylko stopniem uczestniczenia w zyciu Tréjcy Swietej. Mistyk
zatem cieszy sie ta sama faska uswiecajaca i przyjmuje te same
prawdy wiary co kazdy ochrzczony, cho¢ na wyzszym poziomie
intelektualno-egzystencjalnej przenikliwosci. Natomiast na
plaszczyzZnie psychologiczno-przezyciowej doswiadczenie mi-
styczne objawia sie jako co$ specyficznie nowego i kategorialnie
réznego od doswiadczenia wiary, nadziei i mitosci w zwyczaj-
nym zyciu chrze$cijariskim. Wynika z tego, ze zycie chrze$cijan-
skie i mistyczne nie réznia sie rzeczywistoscia doswiadczang
(przedmiotem do$wiadczenia), lecz sposobem jego aktualizacji2.
Z tego wzgledu chrzescijariskie doswiadczenie mistyczne odzna-
cza sie nastepujacymi cechami: bezposrednioécia, spontaniczno-
Scia (nagloscia) jego zaistnienia i receptywnoscia podmiotu, nie-
wyrazalno$cia a zarazem pewnoscia otrzymanego poznania.

W przeciwienistwie do doswiadczenia duchowego, doswiad-
czenie mistyczne przekracza wszelkie zaposredniczenia w po-
staci znakow, stéw itp. Jest najbardziej bezposrednia relacja oso-
bowa z mozliwych w ziemskim zyciu dzieki intensywnosci mi-
towania. Nie jest to jednak visio beatifica, ktéra dostepna jest po
$mierci dla zbawionych. Jak patrzacy w storice widzi raczej osle-

41 Zob. np.: W. Stomka, Teologiczna koncepcja zycia mistycznego w chrzescijai-
stwie, w: W. Stomka (red.), Mistyka w zZyciu czlowieka, Lublin 1980, 63-65; L. Bo-
riello, Esperienza mistica, w: Dizionario di mistica, 463-476.

42 Zob. M. Chmielewski, Metodologiczne problemy..., 124-126.
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piajacy go blask, anizeli Zrédlo $wiatla, tak mistyk doswiadcza
bliskosci Boga, ale jakby przez zastong, albo jak spotkania z uko-
chang osobg w zupelnych ciemnosciach, kiedy odczuwa jego fi-
zyczna bliskos¢, lecz nie widzi twarzy*.

Takie przezycie zwykle trwa bardzo krétko i jest niezwykle
intensywne, dlatego slusznie zauwaza $w. Tomasz, ze nulla actio
potest diu durare in suo summot. Dodwiadczenie mistyczne wyra-
za szczytowy moment udziatu chrzescijanina w Misterium Pas-
chalnym Chrystusa. Jest to zarazem najwyzszy stopierr aktuali-
zacji wladz czlowieka wspartych darami Ducha Swietego. Na-
tomiast skutki tegoz doSwiadczenia, czyli kontemplacja mistycz-
na jako rezonans psychiczno-uczuciowy, zwykle trwaja znacznie
dtuze;j.

To doznanie niemal fizycznej bliskoéci Tréjcy Swietej w du-
szy mistyka jest absolutnym darem samoudzielajacej si¢ Bozej
Mitosci. Nikt zatem nie moze o wlasnych sitach sta¢ sie misty-
kiem, jak btednie sie sadzi w nawiazaniu do dalekowschodnich
technik medytacyjnych. Dlatego doSwiadczenie mistyczne poja-
wia sie nagle, w sposéb nie do zaplanowania i nie do przewi-
dzenia, niezaleznie od okolicznosci subiektywnych (np. pozy-
tywne nastawienie mistyka na zaistnienie tegoz doswiadczenia),
ani obiektywnych (np. $wiete czasy i miejsca), aczkolwiek nie-
kiedy z nimi jest zwigzane. Mistyk czuje si¢ podniesiony lub
wrecz porwany do nadprzyrodzonosci przez Sile, ktéra nie po-
chodzi od niego i ktéra go przekracza (por. 1 Kor 12, 2-4). Cho¢
doswiadczenie mistyczne wymaga przynajmniej pewnego stop-
nia oczyszczenia zmystéw i ducha, to jednak nie to jest przyczy-
na sprawcza stanéw mistycznych. Wobec szczegolnego dziatania

43 Por. $w. Teresa od Jezusa, Zycie, 27, 3; J. Sudbrack, Mistica cristiana, w:
Problemi e prospettive..., dz. cyt., s. 326 n.

44 STh II-11, q. 180, a. 8, 2.
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Boga podmiot mistyczny przyjmuje postawe receptywnej
wdziecznosci i uwielbienia4.

Wyzej zostalo powiedziane, ze istota kazdego doswiadczenia
duchowego jest spotkanie osob, ktére zaklada jaki$ stopiers wza-
jemnego poznania i zrozumienia. W przypadku do$wiadczenia
mistycznego poznanie Boga Tréjjedynego jest bezpojeciowe, tzn.
podmiot jedynie jest swiadomy milujacej obecnosci Boga w du-
szy, ale bez posrednictwa wnioskowania, a wiec bez udzialu
tzw. intelektu czynnego. Taki sposéb poznania $w. Tomasz na-
zywa prosta intuicja prawdy (simplex intuitus veritatis)*. Pomimo
braku rozumowania w akcie do$wiadczenia mistycznego, pod-
miot zachowuje absolutng pewnoé¢ odnoénie do obecnoéci Boga
w duszy do tego stopnia, ze gotow jest ponies¢ najwieksze cier-
pienia, a nawet oddac zycie (por. Dz 7, 56-58)%’.

Witasnie z racji niewyrazalnosci doswiadczenia mistycznego
wszelkie jego opisy sa zawsze aproksymatywne, niezaleznie od
tego, czy posluguja sie jezykiem bogatym w bardzo plastyczne
metafory, a przez to zawieraja duzy fadunek afektywny, czy tez
maja charakter bardziej spekulatywny i postuguja sie pojeciami
wladciwymi dla dociekan teologiczno-metafizycznychs.

Nalezy jeszcze wspomnie¢ o réznorodnych skutkach i prze-
jawach aktualizujacego si¢ doswiadczenia mistycznego. Ich Sci-
sta wspolzaleznosé nie pozwala na okreslenie stopnia preceden-
i, a wiec stwierdzenia, ktére z nich s3 przyczyna zaistnienia
pozostalych. Najwazniejsze z nich, to m.in.: a) habitualny stan
taski uswiecajacej, pozwalajacy moéwi¢ o przebdstwieniu lub

45 Zob. $w. Jan od Krzyza, Zywy ptomieri mitosci, 111, 29.

46 STh II-1I, q. 180, a. 3, 6; por. M. Gogacz, Filozoficzne aspekty mistyki, War-
szawa 1985, 37-44.

47 Zob. C. V. Truhlar, L'esperienza mistica. Saggio di teologia spirituale, Roma
1984, 25-30.

48 Zob. Ch. A. Bernard, L’esperienza spirituale della Trinita, w: La mistica..., 2,
314-315.
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Swietosci osoby; b) subiektywne odczucie zanurzenia w zyciu
Oso6b Tréjcy Swietej lub napelnienie Duchem Swietym; c) §ciste
zjednoczenie z Chrystusem az po pelna z Nim identyfikacje, na-
zywang takze zjednoczeniem przeobrazajacym; d) kontemplacja
wlana i szczeg6lne umilowanie modlitwy; e) umitowanie Koscio-
la Swietego wyrazajace sie gtéwnie w efektywnym apostolstwie;
f) a takze integracja osobowosci®.

B. Mistyczne doswiadczenie Maryi
zamieszkiwania Boskich Oséb

Niektérzy autorzy uwazaja, iz nie jest rzeczq mozliwa opisac
doswiadczenie mistyczne Maryi. Inni natomiast, stawiajac sobie
pytanie, czy Maryja w ziemskim zyciu, w swoim najglebszym
zjednoczeniu z Bogiem osiggneta przynajmniej jaki$ stopiefi wi-
zji uszczesliwiajacej, twierdza, ze przez cale swoje zycie cieszyla
sie wizja intelektualna Tréjcy Swietej, a nawet dopuszczaja moz-
liwos¢, ze kontemplowata faciem ad faciem Boskie Osoby. Ozna-
czaloby to, ze miala habitualne do$wiadczenie zamieszkiwania
w sobie Tréjcy Swietej. Poglad ten opieraja na zasadzie odpo-
wiedniosci, zgodnie z ktérg Bég udzielajac swoich przywilejow
kazdemu Swietemu, tym bardziej okazuje si¢ hojnym wobec
Matki Bozej*®. Potwierdzeniem stusznosci tej tezy zdaja sie by¢
stowa sw. Pawta: ,Ten za$, kto sie 1aczy z Panem, jest z Nim jed-
nym duchem” (1 Kor 6, 17).

Podzielajac ten poglad, podejmiemy probe odkrywania w
analizowanych wczeéniej tekstach biblijnych wymienionych wy-

49 Por. Ch. A. Bernard, Conoscenza e amore nella _vita mistica, w: tamze, 265-
290; A. Queralt, , Contemplativus in actione”, w: TAMZE, 339-359.

50 Zob. A. Martinelli, La Beata Vergine vide in terra la divina essenza?, ,Maria-
num” 19(1957), 417-489; ]. Keuppens, Mariologiae compendium, Menin 1942, 16-
17.
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zej przejawow i skutkéw mistycznego doswiadczenia ze strony
Maryi zamieszkiwania Tréjcy Swietej.

O habitualnym stanie faski u$wiecajacej dostatecznie za-
Swiadcza pozdrowienie Archaniota ,pelna taski”, doskonale
wspolgrajace z aktem Wecielenia, ktore jest poczatkiem przebo-
stwienia Maryi jako Matki Pana5!. Od tej chwili jest Ona napel-
niona Duchem Swietym, stajac sie ,sacrarium” Ducha Swiete-
g0%2,

Nie mozna zasadnie méwi¢ o mistyce chrzeScijariskiej zapo-
minajac o postawie ulegtoéci wobec Ducha Swietego. Jak uczy
sw. Pawet, ,ci, ktérych prowadzi Duch Bozy sa synami Bozymi”
(Rz 8, 14). Prawda ta w sposob szczegdlny odnosi sie¢ do Maryi i
jest najbardziej czytelna wlasnie w fakcie Wcielenia. Wedlug re-
lacji $w. Mateusza, Maryja stala sie brzemienng za sprawa Ducha
Swietego (1, 18. 20). U $w. Lukasza zwigzek Maryi z Duchem
Swietym jest jeszcze bardziej wyrazisty. Egzegeci dostrzegaja
podobieristwo formut uzytych w opisie Zwiastowania i Zestania
Ducha Swietego, co jednoznacznie sugeruje, ze w Maryi aktuali-
zuje sie ,proto-Pie¢dziesigtnica”. Ona dzigki swej ulegtosci wo-
bec mocy Ducha Swietego staje sie Jego ikona i nosicielka, co
tradycja Kosciota Wschodniego okreéla mianem ,Pneumatofo-
ra”ss,

Przejawem do$wiadczenia mistycznego jest oblubiericza po-
stawa wobec Jezusa Chrystusa. Istotnie, Maryja napetniona przy
Zwiastowaniu Duchem Swietym, ktéry jest ,Osoba-Mitoscia”,
staje sie Jego Oblubienica, a zarazem wzgledem Swego Syna
przyjmuje ,,oblubieficza postawe «stuzebnicy Pariskiej»”54. Przez
swoje fiat stala sie Oblubienica i Matka Swego Syna, a dla Ko-
Sciola Swietego ,prawzorem oblubienicy i matki”. Najpelniej z

51 Zob. E. Ozorowski, Czy traktat o Trojcy Przenajswietszej..., s. 9-10.
52 LG 53.

53 Zob. S. de Fiores, Maria, w: Dizionario di mistica, 773-775.

54 DV 10; RM 26. 39.

17



Nim zjednoczona nie przestaje ,wiarg Oblubienicy i Matki od-
dziatywaé na wszystkich, ktérzy Jej po synowsku sie zawierza-
ja’%. Pelni zatem swoje duchowe macierzynstwo wzgledem
uczniéw Chrystusa (por. J 19, 25-27). Jej apostolstwo wzgledem
Mistycznego Ciata Chrystusa objawia sie¢ w pelni w chwili Ze-
slania Ducha Swietego (Dz 1, 14).

Nie mozna jednak poming¢ milczeniem faktu, Ze niemal na-
tychmiast po Zwiastowaniu, Maryja udaje sie ,w géry do pew-
nego miasta w pokoleniu Judy” (Ek 1, 39-40). Niesie do $w. Elz-
biety Syna Bozego, ktérego poczeta, i dzieli sie calym przepelnia-
jacym ja bagazem mistycznego do$wiadczenia zamieszkiwania
w Niej Boskich Os6b, petnigc zarazem rézne zwyczajne postugi.
W ten sposéb Maryja wykazuje doskonala harmonie postawy
apostolskiej i kontemplacyjnej, co jest znamienng cecha kazdego
prawdziwego mistyka.

Nie ulega watpliwosci, ze Maryja majac mistyczne doswiad-
czenie zamieszkiwania w sobie Tréjcy Swietej, cieszy sie zara-
zem darem modlitwy i kontemplacji wlanej. Ewangelista Lukasz
az trzykrotnie podkresla kontemplacyjna postawe Maryi wobec
tego, co dane bylo Jej doswiadczy¢. Najpierw przy Zwiastowa-
niu Maryja ,rozwaza”, a wiec kontempluje, co znaczy tresc
anielskiego postania (Lk 1, 29). Tenze autor niemal tymi samymi
stowami pisze, ze po narodzeniu Syna Bozego (Lk 2, 19) i po
powrocie ze $wiatyni, Maryja ,zachowywata wszystkie te spra-
wy i rozwazala je w swoim sercu” (kk 2, 51). Do Niej tez odno-
sz sie stowa Jezusa blogostawigce tych, ktérzy ,stuchaja stowa
Bozego i zachowuja je” (Ek 11, 28).

Bez watpienia owocem kontemplacji jest hymn Magnificat, w
ktérym Maryja parafrazujac stowa z 1 Sm 2, 1-10, wyraza tresci
mistyczne. Sam bowiem akt modlitwy uwielbienia Boga ,za
wielkie rzeczy, ktére uczynit Jej Wszechmocny”, jest charaktery-
stycznym przejawem kontemplacji Boga Tréjosobowego i naj-

5 Por. RM 1. 46
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glebszej komunii z zyciem Boskich Os6b. Maryja nie ujawnia
bowiem niewyrazalnej tajemnicy, ktora stala sie Przedmiotem jej
doswiadczenia mistycznego, natomiast szeroko opisuje dziela
zbawcze dla ludzkoscid.

Te spontaniczne stowa Maryi wypowiedziane w domu $w.
Elzbiety odstaniaja obraz Boga, ktory jest zarazem Bogiem po-
teznym, Swietym, milosiernym i wiernym; Bogiem transcenden-
qji i kondescendencji, dziatajacym w historii Narodu Wybranego,
z ktérym w pelni identyfikuje sie Maryja. Zaréwno biblijna me-
taforyka, jak i poetycki charakter tych stéw pozwala widzie¢ w
nich przekaz treéci mistycznych. Mistycy czesto bowiem w po-
ezji i metaforach znajduja najbardziej adekwatny $rodek ekspre-
sji swoich najglebszych doznan’.

Jan Pawet II uwaza, ze te ,wielkie rzeczy”, ,to odkrycie cafe-
go tego bogactwa, calego osobowego zasobu kobiecosci, calej
odwiecznej oryginalnosci «niewiasty» takiej, jaka Bog chciat [...].
Odkrycie to taczy sie z jasng $wiadomoscig daru, obdarowania
przez Boga”s8. W tym stwierdzeniu mozna widzie¢ sugestie, ze
Maryja odznacza sie doskonale zintegrowana osobowoscia, ktéra
jest jednym ze skutkéw doswiadczenia mistycznego. O tym zda-
je sie¢ mowi¢ takze inne zdanie z cytowanego dokumentu:
,Dziewictwo i macierzynstwo wspélistnieja w Niej: nie wyklu-
czaja si¢ wzajemnie ani nie ograniczaja”>.

WspomnieliSmy, ze zar6wno duchowe jak i mistyczne do-
$wiadczenie zamieszkiwania Tréjcy Swietej w Maryi ma wszyst-
kie te znamiona, jakie opisuja najwybitniejsi mistrzowie zycia
duchowego. Jest jednak pewien szczegél, ktéry w sposéb zasad-
niczy wyréznia do$wiadczenie mistyczne Maryi. Ot6z w nor-

5% Por. V. Macca, Maria Santissima, w: Dizionario enciclopedico di spiritualita,
1496-1497.

57 Zob. M. Baldini, Il linguaggio dei mistici, Brescia 19902, passim.
5 MD 11.

5 Tamze, 17.
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malnym procesie rozwoju duchowego, az po osiagniecie szczy-
tow zjednoczenia mistycznego — o ile Bég udzieli takiej taski
wierzacemu, konieczne jest czynne i bierne oczyszczenie, zwane
w teologii mistyki czynng i bierng noca zmystéw oraz ducha. Ce-
lem rozwoju duchowego jest zjednoczenie z Bogiem Tréjosobo-
wym, albo — moéwiac inaczej — odnowienie w sobie , obrazu i
podobieristwa Bozego”. Znieksztalcenie tego ,obrazu i podo-
bieristwa” przejawia sie¢ m.in. w nieuporzadkowaniu w sferze
pozadliwosci, pysze, przewartosciowaniu spraw ciata nad spra-
wami ducha (por. Rz 8, 5-8) itd. Dop6ki nie dokona si¢ oczysz-
czenie duszy, czyli uporzadkowanie wszystkich dynamizméw
sktadajacych sie na chrzescijariska osobowos¢, tak, aby zgodne to
byto z Bozym planem stworzenia i odkupienia, dotad czlowiek
nie moze sta¢ sie na nowo zwierciadtem, w ktérym odbijataby
sie Trojca Swieta.

W mistycznym do$wiadczeniu Maryi, ktéra jest niepokalanie
poczeta, a wiec wolna od skutkéw grzechu pierworodnego, nie
bylo potrzeby oczyszczenia duchowego. Wprawdzie przestanki
biblijne wskazuja, ze przechodzita Ona kenoze wiary, ktéra Jan
Pawet II siegajac do bliskiej mu doktryny $w. Jana od Krzyza po-
réwnuje do ciemnej nocy ducha®, to jednak nalezy w tym wi-
dzie¢ inny, glebszy wymiar mistycznego zjednoczenia przeobra-
zajacego. Teologia mistyki uczac o biernym oczyszczeniu,
zwlaszcza oczyszczeniu ducha, czyli tzw. desolacji, rozréznia
dwa jej rodzaje. Pierwszy, to desolacja przygotowujaca (desola-
tion préparatrice) do pelnego zjednoczenia mistycznego, ktére w
terminologii Sw. Teresy od Jezusa ma posta¢ zaslubin mistycz-
nych. Obok tego u niektérych mistykéw, ktérzy osiggneli stan
mistycznych za$lubin, a wiec najdoskonalszej tu na ziemi identy-
fikacji z Chrystusem, wystepuje desolacja zadoséczynna (desola-
tion réparatrice) albo charyzmatyczna. Polega ona zgodnie ze
stowami $w. Pawla na ,dopelnianiu w swoim ciele brakéw

60 Por. RM 17.
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udrek Chrystusa” (Kol 1, 24), a wiec wskazuje na jeszcze wyzszy
stan zjednoczenia mistycznego, ktéry sw. Jan od Krzyza nazywa
Jtrzecia nocg”. Hiszpariski Mistyk jednak nie opisuje tego naj-
wyzszego stanu mistycznego, twierdzac, ze wykracza to poza
wszelkie mozliwosci poznawcze cztowieka¢l.

Wynika z tego, ze doswiadczenie mistyczne zamieszkiwania
Trojcy Swietej w Maryi, przerasta inne tego typu przezycia du-
chowe znane z literatury mistyczne;j.

Podsumowujac podjeta tutaj refleksje na temat duchowo-
mistycznego aspektu zamieszkiwania Tréjcy Swietej w Maryi,
warto przytoczy¢ liste wnioskéw, jakie podaje cytowany juz Ste-
fano De Fiores, jeden z liczacych sie¢ wspélczesnych mariologow.

Stwierdza on, ze w Maryi znajdujemy zywa i osobowa synte-
ze zycia duchowego w swoich najbardziej charakterystycznych
aspektach. Ona jest bowiem ,ikona zbawienia i doskonatosci
chrzeécijariskiej”.

W Niej, ktéra jest ,Niewiasta Przymierza”, rozumiemy, ze
duchowos¢ polega na przezywaniu wydarzenia dialogicznego,
jako wiernej odpowiedzi na dziatanie Boga.

W Niej, ktéra jest miejscem dzialania i objawiania sie Trojcy
Swietej, odnajdujemy Chrystusa jedynego Posrednika, spotyka-
my Ducha u$wiecajacej Mocy i mamy przystep do Najwyzszego,
od ktérego pochodzi plan zbawienia ludzkosci.

W Niej, Matce wierzacej w Stowo Wcielone, rozumiemy, ze
chrzeécijarfistwo jest wprowadzeniem Chrystusa przez wiare w
cale nasze zycie.

61 Zob. H. Martin, Desolation, w: Ch. Baumgartner (red.), Dictionnaire de sp-
iritualité ascétique et mystique, Paris 1957, 3, 642-643; R. Garrigou-Lagrange, Nuit
réparatrice de saint Paul de la Croix, ,,Etudes Carmelitaines” 23(1938), 2, 287-293;
por. $w. Jan od Krzyza, Droga na Gore Karmel, 1, 2, 4-5.
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W Niej, Cérze Syjonu i typie Kosciota, odkrywamy wspélno-
towy i sakramentalny aspekt zbawienia, jak réwniez $wietoSci
Kosciota i drogi wiernych od chrztu do osiggniecia nieba.

Wreszcie w Niej, Stuzebnicy wystawianej jako Matka Pana i
~blogostawionej przez wszystkie pokolenia” (Lk 1, 48), odnajdu-
jemy wlasciwa droge od kenozy do chwaly.

Chrzescijariskie zycie duchowe znajduje zatem w Maryi pa-
radygmat odzwierciedlajacy tesknote za Bogiem dla wszystkich
zdazajacych we wierze do petni62.

62 Zob. S. de Fiores, Maria nella vita secondo lo Spirito, Casale Monferrato
1998, 83-84.

22



