Ks. Marek Chmielewski

CHRYSTOCENTRYZM DUCHOWOSCI
PAPIEZA POLAKA®

,Nie bdjcie sie! Otwodrzcie na osciez drzwi Chrystusowi”!

Te stowa Jana Pawta II, wypowiedziane podczas Mszy swie-
tej inaugurujacej jego pontyfikat w dniu 22 X 1978 roku, nie po-
zostawialy cienia watpliwosci co do tego, ze cala jego postuga na
Stolicy Piotrowej bedzie mie¢ wybitnie chrystocentryczng orien-
tacje. Papiez potwierdzit to trescia pierwszej encykliki Redemptor
hominis, wydanej zaledwie w 140 dni od swego wyboru, Teraz,
po 27. latach od tamtej pamietnej chwili pozostaje nam tylko
przytaknac, ze istotnie dla ,Papieza z dalekiego kraju” Jezus
Chrystus jest Tym, ktory nadaje sens calej ludzkiej egzystenciji.
Znalazto to odbicie zaréwno w jego przeobfitym nauczaniu, jak
rowniez w modelu zycia duchowego, jaki on zaproponowal, po-
twierdzajac go przykladem osobistej swietosci. Nie bez powodu
przeciez milionowa rzesza uczestnikow jego pogrzebu skando-
wala: ,Santo subito!”

Samo tylko skrupulatne przesledzenie tekstow, w ktorych Oj-
ciec $wiety wskazywatl na Jezusa Chrystusa mogloby stanowic
tres¢ kilku pozycji ksiazkowych pokaznych rozmiardéw, a cdz
dopiero, gdyby trzeba bylo chrystologiczne teksty Papieza pod-
dac¢ wnikliwej analizie? Z koniecznosci wigc ograniczymy sie do
szkicu wskazanej w tytule problematyki.

Zanim jednak zajmiemy si¢ chrystocentryzmem duchowosci
wedlug Papieza Polaka w aspekcie przedmiotowym, formalnym

* Druk w: Jan Pawet II — Mistrz duchowy (Homo meditans, 27), red. M.
Chmielewski, Lublin 2006, s. 83-95.



i podmiotowym, wypada nieco uwagi poswieci¢ samemu poje-
ciu duchowosci, ktdre w papieskim nauczaniu pojawia sie nad-
zwyczaj czesto.

1. JAN PAWEL I 0O DUCHOWOSCI

Proste zastosowanie metody semantyczno-statystycznej w
odniesieniu do papieskiego nauczania, zawartego czy to w ofi-
cjalnych dokumentach (encykliki, adhortacje, listy i oredzia) czy
roznych okolicznosciowych przemoéwieniach, jednoznacznie po-
kazuje, ze terminologia wtasciwa dla jezyka teologicznoducho-
wego jest nadzwyczaj czesta i to od pierwszej chwili powotania
kard. Wojtyly na Biskupa Rzymu'. Co ciekawe, dostrzec mozna
pewnego rodzaju intensyfikacje zainteresowania duchowoscia ze
strony Papieza. W pierwszych bowiem dokumentach i wysta-
pieniach sporadycznie pojawiaja si¢ charakterystyczne dla teolo-
gii duchowosci terminy: ,duchowos¢”, ,zycie duchowe”, , zycie
wewnetrzne”, ,, poboznosc” itp., a czasem omawiane sg rowniez
pojedyncze aspekty duchowosci chrzescijanskiej. Natomiast w
pOzniejszych encyklikach, adhortacjach i listach znajdujemy juz
nie tylko bogaty jezyk teologicznoduchowy, ale takze zwarta
koncepcje zycia duchowego. Zwlaszcza ostatnie dokumenty Jana
Pawtla II, a szczegdlnie jego powolne odchodzenie do ,,domu Oj-
ca”, to jedna wielka lekcja chrzescijafiskiej duchowosci. Warto
przy tym zauwazy¢, ze niemal wszystkie wypowiedzi na temat

! W pierwszym oredziu radiowym i telewizyjnym , Urbi et Orbi” w dniu 17
X 1978 roku Jan Pawet II méwit miedzy innymi o szczegodlnych zadaniach swe-
go urzedu, zwiazanych z sama natura Kosciota, ,w celu zachowania jego we-
wnetrznej jednosci i zabezpieczenia postugiwania duchowego” (nr 3). — Inse-
gnamenti di Giovanni Paolo I1 1978, t. 1, s. 4-20.



zycia duchowego wystepuja w blizszym lub dalszym kontekscie
tematow chrystologicznych.

Ta pewnego rodzaju ewolucja problematyki duchowej nie
znaczy bynajmniej, ze Papiez z chwila objecia Stolicy Piotrowej
nie miat klarownej koncepcji duchowosci, lecz dopracowywat sie
jej dopiero z biegiem lat. Jego wnikliwe studium pt. Osoba i czyn,
w ktorym pisze, ze duchowos$¢ to uzdolnienie czlowieka do
transcendowania przez dzialanie, catkowicie obala taka supozy-
cje. Ta teza w nieco innej postaci wybrzmiewa réwniez w ency-
klice Fides et ratio. Papiez pisze, iz ,wszedzie tam, gdzie czlowiek
dostrzega wezwanie absolutu i transcendencji, otwiera si¢ przed
nim droga do metafizycznego wymiaru rzeczywistosci: w praw-
dzie, w pigknie, w wartosciach moralnych, w drugim czlowieku,
w samym bycie, w Bogu” (FR 83). W tym wtasnie ujawnia si¢
wewnetrznos¢ cztowieka i jego duchowos¢, ktore powinny by¢
poddane refleksji.

Papieskie wypowiedzi o duchowosci roztozone w czasie, to
po mistrzowsku przeprowadzona mega-katecheza, ktdrej zwien-
czeniem jest wezwanie do zycia duchowego. Wedlug najlep-
szych wzorcoOw katechetycznych, do ktorych bez watpienia nale-
zy Katechizm Kosciota Katolickiego, promulgowany przez Papieza
dnia 11 X 1992 r. Konstytucja apostolska Fidei depositum, najpierw
wiec powinny by¢ ukazane podstawy dogmatyczne, potem za-
sady moralne, a nastepnie dokonana inicjacja liturgiczna, aby
wreszcie doj$¢ do bardzo osobistego dialogu cztowieka z Bogiem
na modlitwie, ktora jest sercem kazdej formy chrzescijaniskiej
duchowosci. Dokladnie taka czteroetapowa strukture mistago-
giczna posiada wspomniany Katechizm?. Podobng dynamike mi-

2 Szerzej na ten temat zob. M. Chmielewski, Zagadnienie duchowosci w ,, Kate-
chizmie Kosciota Katolickiego”, RT 42(1995), z. 5, s. 5-25.



stagogiczng mozna dostrzec w nauczaniu papieskim.

Wprawdzie w encyklice Redemptor hominis Papiez nie uzywa
jeszcze terminu ,,duchowosc”, ale stawia zasadnicze pytanie o
to, czy cztowiek w kontekscie postepu technicznego staje si¢ lep-
szy i duchowo dojrzalszy (por. RH 15). Nieco dalej stwierdza, ze
,wotanie do Ducha — i o Ducha” jako odpowiedz na wszystkie
,materializmy” naszej epoki ,odzywa si¢ z réznych stron i —
zdaje si¢ — Zze w rézny sposob tez owocuje”. W tym wotaniu Ko-
$cidt nie jest sam, gdyz ,«zapotrzebowaniu» na to co duchowe
daja wyraz rézni ludzie, pozornie nieraz stojacy poza widzial-
nymi wymiarami Kosciota” (RH 18; por. LG 16). Do tych swoich
stow nawiazuje Jan Pawel II w liScie Novo millennium ineunte,
gdzie stwierdza, iz jest ,,znakiem czasu” to, ,Ze mimo rozleglych
procesdw laicyzacji obserwujemy dzi$ w Swiecie powszechna
potrzebe duchowosci” (NMI 33). Zas w cytowanej wyzej encykli-
ce, nieco dalej, pisze, ze ,podstawowym zadaniem [KoSciola]
[...] jest trwac i stale postepowaé w zyciu eucharystycznym, w
poboznosci eucharystycznej, rozwija¢ si¢ duchowo w klimacie
Eucharystii” (RH 20). W kolejnym punkcie zaznacza, ze udzial w
potrojnym postannictwie Chrystusa domaga sie duchowej doj-
rzatosci (por. RH 21).

Bez watpienia po raz pierwszy stowa , duchowos¢” uzyt Pa-
piez w trzeciej encyklice o pracy ludzkiej Laborem exercens (14 IX
1980), co ma znaczenie nie tylko symboliczne, ale poniekad me-
tafizyczne. Wszakze to w dziataniu, w pracy wyraza si¢ ducho-
wos¢ czlowieka. Piaty rozdziat tej encykliki Jan Pawet II zatytu-
fowat ,Elementy duchowosci pracy”. Jest to niezwykle gleboki
traktat teologiczny na temat wzajemnego zwiazku duchowosci i
pracy, w ktorym termin ,,duchowos$¢” zostat uzyty 11 razy. Czy-
tamy tam, ze Kosciét ma prawo wypowiadac si¢ na temat ludz-
kiej pracy, poniewaz ma niezbywalna powinnos¢ takiego ksztal-
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towania ,,duchowosci pracy”, aby pomagata ona wszystkim lu-
dziom , przybliza¢ si¢ do Boga — Stwdrcy i Odkupiciela, uczest-
niczy¢ w Jego zbawczych zamierzeniach w stosunku do czto-
wieka i $wiata i poglebia¢ w swym zyciu przyjazn z Chrystusem,
podejmujac przez wiare zywy udziat w Jego trojakim postannic-
twie: Kaptana, Proroka i Krola” (LE 24).

Kolejna encyklika o Duchu Swietym Dominum et Vivificantem
(18 V 1986) zawiera nie tylko wskazanie na Prazrodlo wszelkiej
duchowosci, ale takze zarys chrzescijanskiej antropologii du-
chowej. Szczegdlnie znamienny jest fragment mowiacy o tym, ze
,pod wplywem Ducha Swietego dojrzewa i umacnia sie 6w
czlowiek wewnetrzny, czyli «duchowy». [...] Ukryte tchnienie
Ducha Bozego powoduje, iz duch ludzki otwiera si¢ rowniez
wobec zbawczego i uswiecajacego samootwarcia sie Boga. [...] W
komunii taski z Trojca Swieta rozszerza sie niejako wewnetrzna
«przestrzen zyciowa» cztowieka, wyniesiona do nadprzyrodzo-
nego zycia Bozego. [...] Takie wewnetrzne obcowanie z Bogiem
w Duchu Swietym sprawia, ze cztowiek w nowy sposéb pojmuje
rowniez siebie samego, swoje cztowieczenstwo. Doznaje pelnego
urzeczywistnienia 6w obraz i podobienstwo Boze, jakim czlo-
wiek jest od poczatku. Ta wewnetrzna prawda bytu ludzkiego
musi by¢ stale na nowo odkrywana w $wietle Chrystusa, ktory
jest Pierwowzorem obcowania z Bogiem...” (DeV 58-59).

Takze w encyklice o stalej aktualnosci postania misyjnego Re-
demptoris missio (7 XII 1990) ostatni, 6smy rozdziat w catosci Pa-
piez poswieca duchowosci misyjnej, podkreslajac, ze wyraza sie
ona ,przede wszystkim w zyciu pelnym uleglosci Duchowi
Swietemu” (RMs 87), a jej istotnym rysem ,jest wewnetrzne
zjednoczenie z Chrystusem” (RMs 88).

Niemal w catosci problematyce zycia duchowego poswigco-
na jest adhortacja o formacji kaptanow we wspdtczesnym Swie-
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cie Pastores dabo vobis (25 111 1992), jak rowniez adhortacja o zyciu
konsekrowanym Vita consecrata (25 III 1996). W tych dwoch do-
kumentach znajdujemy precyzyjne okreslenie samej istoty Zzycia
duchowego. W Pastores dabo vobis Jan Pawet II stwierdza naj-
pierw, ze ,zycie chrzescijaniskie jest «zyciem duchowym», czyli
zyciem ozywianym i kierowanym przez Ducha ku swietosci i ku
doskonaleniu mitosci” (PDV 19). Nastepnie dos¢ ogolnie zazna-
cza, ze zycie duchowe, to ,kontakt i zjednoczenie z Bogiem”
(PDV 45). Nieco dalej pisze, ze jest ono ,zyciem wewnetrznym,
zazylo$cia z Bogiem, zyciem modlitwy i kontemplacji”, ale zara-
zem domaga si¢ bezwzglednie ,spotkania z bliznim, stania si¢
darem dla innych przez pokorng i bezinteresowna stuzbe” (PDV
49).

Najpeiejsze jednak okreslenie, czym w istocie jest chrzesci-
janiskie zycie duchowe znajdujemy w adhortacji Vita consecrata,
gdzie pada wprost definicja, Ze Zycie duchowe nalezy rozumiec
jako ,zycie w Chrystusie, zycie wedtug Ducha Swietego”. Jest
ono droga wiodaca do coraz wiekszej wiernosci, po ktorej pro-
wadzi On osobe konsekrowana, upodabniajac ja do Siebie, w
pelnej komunii mitosci i stuzby Kosciotowi (VC 93).

Podobnych okreslen i stwierdzen w dwudziestosiedmiolet-
nim papieskim nauczaniu mozna znaleZ¢ znacznie wiecej. W za-
leznosci od kontekstu, a takze adresatéw, do ktorych zwracat sie
Jan Pawet II, na wiele sposobéw omawiat i precyzowatl rozne
aspekty chrzescijaniskiej duchowosci. Jednakze wspdlnym mia-
nownikiem wszystkich tych wypowiedzi jest mocno wyakcen-
towany chrystocentryzm pneumatologiczny, zgodnie z tym, co
zostalo wyzej powiedziane, iz zycie duchowe to zycie w Chry-
stusie pod wptywem Ducha Swietego. Stosujac dawne kategorie
scholastyczne wypadatoby zatem powiedzie¢, ze Jezus Chrystus



jest przyczyna sprawcza i celowa zycia duchowego, zas Duch
Swiety jego przyczyna formalna.

2. CHRYSTUS
W CENTRUM DUCHOWOSCI CHRZESCIJANSKIE]J

Na gruncie teologii katolickiej chrystocentryzm oznacza w
pierwszym rzedzie postawe lub poglad, zgodnie z ktérym w
centrum calej rzeczywistosci, a zwlaszcza egzystencji chrzescija-
nina, jest Jezus Chrystus jako Bég i Cztowiek, co jednoznacznie
potwierdza Objawienie biblijne. Chodzi tu szczegdlnie o listy sw.
Pawla Apostota®. Jednak z uwagi na ztozono$¢ zagadnienia cen-
tralnej roli Chrystusa w ekonomii zbawienia teologia wyrdznia
trzy aspekty chrystocentryzmu: przedmiotowy, formalny i pod-
miotowy.

Chrystocentryzm w znaczeniu przedmiotowym polega na
tym, ze w odwiecznym zamysle Bég w Trojcy Oséb zesrodkowat
cala ekonomie zbawcza na Osobie Chrystusa. Odnosnie do tego
$w. Piotr w jednej ze swoich apologii popaschalnych, wygloszo-
nej wobec sanhedrynu, uroczyscie stwierdzil, Zze ,nie ma w zad-
nym innym zbawienia, gdyz nie dano ludziom pod niebem zad-
nego innego imienia, w ktorym moglibysmy by¢ zbawieni” (Dz
4, 12). Te sama prawde o centralnej roli Chrystusa w dziele zba-
wienia wyraza liturgia w konczacej Modlitwe Eucharystyczna
doksologii: ,,Przez Chrystusa, z Chrystusem i w Chrystusie...”,
jak rowniez w czestych kadencjach oracji ,,...przez Chrystusa...”.

Dla poprawnego operowania pojeciem chrystocentryzmu
niezbedne jest uwzglednienie jego aspektu formalnego, nazywa-

3 Zob. A. Nossol, Teologia na ustugach wiary. Wokét zagadnier: odnowionej teo-
logii, Opole 1978, s. 25.



nego czasami chrystocentryzmem teologicznym. Chodzi bowiem
o skupienie wszystkich zagadnien teologicznych, zwlaszcza teo-
logicznoduchowych, a takze antropologicznych i kosmologicz-
nych wokot idei Boga, ktory objawil sie Jezusie Chrystusie. W
tym sensie osoba Chrystusa jest kluczem hermeneutycznym catej
teologii katolickiej. Mozna wiec mdéwic o konsekwentnej chrysto-
logicznej interpretacji teologii, a tym samym duchowosci‘. Taki
sposob uprawiania teologii ma podstawy biblijne i patrystyczne®.
W tym tez stylu dokonuje teologicznej refleksji Sobor Watykan-
ski II, a w $lad za nim jego wspodttwdrca — Jan Pawet II.

Trzeci, podmiotowy aspekt chrystocentryzmu polega na kre-
owaniu chrystoksztattnej postawy duchowej chrzescijanina, kto-
rej szczytowy moment wyrazaja stowa sw. Pawla Apostota: ,Te-
raz juz zyje nie ja, ale zyje we mnie Chrystus” (Ga 2, 20). We
wspotczesnej teologii duchowosci 6w zasadniczy wymog wiary
chrzescijanskiej odwzorowania w sobie postaw i mentalnosci
Chrystusa nazywa si¢ chrystoformizacja®. O doniostosci takiej
postawy chrzes$cijanina zaswiadcza Apostot Narodow uzywajac
w swoich listach az 143 razy rdznej postaci formuty ,by¢ w
Chrystusie™”.

¢ Oznacza to, ze wlasciwe z punktu widzenia duchowosci odniesienie do
osobowego Boga objawiajacego sie w Chrystusie przestaje by¢ odniesieniem
religijnym, aktualizujagcym jedng z potrzeb psychicznych, a staje si¢ odniesie-
niem zywej wiary. — Zob. A. J. Nowak, Homo religiosus et homo novus, w: Homo
novus, red. A. J. Nowak, T. Paszkowska, Lublin 2002, s. 11-26.

5 Zob. Zob. A. Nossol, Teologia na ustugach wiary, s. 25-29.

6 Zob. T. Paszkowska, Chrystoformizacja, w: Leksykon duchowosci katolickiej,
red. M. Chmielewski, Lublin-Krakéw 2002, s. 123-124.

7 Por. A. Nossol, Teologia blizsza zyciu. Wptyw teologii na egzystencje chrzesci-
jariskg, Opole 1984, s. 280-281.



Wyodrebnione tu w sposéb akademicki trzy wymiary chry-
stocentryzmu bez trudu odnajdujemy w nauczaniu Jana Pawla
II. Ma ono raczej charakter pastoralno-mistagogiczny, co nie zna-
czy, ze jest pozbawione glebokich analiz filozoficzno-antropolo-
gicznych oraz biblijno-teologicznych. Wobec tego omawianie
kazdego aspektu z osobna jest przedsiewzieciem w pewnym
sensie sztucznym, gdyz wszystkie one przeplataja si¢ i dopelnia-
ja. Taki zabieg metodologiczny jest jednak niezbedny dla ukaza-
nia — przynajmniej w zarysie — jak bogata jest chrystologia du-
chowa Jana Pawta IL.

A. ,Redemptor hominis”

Jesli chodzi o chrystocentryzm w znaczeniu przedmiotowym,
to na szczegolna uwage zastuguje programowa dla pontyfikatu
naszego Papieza encyklika Redemptor hominis. Juz w pierwszych
jej stowach odnajdujemy zachete do tego, by cala ludzka egzy-
stencje rozpatrywac przez pryzmat Jezusa Chrystusa. Papiez pi-
sze: , Odkupiciel czlowieka Jezus Chrystus jest osrodkiem
wszechswiata i historii” (RH 1). W ten sposdb nasz Autor nawia-
zuje do stow Listu do Hebrajczykow, w ktorym czytamy, iz , wie-
lokrotnie i na rézne sposoby przemawial niegdys Bég do ojcow
przez prorokéw, a w tych ostatecznych czasach przemoéwit do
nas przez Syna” (Hbr 1, 1). Zatem w zbawczym wydarzeniu, ja-
kim byto Wcielenie — wejsScie Boga-Czlowieka, dzieje ludzkosci
w Bozym planie mitosci osiagnely swdj zenit. Chrystus stajac sie
czlowiekiem, uksztaltowal ,ten wymiar ludzkiego bytowania,
jaki zamierzyl nada¢ cztowiekowi od poczatku” (RH 1). Mamy
tu wiec do czynienia z chrystocentryzmem inkarnacyjnym, przez
ktory rozumiemy centralne miejsce Jezusa Chrystusa w historii
zbawienia ze wzgledu na Jego wcielenie. Ten watek Jan Pawet II
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rozwinie przede wszystkim w encyklice Dives in misericordia, a
jeszcze pdzniej w Veritatis splendor, gdzie dat wyktad nauki mo-
ralnej Kosciota posoborowego. W tym ostatnim dokumencie czy-
tamy miedzy innymi, ze ,Chrystus, nowy Adam, juz w samym
objawieniu tajemnicy Ojca i Jego miltosci objawia w pelni czto-
wieka samemu cztowiekowi i okazuje mu najwyzsze jego powo-
fanie” (VS 2).

Powrd¢my jednak na chwile do encykliki Dives in misericor-
dia. Nie trzeba przypomina¢, jak bardzo jest ona aktualna w na-
szych czasach, stad konieczne jest wlasciwe i doglebne jej odczy-
tanie. Bez owego chrystologicznego klucza hermeneutycznego
byloby to absolutnie niemozliwe. Tajemnica Boga bogatego w
mitosierdzie odstania si¢ bowiem w peini w Chrystusie. Przy-
mioty milosiernego Boga Ojca , staja si¢ widzialne w Chrystusie i
przez Chrystusa, przez Jego czyny i stowa, w ostatecznosci przez
Jego krzyzowaq $mierc i zmartwychwstanie” (DiM 2). Papiez po
raz kolejny powtarza, ze otwarcie si¢ na Chrystusa Odkupiciela
czlowieka objawia w pelni prawde o cztowieku. Tym samym ,, w
Jezusie Chrystusie kazda droga do czlowieka, ktéra w coraz to
zmieniajacym sie kontekscie czasow raz na zawsze zostata zada-
na Kosciotowi, jest rdwnoczesnie wyjsciem na spotkanie Ojca i
Jego mitosci” (DiM 1). Chrystus jest bowiem ,,obrazem Boga
niewidzialnego” (Kol 1, 15).

Na przykladzie przytoczonych tu papieskich stéw widac
mediacyjna funkcje Chrystusa. On jest posrednikiem miedzy Bo-
giem i ludzmi. W te zas funkcje wpisuje sie¢ Koscidt swiety, ktory
— jak przypomniat Sobor Watykanski II — ,jest w Chrystusie
niejako sakramentem, czyli znakiem i narzedziem wewnetrzne-
go zjednoczenia z Bogiem i jednosci catego rodzaju ludzkiego”
(LG 1). W tym kontekscie mozna mowi¢ o chrystocentryzmie
eklezjalnym. Rozumiemy przez to niezastgpowalne miejsce
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Chrystusa w zyciu i dziatalnosci Kosciota swietego, ktorego pod-
stawowa misjq jest troska o to, aby ,,wszyscy mogli w nim znaj-
dowac¢ owe niezglebione bogactwo Chrystusa” (RH 4). Dziela
uswiecenia ludzi dokonuje on nie inaczej jak tylko ,przez Chry-
stusa, z Chrystusem i w Chrystusie”, jak glosi liturgiczna dokso-
logia (por. RH 7). Koscidt swiety jest bowiem Ciatem Chrystusa?®.

Uwazna lektura papieskich dokumentéw upowaznia do po-
stawienia hipotezy o podwdjnym poniekad wymiarze chrysto-
centryzmu w omawianym tu znaczeniu przedmiotowym. W
zbawczej ekonomii mozna zatem wyrdzni¢ tak nurt ,,odgorny”,
jak i ,oddolny”. Przez pierwszy rozumiemy inicjatywe Boga,
bogatego w milosierdzie, ktéry pochyla sie nad upadia ludzko-
Scia, by ja odkupic¢ i zbawié. Byla o tym mowa nieco wyzej. Na-
tomiast nurt ,oddolny”, to wysilek cztowieka, nie bez wsparcia
taski Bozej, aby wlasciwie odpowiedzie¢ na te ,,0dgérna” inicja-
tywe. W obydwu tych nurtach Jezus Chrystus i Jego dzieto od-
kupienia odgrywa centralna role. Odnosnie do tego ostatniego
nurtu Jan Pawel Il w Redemptor hominis pisze: ,Jeden zwrot du-
cha, jeden kierunek umystu, woli i serca: ad Christum Redempto-
rem hominis, ad Christum Redemptorem mundi. Ku Niemu kieruje-
my nasze spojrzenie, powtarzajac wyznanie $w. Piotra: «Panie,
do kogdz pojdziemy? Ty masz stowa zycia wiecznego», bo tylko
w Nim, Synu Bozym, jest nasze zbawienie” (RH 7).

B. ,Klucz do rozumienia dziejow...”

Mowiac o chrystocentryzmie w sensie formalnym mamy na
mysli takie podej$cie badawcze, w ktdrym osoba Chrystusa sta-
nowi klucz hermeneutyczny wszystkich dociekann zaréwno w

8 Por. Rz 12, 5; 1 Kor 6, 15; 10, 17; 12, 12. 27; Ef 1, 23; 2, 16; 4, 4; Kol 1, 24; 3, 15.
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teologii, antropologii, jak i duchowosci. Taka metoda postuguje
si¢ Jan Pawel II w swoim w nauczaniu. Jednym z pierwszych, a
zarazem nhajbardziej znamiennych papieskich tekstow na ten te-
mat sq znow stowa encykliki Redemptor hominis, powtdrzone po
czesci za soborowa konstytucja Gaudium et spes, ktorej kard. Woj-
tyta byt gtéwnym wspoétautorem. Stowa mowiace o tym, ze ,ta-
jemnica czlowieka wyjasnia si¢ naprawde dopiero w tajemnicy
Stowa Wcielonego” (RH 8), stanowig éw chrystologiczny klucz
hermeneutyczny. Wprawdzie mozna je odczytac takze jako prze-
jaw chrystocentryzmu podmiotowego, o czym bedziemy mowic
za chwilg, to jednak niemal doslownie powtorzone na Placu
Zwyciestwa w Warszawie podczas pierwszej pielgrzymki do
Polski, nie pozostawiaja cienia watpliwosci, co do swego sensu
hermeneutycznego. Dnia 2 VI 1979 roku Jan Pawel II powiedziat:
,Kosciot przyniost Polsce Chrystusa — to znaczy klucz do ro-
zumienia tej wielkiej i podstawowej rzeczywistosci, jaka jest
czlowiek. Czlowieka bowiem nie mozna do konca zrozumiec bez
Chrystusa. A raczej: cztowiek nie moze sam siebie do konca zro-
zumie¢ bez Chrystusa. Nie moze zrozumie¢ ani kim jest, ani jaka
jest jego wlasciwa godnos$¢, ani jakie jest jego powolanie i osta-
teczne przeznaczenie. Nie moze tego wszystkiego zrozumiec bez
Chrystusa. I dlatego Chrystusa nie mozna wylaczac¢ z dziejow
czlowieka w jakimkolwiek miejscu ziemi. Nie mozna tez bez
Chrystusa zrozumie¢ dziejow Polski — przede wszystkim jako
dziejow ludzi, ktérzy przeszlii przechodza przez te ziemie”.

Te mysl Ojciec swiety wyrazit zwiezle w encyklice Veritatis
splendor, piszac, iz ,ostatecznej odpowiedzi na kazde pytanie
czlowieka, zwlaszcza na jego pytania religijne i moralne, udziela
jedynie Jezus Chrystus” (VS 2). Zapewne nie chodzi tu tylko o
pytania natury egzystencjalnej, jak te, ktére zasugerowat mto-
dziezy w oredziu na Swiatowy Dziern Pokoju 1985. Zalecat im
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postawienie sobie pytania nieuniknionego: ,jakie jest wasze po-
jecie cztowieka?” i pytania podstawowego: ,kim jest wasz Bog?”
(nr 4-5). W tym przypadku chodzi zapewne takze o kierunek re-
fleksji teologiczne;.

Gdy méwimy o chrystocentryzmie w aspekcie formalnym w
duchowosci wedlug nauczania papieskiego, nie mozemy wow-
czas pomina¢ encykliki Fides et ratio. Wprawdzie Jan Pawel II nie
zajmuje si¢ tam wprost duchowoscia jako taka, ale wszystko to
co dotyczy wiary i refleksji teologicznej, a takze ich odniesienia
do szeroko pojetej racjonalnosci, tym samym ma zastosowanie
do teologii duchowosci.

W dokumencie tym Papiez zauwaza, Zze w naszych czasach,
pomimo silnych tendencji przeciwnych, czlowiek coraz bardziej
otwiera sie na absolut i transcendencjg, odstaniajace si¢ w praw-
dzie, pigknie, warto$ciach moralnych, w drugim czlowieku, w
samym bycie, a nade wszystko w Bogu. Nie mozna jednak za-
trzymac si¢ na samym tylko doswiadczeniu, nawet wtedy ,gdy
wyraza ono i ujawnia wewnetrznos¢ cztowieka i jego ducho-
wos¢” (FR 83). Nalezy bowiem , dociera¢ do poziomu istoty du-
chowej i do fundamentu, ktory jest jej podiozem”. Na tym pole-
ga to ,,wielkie wyzwanie, jakie stoi przed nami u kresu obecnego
tysiaclecia” (FR 83). Jest to ,,wyzwanie rownie nieuniknione jak
pilne”, i polega na przechodzeniu od fenomenu do fundamentu,
jakim z jednej strony jest refleksja filozoficzna, otwarta na meta-
tizyke, a z drugiej nadprzyrodzona prawda Chrystusa. Teologia
bowiem, nie wylaczajac teologii duchowosci, ,musi kierowac
wzrok ku prawdzie ostatecznej, przekazanej jej przez Objawie-
nie” (FR 92). Wobec tego teolog winien pamigta¢ — uczy Jan Pa-
wet II — Ze ,,w jego pracy wyraza si¢ dynamika wpisana w sama
wiare oraz ze wilasciwym przedmiotem jego poszukiwan jest
Prawda, Bog zywy i Jego zamyst zbawienia objawiony w Jezusie
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Chrystusie” (FR 92)°. Chrystus bowiem jest ta Prawda, ktora
,domaga sie¢, by ja przyjac¢ jako uniwersalny autorytet”, stano-
wiacy ,oparcie zarowno dla teologii, jak i dla filozofii” (FR 92;
por. FR10; DV 2).

Godne uwagi sa stowa Papieza o tym, ze do poznania praw-
dy, bez ktorej zycie duchowe traci swdj blask i zbawczy sens,
prowadzi wiele drog. Nie musza one by¢ sprzeczne z , prawda-
mi, do jakich mozna dojs¢ droga refleks;ji filozoficznej” (FR 34).
Mozna i8¢ kazda z nich, pod warunkiem — jak zaznacza Jan Pa-
wet II — ,,ze doprowadzi ona do ostatecznego celu, to znaczy do
objawienia Jezusa Chrystusa” (FR 38).

C. ,Nie lekajcie sie”

Ostatni z omawianych tu wymiaréw chrystocentryzmu bez-
posrednio dotyczy duchowosci chrzeScijariskiej. Doskonale wi-
dac¢ to w analizowanej tu doktrynie Papieza. Jak juz wspomnia-
no, chrystocentryzm w sensie podmiotowym polega na odwzo-
rowaniu w sobie postaw Chrystusa, czyli na chrystoformizacji.
Odnosnie do tego Jan Pawetl II w encyklice Veritatis splendor pi-
sze, iz ,nasladowanie Chrystusa jest pierwotnym i najglebszym
fundamentem chrze$cijariskiej moralnosci” (VS 19) i $wigtosci.
Polega ono nie tylko na stuchaniu nauki i na postusznym przyj-
mowaniu przykazan, ale oznacza co$ bardziej radykalnego. Jest
to mianowicie , przylgniecie do osoby samego Jezusa, uczestnic-
two w Jego zyciu i przeznaczeniu, udziat w Jego dobrowolnym i
pelnym milosci postuszenstwie” (VS 19). Nie chodzi wiec o ze-

° Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o powotaniu teologa w Kosciele ,, Donum
veritatis” (24 V 1990), 7-8.
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wnetrzne nasladownictwo. Pojscie za Chrystusem , dotyka samej
glebi wnetrza cztowieka” (VS 21) — jego duchowosci.

Znamiennym rysem pontyfikatu Jana Pawta II jest usilne
wzywanie do $wietosci. Papiez czynil to na wiele sposobdw, za-
rowno przez stowo mowione, jak i oficjalne dokumenty. W tym
miejscu warto przypomniec¢ Jego przedostatnia wizyte w Polsce
w 1999 roku, podczas ktérej w Lowiczu zwracat si¢ do miodych:
,Nie lekajcie si¢ wej$¢ na droge waszego powotania, nie lekajcie
sie¢ szuka¢ prawdy o sobie i otaczajacym was swiecie” (14 VI
1999). Dwa dni pdzniej w Starym Saczu, w konteks$cie kanoniza-
qji sw. Kingi wotat: ,Nie lekajcie si¢ chcie¢ $wigtosci! Nie lekajcie
sie by¢ swietymi! Uczyncie konczacy sie wiek i nowe tysiaclecie
era ludzi swietych! (16 VI 1999).

Klamra spinajaca ten wielki pontyfikat jest List apostolski na
zakonczenie Jubileuszu Roku 2000 pt. Novo millennio ineunte, kto-
rego mysla przewodnia jest wezwanie do Swietosci, rdéwno-
znacznej z postawieniem Chrystusa w centrum swego zycia. Pa-
piez pisze, ze perspektywa, w ktora winna by¢ wpisana cata
dziatalnos¢ duszpasterska Kosciola w trzecim tysiacleciu jest
perspektywa swietosci (por. NMI 30). Wobec tego ,trzeba na
nowo z przekonaniem zaleca¢ wszystkim dazenie do tej «wyso-
kiej miary» zwyczajnego zycia chrzescijanskiego. Cate Zycie ko-
scielnej wspolny i chrzescijanskich rodzin winno zmierza¢ w
tym kierunku” (NMI 31).

Jan Pawet II, uwzgledniajac fakt, Zze ,istniejq rézne indywi-
dualne drogi do swietosci, wymagajace prawdziwej pedagogiki
Swietosci” (NMI 31), wiele uwagi poswiecat tej sprawie w posy-
nodalnych adhortacjach apostolskich dotyczacych poszczegol-
nych stanow zycia w KoSciele: Christifideles laici, Pastores dabo vo-
bis i Vita consecrata. W kazdej z nich znajduja si¢ konkretne wska-
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zania odnosnie do nasladowania Chrystusa, jako warunku sine
qua non $wietosci.

W adhortacji poswigconej powotaniu i misji Swieckich w Ko-
Sciele i swiecie Papiez pisze, ze ,celem calej egzystencji Swiec-
kiego katolika jest dochodzenie do poznania radykalnej nowosci
chrzescijanskiej ptynacej z Chrztu, sakramentu wiary...”, ktory
nie tylko ,odradza nas do zycia dzieci Bozych”, ale ,jednoczy
nas z Jezusem Chrystusem i Jego Cialem, ktérym jest Kosciol,
namaszcza w Duchu Swietym czyniac kazdego z nas duchowa
$wiatynia” (ChL 10). Swieccy uczestnicza bowiem w potréjnym
urzedzie Chrystusa: kaptanskim, prorockim i krolewskim (por.
ChL 14). Na tym zasadza si¢ godnos¢ swieckiego chrzescijanina,
ze realizuje swoje pierwsze i podstawowe powotanie, ,ktére Oj-
ciec w Jezusie Chrystusie i przez Ducha Swietego kieruje do
kazdego z nich, powotanie do swietosci, czyli do doskonatosci w
mitodci. Swiety jest najwspanialszym $wiadectwem godnoéci
otrzymanej przez ucznia Chrystusa” (ChL 16).

Z apelem o jeszcze bardziej zaangazowane odwzorowanie w
sobie Chrystusa zwrdcit sie Ojciec Swiety do kaptanéw miedzy
innymi w posynodalnej adhortacji Pastores dabo vobis. Chrysto-
centryzm jest u samych podstaw tozsamosci kaptana, skoro —
jak czytamy w tymze dokumencie — ,zycie duchowe kaptana
zostaje naznaczone, uksztattowane i okreslone przez postawy i
wzory postepowania znamionujace Jezusa Chrystusa Glowe i
Pasterza Kosciota, ktore objawiaja sie¢ w Jego pasterskiej mitosci”
(PDV 21). Nieco dalej Papiez dodaje, iz ,,zgodnie ze swym powo-
faniem, kaptan winien by¢ Zywym obrazem Jezusa Chrystusa
Oblubienica Kosciota” (PDV 22). Postulat ten przeklada sie na
konkretne formy zycia duchowego kaptana. Miedzy innymi po-
winien on nieustannie odnawia¢ i coraz bardziej pogtebiac
,Swiadomos¢, ze jest kaptanem Jezusa Chrystusa na mocy kon-
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sekracji sakramentalnej i upodobnienia do Niego, Glowy i Paste-
rza Kosciota” (PDV 25).

Wezwania do identyfikacji z Chrystusem nie mogto zabrak-
naé¢ w posynodalnej adhortacji apostolskiej Pastores gregis o bi-
skupie studze Ewangelii Jezusa Chrystusa dla nadziei $wiata. Juz
sam tytul tego dokumentu dobitnie wskazuje na chrystocen-
tryzm biskupiego postugiwania. Papiez zaznacza to w stowach:
,Namaszczenie Duchem Swietym, czyniac biskupa podobnym
do Chrystusa, czyni go rdownoczesnie zdolnym, by byt Zzywym
przediuzeniem Jego tajemnicy dla dobra Kosciota” (PG 7). Bi-
skup wiec spelniajac swa postuge w Kosciele i wobec Kosciota, a
takze ,nasladujac milos¢ pasterska Dobrego Pasterza, jest we-
zwany do uswiecania siebie i innych, przyjmujac jako jednoczaca
wszystko zasade kontemplacje oblicza Chrystusa i gloszenie
Ewangelii zbawienia” (PG 11).

Ulubiona przez Jana Pawla II zasada kontemplacji oblicza
Chrystusa przynajmniej kilkakrotnie pojawia si¢ w jego doku-
mentach. Oprocz Novo millennio ineunte, wiele uwagi poswieca
temu w posynodalnej adhortacji Vita consecrata. Wpatrywanie sie
w Chrystusa przemienionego na Gorze Tabor i tym samym
,szczegblne doswiadczenie $wiatla promieniujacego ze Stowa
Wocielonego jest niewatpliwie udzialem powotanych do zZycia
konsekrowanego” (VC 15). Dlatego wtasnie w tej formie zycia w
Kosciele w sposdb najbardziej wyrazisty ma si¢ objawiac¢ chry-
stocentryzm duchowosci. Zycie konsekrowane jest bowiem , gte-
boko zakorzenione w przykladzie Zzycia i nauczaniu Chrystusa
Pana” (VC 1). Bez watpienia zycie konsekrowane w swej rézno-
rodnosci form, jako ,,wylaczna inicjatywa Boga” (por. VC 17) jest
w istocie utozsamieniem si¢ z Nim. Z tego powodu ,,chrzescijan-
ska tradycja méwita zawsze o obiektywnej wyzszosci zycia kon-
sekrowanego” (VC 18).
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Nawet pobiezna analiza nauczania Jana Pawtla II pokazuje
niezbicie, jak dalece przeniknigte jest ono zaréwno troska o du-
chowos¢, osiagajaca wyzyny swietosci, jak i chrystocentryzmem.
Chcialoby sie¢ powiedzie¢, ze w teologii katolickiej i w duszpa-
sterskiej praktyce Kosciota nie jest to rzecz ani wcale nowa pod
wzgledem formalnym, ani oryginalna. Wprost przeciwnie, mi-
stagogia KosSciota pierwotnego na to wlasnie zwracata szczegol-
na uwage. Trzeba jednak zauwazy¢, ze jezeli Papiez zdecydowa-
nie stawia Chrystusa w centrum zycia duchowego, to przede
wszystkim po to, aby niejako wrdci¢ ,do pierwotnej mitosci”
(por. Ap 2, 4), do samego zZrodla wiary i zycia Kosciola. Jest to
ogromnie wazne w czasach, gdy poszukiwanie duchowosci ze
strony wielu chrzescijan nierzadko konczy sie ptytkim indyfe-
rentyzmem. W czasach, kiedy do duchowosci chrzescijaniskiej
wdzierajq si¢ nurty apersonalne, a tym samym depersonalizuja-
ce, Papiez wskazuje na Chrystusa, jako na niepodwazalny znak
rozpoznawczy chrzescijanskiej, a zwlaszcza katolickiej ducho-
wosci. Tylko duchowos$¢ chrystyczna i chrystologiczna pozostaje
w stuzbie uswiecenia i zabezpiecza osobowga tozsamos¢ chrzesci-
janina. Przypomnienie tej zasady jest jednym z najcenniejszych
elementéw dziedzictwa duchowego, jakie pozostawit nam Pa-
piez z Polskie — Jan Pawet IT Wielki.
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