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ANTROPOLOGICZNE I TEOLOGICZNO-DUCHOWE
KRYTERIA LUDZKIEJ DOJRZALOSCI
W DUSZPASTERSTWIE POWOLAN*

Wspblezeénie bardzo czesto 1 w réznych kontekstach méwi
sie o dojrzatosci. Pojecie to stato sie jednym z owych stéw klu-
czowych, ktére w jaki§ sposéb okreslaja nasza kulture. Nigdy
jednak powszechno$é uzycia okres§lonych terminéw nie stuzy
ich precyzacji. Tak jest wlaénie z pojeciem dojrzatosci, utoz-
samiane] — na przyklad — z dorosloécia, rOwnowaga psy-
chiczng albo zdrowiem psychicznym, normalnos§cia, dostoso-
waniem spolecznym itd. Jak widaé, sq to przejawy lub pewne
komponenty tego, co psychologia 1 pedagogika, jak réwniez
teologia duchowoéci uznaje za dojrzatosé. Ustalenie antropolo-
gicznych 1 teologicznoduchowych kryteriow, pozwalajacych
identyfikowaé dojrzaloéé, wymaga zatem okreélenia wpierw
tego, co w danym obszarze zainteresowan lub badan stanowi
jej istote.

1. Pojecie dojrzalosci

Znawcy podejmowane] tematyki sa zgodni co do tego, ze
nie ma jednej powszechnie przyjmowanej definicji dojrzaloéci,
ktéra w jednakowym stopniu mozna bytoby stosowaé w obsza-
rze antropologii, psychologii, psychiatrii, pedagogiki, socjolo-
gii, duchowoéci czy duszpasterstwa. Kazda z tych dziedzin

* Odczyt podczas Krajowej Kongregacji Referentéw Powotaniowych na
Jasnej Gorze 19 X 2002 roku, opublikowany w: Formacja ludzkiej dojrzato-
Sci jako integralny element duszpasterstwa powotari (,Krajowe Duszpaster-
stwo Powotan, zeszyt 5), red. A. Magdziarz, Poznan 2003, s. 7-23.



nauki koncentruje sie na witaéciwych sobie aspektach ujmo-
wania osoby ludzkie;j.

Przyjmujac stanowisko personalizmu chrzes$cijanskiego,
ktory broni indywidualno$ci 1 niepowtarzalno$ci osoby ludz-
kiej jako najdoskonalszego stworzenia powotanego do istnie-
nia z niezglebionej Bozej mitosci (por. Ef 1, 5), nie mozna zgo-
dzi¢ sie na stosowanie statystycznej normy dojrzatosci, ktéra
wyznaczaé ma tzw. krzywa Gaussa. Wedlug tej koncepcji o
normie decyduje najwyzsza czestotliwoéé wystepowania okre-
Slonych postaw w danej grupie. Nie do przyjecia jest réwniez
poglad, wedlug ktérego norme dojrzaloéci nalezy ustalaé¢ w
oparciu o spoteczne oczekiwania danego Srodowiska. Z tatwo-
§cia, mozna bowiem dostrzec w zarysowanych koncepcjach
niebezpieczenstwo utozsamiania normy dojrzatoSci z konfor-
mizmem, jak réwniez blad uznawania za oryginalnoéé tego, co
obiektywnie postrzegane jest jako nienormalne 1 niedojrzate.

Niekiedy, zwlaszcza w klasycznej teologii ascetyczno-
mistycznej, pojawialo sie pojecie dojrzatosci jako pewnego ide-
atu, ktéry mial odzwierciedlaé¢ optymalny sposéb funkejono-
wania ludzkiej osoby!. Z uwagl na to, ze taki ideat osiggalyby
tylko najwybitniejsze jednostki, a co za tym idzie niezwykle
trudno byloby ustali¢ obiektywne kryteria jego osiagniecia, o
dojrzatoéci nalezaloby méwié tylko jako o wartoéci aproksyma-
tywnej. Oznacza to, ze $ciéle biorac zdecydowana wiekszo§é
ludzi uchodzitaby za osoby wciaz jeszcze nie dojrzate?.

W Swietle powyze) zarysowanego przegladu koncepcji
ludzkiej dojrzatoéci, najbardziej zasadnym z punktu widzenia
wiary chrzescijanskiej jest oparcie sie w poruszanej materii na

1 Zob. np. F. Pollien, La vita interiore semplificata e ricondotta al suo
fondamento, Cinisello Balsamo 1985, s. 171-176; A. Royo Marin, Teologia
della perfezione, Cinisello Balsamo 1987 (wyd. 7), s. 239-284.

2 Zob. C. Becattini, Maturita psicologica, w: Dizionario enciclopedico di
spiritualita, red. E. Ancilli, Roma 1990, s. 1550-1551; R. Zavalloni, Maturita
spirituale, w: Nuovo dizionario di spiritualita, red. S. De Fiores, T. Goffi,
Cinisello Balsamo 1985 (wyd. 4), s. 932-947.
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fakcie, ze cztowiek jest stworzony na ,obraz 1 podobienstwo
Boze” (Rdz 1, 27; KKK 355). Juz najstarsi Ojcowie Koéciola, a
zwlaszeza éw. Ireneusz, prawdzie tej nadawali interpretacje
chrystologiczna. Skoro bowiem, jak uczy $w. Pawel, Chrystus
jest ,obrazem Boga niewidzialnego” (Kol 1, 15), to czlowiek zo-
stal stworzony na obraz i1 podobienstwo Chrystusa. Przy czym
,obraz” wskazywalby na Jego czlowieczenstwo, za$ ,,podobien-
stwo” na Jego Bostwo. A zatem czlowiek od poczatku wezwany
zostal do rozwoju ku pelni, ktéra jest Chrystus. Proces ten w
zamys$le Bozym polega na przebdstwianiu, to jest przechodze-
niu od ,obrazu” do ,podobienstwa”, czyli od czlowieczenstwa
do Béstwasd. Tak jak w Chrystusie natura ludzka 1 natura Bo-
ska sa zintegrowane w jednej Osobie Syna Bozego (por. KKK
464), podobnie dojrzalo$¢ czlowieka, ktéra ma on osiagaé
zgodnie z wola Boza 1 we wspdlpracy z taska, oznacza kom-
plementarnoéé, a nawet integralno$¢ wszystkich wymiaréw
bytu ludzkiego: cielesnego, psychicznego 1 duchowego (por.
KKK 362-365).

Przyjecie tych zalozen upowaznia nas do twierdzenia, ze
dojrzato§¢ w znaczeniu ogdélnym to zintegrowana osobowo§¢,
czyli wewnetrzna harmonia pomiedzy sklonno$ciami ciala,
pragnieniami i dgzeniami, uczuciami oraz zachowaniami itp.,
dzieki czemu osoba ludzka stanowi funkcjonalng 1 samos$wia-
doma, ,,catoéé”, zdolng do podejmowania wolnych decyzji oraz
dziatan, jak rowniez do ponoszenia odpowiedzialno$ci za nie*.
Nie oznacza to, ze u osoby dojrzatej, a wiec zintegrowanej nie
wystepuja wewnetrzne napiecia 1 konflikty. Wiaénie sposéb
ich rozwiazywania 1 podporzadkowywania rbéznych dynami-
zmoéw, nierzadko pozostajacych we wzajemnej opozycji, na-

3 Zob. Zob. R. E. Rogowski, Swiattosé i Tajemnica. Z problematyki teolo-
gii egzystencjalnej, Katowice 1986, s. 195; por. K. Waaijman, ,,Imago Dei”
nella Bibbia, w: L'antropologia dei maestri spirituali, red. Ch. A. Bernard,
Cinisello Balsamo 1991, s. 38-53.

4 Por. R. Zavalloni, Educazione e personalita: principi di psicoterapia
educativa, Milano 19683, s. 194-204.



czelnym wartoéciom, jak rowniez osigganie tych wartoSci jest
miara dojrzatosci. Chodzi tu o rézne wartoSci, wsréd ktorych
najwieksza role odgrywa osobowa godno$é czlowieka, wiara
religijna, prawda, dobro i piekno. Odpowiednio do tego moéwi
sie o ré6znych wymiarach dojrzalosci osoby, np. dojrzaloéé psy-
chiczno-emocjonalna, spoteczna, religijno-duchowa, intelektu-
alna, etyczna itd. Méwimy zatem o dojrzatoéci w znaczeniu
stanu wewnetrznej integracji, jak réwniez w znaczeniu dyna-
micznego procesu, stale zmierzajacego do integracji na wyz-
szym poziomie. W tym ostatnim przypadku moéwi sie na ogdt o
dojrzewaniu.

2. Antropologiczne kryteria ludzkiej dojrzalosci

Psychologia naukowa w przeciaggu ponad stu dwudziestu
lat swego istnienia® wypracowala szereg koncepcji osobowosci,
a co za tym idzie réznorodne kryteria jej dojrzatosci®. Niektore
z nich oparte sq na filozoficznych przestankach personalizmu
lub przynajmniej dadza sie z nim pogodzié¢. Szczegbélowe oma-
wianie przynajmniej tych ostatnich przekracza jednak ramy
niniejszego opracowania, dlatego ograniczymy sie do oméwie-
nia wspoélnych dla tych koncepcji 1 zarazem najwazniejszych
cech dojrzalej osobowoéci z jednoczesnym odniesieniem do
duszpasterstwa powotan.

Za najwazniejsze antropologiczne kryteria ludzkiej dojrza-
loéci nalezatoby zatem uznaé: autonomie osobowosci, podmio-
towe traktowanie ludzi, realistyczna samoswiadomo$é, a tak-
ze w miare spojny §wiatopoglad?.

5 Wilhelm Wundt w 1879 roku w Lipsku zalozyl pierwsza pracownie
psychologii eksperymentalnej, co dalo poczatek psychologii jako odrebne;j
nauki przyrodnicze;j.

6 Zob. S. Siek, Autopsychoterapia, Warszawa 1985, s. 87-111.

7 Por. G. W. Allport, Wiasciwosci motywacji cztowieka, w: Problemy oso-
bowosci i motywacji w psychologii amerykariskiej, red. J. Reykowski, War-
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A. Autonomia osobowosci

Tym, co najbardziej upodabnia czlowieka do swego Stwor-
¢y jest rozum 1 wola, ktére stanowia podstawe niezalezno$ci
cztowieka od dzialania aktualnych zewnetrznych i wewnetrz-
nych czynnikéw®. Od razu trzeba jednak podkreslié, ze nie jest
to niezalezno§¢ absolutna, lecz wzgledna, wynikajaca z rézno-
rodnych ograniczen psychofizycznych czlowieka jako istoty
biologicznej. Swiadomogé tych koniecznych ograniczen i rozu-
mienie ich jest jednym z przejawéw wewnetrznej harmonii ce-
chujacej cztowieka dojrzatego.

O autonomii podmiotu méwimy wowczas, gdy cztowiek jest
w znacznym stopniu niezalezny od aktualnych czynnikéw ze-
wnetrznych, takich jak na przyklad presja érodowiska, nie-
przewidywalne przeszkody czy doznane niepowodzenia. Ozna-
cza to, ze nie potrzebuje on stalego emocjonalnego wzmacnia-
nia 1 opierania sie na kim$, by realizowaé powziete plany zy-
ciowe pomimo réznorodnych przeszkdéd. Jego sitag napedows
jest bowiem poczucie wlasnej wartoéci, podtrzymywane i stale
wzmacniane w wyniku odnoszonych nawet drobnych sukce-
s6w, ktorymi umie sie cieszyé. To zarazem pozwala mu opty-
mistycznie patrze¢ w przyszloéé, odwaznie podejmowaé nowe
zadania 1 §émialo wychodzié naprzeciw wyzwaniom, jakie sta-
wia przed nim Swiat.

Wéréd czynnikéow wewnetrznych, w jaki$§ sposoéb determi-
nujacych postawy czltowieka, nalezy wymieni¢ m.in. Swiado-
moéé¢ swojej przesztoéci, dobrej jak 1 tej ztej, ktéra pozostawia
w pamieci silne przezycia, niekiedy o charakterze trauma-
tycznym, zwlaszcza gdy mialy one miejsce w dziecinstwie.
Cztowiek dojrzaly umie sie zdystansowaé do przeszloéci, a

szawa 1964, s. 11-19; C. S. Hall, G. Lindzey, Teorie osobowosci, Warszawa
1998, s. 404-438.

8 Zob. Z. Chlewinski, Dojrzatosé. Osobowosé. Sumienie, Religijnosé, Po-
znan 1991, s. 17.



wiec nie szuka w niej wylacznego usprawiedliwienia obecnych
swoich motywacji, zwlaszcza o charakterze lekowym. Nie
oznacza to jednak catkowitego odciecia sie od przesztoéci. Doj-
rzaly czlowiek uS§wiadamia sobie, ze w jego pamieci wciaz ist-
nieja $lady réznych przezyc, przez pryzmat ktérych sklonny
jest oceniaé swoje obecne zachowanie, ludzi, zdarzenia itp. Nie
neguje tych §ladéw, ale spokojnie, z cierpliwoécig stara sie z
nimi ,,oswoi¢” 1 twérczo wiaczyé je w projekt zycia na przy-
szto§¢. Innymi stowy, ze swej przesztosci potrafi wyprowadzié
konstruktywne wnioski na przyszto§é. Na tym polega groma-
dzenie tzw. do§wiadczenia zyciowego.

W pielegnowaniu autonomii podmiotu zaré6wno w wymia-
rze zewnetrznym jak 1 wewnetrznym duzg role odgrywa sfera
emocjonalna. Czlowiek dojrzaly nie kieruje sie wylacznie
zmieniajacymi sie bodZcami emocjonalnymi, ale tez ich nie
lekcewazy. One nie zmieniajg zasadniczej jego postawy w sto-
sunku do siebie 1 swoich przezyé. Zdajac sobie sprawe z ich
zmienno$ci, autonomiczny podmiot podchodzi do nich z pewna,
rezerwa, 1 traktuje je do§¢ selektywnie. W praktyce oznacza to,
ze czlowiek dojrzaty w kontaktach z ludzmi nie uprzedza sie 1
nie uzaleznia swego stosunku do innych od swego stanu emo-
cjonalnego. Umie zatem kochaé w sposéb nieuwarunkowany.
Gdy jest sam, nie czuje sie nieszczeSliwy 1 osamotniony, lecz
potrafi by¢ otwarty na innych i towarzyski.

Przenoszac to na plaszczyzne duszpasterstwa powotan
warto postuzy¢ sie kilkoma przykladami, ilustrujacymi zasto-
sowanie powyzszych kryteriow dojrzalosci do oceny auten-
tyczno$ci powotania.

Wydaje sie, ze podstawowym znakiem dojrzatosci do podje-
cia drogi powotania bedzie samodzielnoéé podjecia takiej decy-
zji. Nalezaloby zatem zbadaé, czy nie ma tu jakiej$ formy na-
cisku ze strony najblizszej rodziny lub Srodowiska (np. dusz-
pasterza), a tym samym ulegloéci wobec tego oddziatywania.

Na decyzje o powolaniu do stuzby Bozej moga mieé¢ wpltyw
wezesnodzieciece przezycia, zaréwno pozytywne jak 1 nega-



tywne, czyli jakie$ fascynacje kaplanem lub osobg zakonna,
ktére pdzniej sq idealizowane. Na ogdt jest to odczytywane ja-
ko pozytywny znak powotania. Trzeba jednak mieé¢ $wiado-
moéé, ze jesli w procesie formacji na drodze powotania kandy-
dat (kandydatka) nie potrafi zdystansowaé sie do swoich
wspomnien 1 dokonaé obiektywizacji oraz urealnienia swego
ideatu, woéwczas w konfrontacji z twarda rzeczywisto$cia moze
dojé¢ do powaznego kryzysu. Nalezatoby zatem zawczasu pod-
daé weryfikacji wizje jego powolania.

Podobnie moze sie dziaé, jezeli o wyborze drogi powotania
w znacznym stopniu decydowaé bedzie np. lek 1 ucieczka
przed malzenstwem, spowodowany gléwnie po stronie dziew-
czat przykrymi relacjami z wlasnym ojcem. Brak dystansu do
swoich przezy¢ z dziecinstwa $wiadczylby o niedojrzalosci, a
by¢ moze takze o niezdatnoéci do podjecia drogi powolania®.

B. Podmiotowe traktowanie ludzi

Cennym wskazaniem dla wypracowania antropologicznych
kryteriéw dojrzalosci ludzkiej moga byé slowa soborowej Kon-
stytucji duszpasterskiej o Koéciele w §wiecie wspdlczesnym,
mowiace o tym, ze czlowiek potwierdza swoja dojrzato$é nie
inaczej jak czyniac ze siebie bezinteresowny dar (por. GS 24).
Zaréwno wiec ,posiadanie siebie”, aby czynié¢ sie darem, jak 1
gotowo$¢ obdarowania soba kogo$ jednoznacznie wskazuje na
glteboka $wiadomo$é podmiotowosci czlowieka. Ta za$ podmio-
towo$¢ — jak zauwaza kard. K. Wojtyta — najbardziej wyraza
sie w czynie, czyli w tym co czlowiek dziata, a nie w tym co sie
z nim dziejel®. W ten sposéb cztowiek jako jedyny wérod stwo-

9 Szerzej na ten temat zob. H. Marona, Srodowisko zakonne jako czyn-
nik formujacy osobowo$é zakonnic w okresie dwuletniego pobytu w nowicja-
cie, w: Czlowiek we wspdlnocie Kosciola, red. L. Balter, Warszawa 1979, s.
389-434.

10 K. Wojtyta, Osoba i czyn, Krakéw 1985 (wyd. 2), s. 182-186.



rzen ziemskich nie tylko jest przedmiotem historii, ale przede
wszystkim jej podmiotem — jej wspottwoérea, szczegdlnie wte-
dy, gdy w relacjach miedzyosobowych za wszelka cene stara
sie traktowaé siebie 1 innych podmiotowo.

W praktyce oznacza to, ze czlowiek dojrzaly przejawia stu-
zebne nastawienie do innych, to znaczy nie obca jest mu tro-
ska o obiektywne dobro innych. Nie traktuje wiec innych in-
strumentalnie, jako érodka do osiagniecia jakich§ wlasnych
celow, lecz jako samoistne niewymierne 1 niezastepowalne
wartoécl. Z tym wigze sie zar6wno zdolnoéé do empatii, wraz-
liwo§¢ na cudze cierpienie, gotowo$¢ do solidarnego ponosze-
nia ciezaréw wspélnych obowigzkéw, jak 1 umiejetnoséé pa-
trzenia na sprawy innych nie tylko z wlasnego punktu widze-
nia. Nieodzowna jest w tym zakresie sztuka stusznej toleran-
cji, ktora jednak nie jest poblazliwo$cig, ale zdolno$cia do
obiektywnej oceny wartoéci 1 ubogacenia sie nimi.

Niebagatelng role w dojrzatym uktadaniu stosunkéw mie-
dzyludzkich odgrywaja emocje i tzw. uczucia wyzsze. Wlaénie
z uwagl na podmiotowy charakter bytu ludzkiego czlowiek o
zintegrowanej osobowosci zdaje sobie sprawe ze spotecznych
skutkéw wlasnych emocji, szczegdlnie negatywnych. Dlatego
stara sie unikaé narzucania innym swoich stanéw emocjonal-
nych 1 nie bawi sie cudzymi uczuciami. Przeciwnie, sfere emo-
cjonalno-popedows, potrafi podporzadkowaé stawianym sobie
celom nadrzednym.

W duszpasterstwie powotan to kryterium wydaje sie od-
grywac¢ zasadniczg role. Chodzi bowiem o zbadanie, czy osoba
wkraczajaca na droge powolania nie kieruje sie motywacja w
znacznym stopniu egocentryczna, ktéra hastowo mozna by
okregli¢: ,Bég dla mnie”. Problemu tego dotyka m.in. ks. Wita-
dystaw Szewczyk, ktéry w swoim studium na temat percepcji
wartoéci w wychowaniu seminaryjnym zauwaza, ze decyzja
wyboru drogi powolania kaplanskiego czesto jest niejasna 1
niezdecydowana, a przy tym do§é egocentryczna, co bywa wy-
razane w tezie: ,,Przychodze do seminarium, zeby sie przeko-



naé, czy to dla mnie”. Nie tyle chodzi o to, czy ,bede sie nada-
wal”, ale ,,czy bedzie mi sie tu podobaé”!l. Z takiego nastawie-
nia moga sie rodzi¢ postawy roszczeniowe, zamiast stuzeb-
nych, co jest oznaka niedojrzatoéci osobowe;.

Biorac od strony pozytywnej, znakiem dojrzatosci ludzkie;j,
predysponujacej do podjecia powolania do stuzby Bozej, moze
by¢ dotychczasowe zaangazowanie w jakas grupe spoleczna,
niekoniecznie w dzieta duszpasterskie. Z zasady $rodowiska
matej grupy sa szkolg postaw alterocentrycznych. Z tej samej
racji wydaje sie, ze kandydaci majacy rodzenstwo bardziej
spetniaja kryterium podmiotowego traktowania innych, anize-
li jedynaki.

C. Realistyczna samoswiadomosé

Wymowna jest sentencja wyroczni delfickiej dana Sokrate-
sowi: ,Poznaj samego siebie”, wskazuje ona bowiem na kolejny
przejaw dojrzatosci czlowieka. Poznanie siebie, czyli uzyska-
nie mozliwie pelnego 1 niezafalszowanego obrazu siebie oraz
swego miejsca w $wiecie, jest waznym kryterium dojrzatodci.
Jest to proces dlugi 1 zlozony. Nie chodzi w nim jednak o pro-
ste zaszeregowanie siebie do przyjetych typologii osobowoséci,
ani tez o wymienianie rzeczywistych czy domniemanych cech.
Droga do poznania siebie jest odwaga stawania w prawdzie, a
wiec stawianie sobie podstawowych egzystencjalnych pytan
(jaki jestem, dlaczego taki jestem, jakimi kieruje sie motywa-
mi itp.), jak rowniez wytrwate poszukiwanie odpowiedzi.

Wiadomo skadinad, ze tylko w czeéci uSwiadamiamy sobie
wlasne motywy postepowania. Wiele z nich pozostaje nie-
uswiadomionych 1 znieksztalconych m.in. przez tzw. mechani-
zmy obronne, przy pomocy ktoérych czlowiek broni sie przed
negatywnymi sadami o sobie samym. Okazuje sie, ze réwniez

11 W. Szewczyk, Percepcja wartosci w wychowaniu seminaryjnym, w: W
kierunku chrzescijariskiej kultury, red. B. Bejze, Warszawa 1978, s. 398.



nie zawsze jestedmy Swiadomi dziatajacych w nas mechani-
zméw obronnych, gdyz na og6t dziataja one ponizej progu
swiadomosci.

Zatem kryterium dojrzatoéci czlowieka jest jego realistycz-
na samoéwiadomog§é, to znaczy poznanie 1 uznanie rzeczywi-
stych motywoéw swego postepowania. To takze samoakcepta-
cja, a wiec przyznanie sie do swoich bledéw, wlasnych ograni-
czen, przykrych stanéw emocjonalnych itd. Inaczej moéwiagc,
cztowiek dojrzaly daleki jest od narcyzmu, ktéry nierzadko
ujawnia sie takze w réznych formach autoironii.

Weryfikacja tego kryterium w towarzyszeniu osobie powo-
tanej — jak sie wydaje — przynalezy bardziej do postugi kie-
rownika duchowego lub stalego spowiednika, anizeli do refe-
renta powolaniowego. Niemnie] takze on, nawet z kroétkiej
rozmowy moze wysnué¢ wnioski o dojrzaloéci kandydata. Wy-
starczyloby, aby polecilt mu wymieni¢ swoje umiejetnosci, na-
byte sprawnosci itp. Dtuga ich lista, a przy tym traktowanie
ich na jednakowym (zwykle najwyzszym poziomie) budzié¢ be-
dzie powazne watpliwoéci, co do realistycznej samo§wiadomo-
éci. Dodatkowym potwierdzeniem tego kryterium moze byé
wyliczenie na zasadzie kontrastu swoich brakéw. Takze tu
przesadnie dluga lista, prezentowana jakby z checia ukarania
siebie, wskazywaé bedzie na brak dostatecznej dojrzatoéci w
tym zakresie.

D. Spéjny swiatopoglad

Omawiajac kolejne kryterium antropologicznej dojrzalosci
czlowieka trudno oprzeé sie skojarzeniu, jakie wywotuja stowa
Jana Pawla II, wypowiedziane w kontekS$cie dojrzato$ci do
mlodziezy na Westerplatte podczas III Pielgrzymki do Ojczy-
zny 12 VI 1987 roku. Papiez mowil woéwcezas o koniecznosci
obrony swojego ,,Westerplatte”, czyli ,jakiego$ wymiaru za-
dan, ktore [czlowiek — przyp. autora] musi podjaé 1 wypetnié”,
sjakiej$ stusznej sprawy”, ,jakiego$ obowigzku, powinnoéci, od
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ktérej nie mozna sie uchyli¢”’, a zwlaszcza ,jakiego$ porzadku
prawd 1 wartosci, ktére trzeba «utrzymac» 1 «obronié», tak jak
to Westerplatte, w sobie 1 wokot siebie. Tak, obroni¢ — dla
siebie 1 dla innych”!2,

Ojciec $wiety méwil o niezbednej spojnosci §wiatopogladu,
bez ktoérego prawie niemozliwa staje sie tworcza koegzysten-
cja. Jest to bowiem uporzadkowany logicznie 1 merytorycznie
zbiér twierdzen ontologicznych, aksjologicznych 1 religijnych,
orzekajacych o naturze catej rzeczywisto$ci oraz wskazujacych
na sens zycia ludzkiego. Sktadaja sie na niego elementy racjo-
nalne 1 pozaracjonalne, statyczne 1 dynamiczne, a takze ele-
menty doktrynalne i pozadoktrynalne dotyczace wyznawanej
wiary!3. W zyciu czlowieka elementy te uktadajq sie w spdjny
system motywacyjny, oparty na jakiej$ jednej czy najwyzej kil-
ku ideach przewodnich. Dla chrzescijanina taka ideg bez wat-
pienia powinno by¢ przykazanie mitosci Boga, blizniego i sa-
mego siebie (por. Mt 22, 36-38).

Wlasnie ono w sposéb wyraznie uéswiadomiony powinno
by¢ u podstaw dojrzatej decyzji o pdjéciu za Chrystusem. Jak
sie wydaje, tej opcji fundamentalnej towarzyszyé beda moty-
wacje poboczne, jak np. potrzeba samospelnienia, znaczenia,
szczeécia itp. W §wiatopogladzie osoby dojrzalej nie beda one
jednak odgrywaé zasadniczej roli.

O niespdjnoséci $wiatopogladu powolanego $wiadczylyby
m.in. zainteresowania nie dajace sie pogodzié¢ z doktryna 1 mo-
ralnoScig chrzescijanska, a niekiedy nawet z nig sprzeczne.
Przykladem moze byé fascynacja duchowoscia Dalekiego
Wschodu do tego stopnia, ze rodzima duchowoéé 1 tradycje
chrzedcijanska osoba taka akceptowataby o tyle tylko, o ile da-
toby sie to jako$ pogodzié z zalozeniami preferowanej ducho-

12 Jan Pawel 11, ,,Do korica ich umitowat”. Trzecia wizyta duszpasterska
w Polsce 8-14 czerwea 1987 roku, Citta del Vaticano 1987, s. 157.

13 Zob. S. Kowalczyk, Podstawy Swiatopoglqdu chrzescijariskiego, War-
szawa 1979, s. 8-21.
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woéci dalekowschodniej. W tym przypadku duchowoéé dale-
kowschodnia przyjmowana jest jako przeslanka wieksza, w
Swietle ktorej uyymowane jest chrze$cijanstwo jako przestanka
mniejsza.

Poniewaz powotanie do stuzby Bozej, czy to w kaptanstwie
czy w zyciu konsekrowanym, jest rzeczywistoécia nadprzyro-
dzona, dlatego nie wystarczy stosowanie antropologicznych
kryteriéw ludzkiej dojrzatoséci. Ich nieodzownym dopelnieniem
muszg by¢ kryteria teologicznoduchowe.

3. Teologicznoduchowe kryteria ludzkiej dojrzalosci

Objawienie biblijne wiele uwagi poswieca rozwojowi 1 doj-
rzaloéci duchowej. Szczegéblnie interesujaca jest nauka éw.
Pawla, ktory dojrzaloéé duchowsg poréwnuje do osiagniecia
pelni tezyzny fizycznej (por. 1 Kor 3, 1-3). Miara duchowej
dojrzatoéci jest Chrystus. Apostot pisze o tym do Efezjan przy-
pominajac, ze kazdy ochrzczony ma obowigzek budowania Ko-
Sciota, ,az dojdziemy wszyscy razem do jedno$ci wiary 1 pelne-
go poznania Syna Bozego, do cztowieka doskonalego, do miary
wielkosci wedlug Pelni Chrystusa” (Ef 4, 13). W tym wzgledzie
kluczowa, role odgrywa dziatanie Ducha Swietego, 0 czym ob-
szernie uczy Jan Pawet II w encyklice Dominum et Vivifican-
tem, obficie czerpiac z doktryny Pawlowe]. Papiez stwierdza,
ze ,,pod wplywem Ducha Swietego dojrzewa 1 umacnia sie 6w
cztowiek wewnetrzny, czyli «duchowy». Dzieki udzielaniu sie
Boga, duch ludzki, ktéry «zna to, co ludzkie», spotyka sie z
«Duchem, ktory przenika glebokosci Boze» (por. 1 Kor 2, 10).
W tym Swietym Duchu, ktéry jest Darem przedwiecznym, Bog
Tréjjedyny otwiera sie dla czlowieka, dla ducha ludzkiego. [...]
W komunii laski z Tréjea Swieta rozszerza sie niejako we-
wnetrzna ,przestrzen zyciowa” (DV 58). Rozwijajac te mysl
Ojciec $wiety zauwaza, ze rozwoj] duchowy implikuje zarazem
rozwdéj osobowy. Odnoénie do tego czytamy dalej, iz ,takie
wewnetrzne obcowanie z Bogiem w Duchu Swietym sprawia,
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ze czlowiek w nowy sposdb pojmuje rOéwniez siebie samego,
swoje cztowieczenstwo. Doznaje pelnego urzeczywistnienia 6w
obraz 1 podobienstwo Boze, jakim czlowiek jest od poczatku.
[...] Skuteczne poznanie i pelna realizacja tej prawdy o istnie-
niu dokonuje sie tylko za sprawa Ducha Swietego. [...] Na tej
drodze — na drodze takiego dojrzewania wewnetrznego, ktére
jest zarazem pelnym odkryciem sensu czlowieczenstwa — Bég
przybliza sie do czlowieka, wnika coraz glebiej w caly Swiat
ludzki” (DV 59).

Z przytoczonych slow jasno wynika, ze duchowe dojrzewa-
nie pozostaje w Scistym zwiazku z dojrzewaniem w sensie an-
tropologicznym, jest jego dopelnieniem, a nawet kulminacja'*.
Sposrdd wielu kryteridow dojrzato$ci duchowej, jakie wypraco-
wata teologia duchowoéci, za najwazniejsze uznaé nalezy:
chrystoformizacje, posluszenstwo i twoércze wilaczenie sie w
zycie Koéciota 1 postawe mitosierdzia.

A. Chrystoformizacja

Duchowo$§¢ chrze$cijanska za istotny cel stawia sobie do-
prowadzenie do najpetniejszego upodobnienia ochrzczonego do
Chrystusa (por. Rz 8, 29; Flp 3, 10. 21). Przypomniat o tym
Jan Pawet II w Liécie apostolskim Rosario Virginis Mariae,
podkreslajac, ze rézaniec — jako kontemplacja wraz z Maryja
Oblicza Chrystusa (RVM 3) — jest szczegdlnie owocnym do
tego érodkiem (por. RVM 15).

Caly zlozony 1 dlugotrwaly proces duchowego rozwoju ma
na celu doprowadzenie do takiego zjednoczenia z Chrystusem,
aby mozna bylo za éw. Pawlem powiedzieé: ,Teraz za$ juz nie
ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus” (Ga 2, 20). Ten proces
upodabniania do Chrystusa, we wspdlczesnej teologii ducho-
woscl nazywa sie chrystoformizacja 1 widziany jest jako szczyt

14 Zob. F. Ruiz, Maturazione spirituale, w: Dizionario enciclopedico di
spiritualita, s. 1547-1550.
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duchowego rozwoju, a zarazem przejaw duchowej dojrzalo-
Sci'5. Polega on na przejSciu z plaszczyzny religijnej do plasz-
czyzny zycia sakramentalno-modlitewnego, co oznacza, ze
cztowiek odnosi sie do Chrystusa nie jak do idola czy bozka,
lecz jako do zywej Osoby, obdarzajacej 1 obdarzanej mitoscia.
Chrystoformizacja oznacza dalej odejécie od indywidualizmu 1
budowanie komunii oséb, co $ci§le wiaze sie ze zmiang posta-
wy z ,,mie¢” do postawy ,by¢”. Konsekwencja takiej reorienta-
¢ji jest pielegnowanie w sobie sumienia osobowego, chrystycz-
nego, a wiec — jak uczy Jan Pawel II — uznanie Chrystusa za
ostateczna norme wszelkich wartoSciowan 1 decyzji (por. VS
8). Czlowiek o uksztaltowanym sumieniu chrystycznym anali-
zujac swoje mys$li, stowa 1 czyny stawia sobie pytanie: ,jak
Chrystus postapitby na moim miejscu?’. Takie uwrazliwienie
sumienia na Chrystusa pozwala chrzescijaninowi dostrzegaé
Go w kazdym czlowieku. Z tej racji wspieranie ludzi bedacych
w jakiejkolwiek potrzebie, obecne w kazdej kulturze, nie jest
tylko jalmuzna, aktem litosci lub sprawiedliwosci, albo sposo-
bem na poprawienie obrazu samego siebie. Jest to nade
wszystko ukochanie Chrystusa w cztowieku. Od takiej posta-
wy zalezy zbawienie (por. Mt 25, 31-40)16,

Nie ulega watpliwoéci, ze w duszpasterstwie powotan w
zakresie omawianego tu kryterium dojrzato$ci duchowej nie-
zwykle wazne bedzie pytanie, ktére nalezy postawi¢ osobie
powolanej (o ile sama sobie go nie postawi): ,,Kim jest dla cie-
bie Jezus Chrystus?”’. OczywiScie nie bedziemy oczekiwaé od-
powiedzi o charakterze dogmatycznym, lecz odpowiedzi egzy-
stencjalnej, czyli takiej, ktéra znajduje odzwierciedlenie w
konkretnych postawach wobec misterium Chrystusa. Wéréd

15 Zob. A. J. Nowak, Chrystoformizacja, w: Leksykon duchowosci kato-
lickiej, red. M Chmielewski, Lublin-Krakéw 2002, s. 123-124.

16 Tenze, Kosciot Swiety porzqdkiem taski i kryterium normy, w: Kosciot
— na upadek i na powstanie wielu (seria ,Homo meditans”, t. 17), red. J.
Misiurek, A. J. Nowak, W. Stomka, Lublin 1996, s. 120-127.
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nich na pierwszym miejscu nalezy postawié¢ systematyczne zy-
cie sakramentalne motywowane gleboka potrzeba do$wiad-
czenia blisko$ci Pana. Chodzi tu szczegdlnie o przezywanie
Eucharystii, zwlaszcza poza niedzielnym 1 Swiatecznym obo-
wigzkiem, jak rowniez o korzystanie z sakramentu pokuty, w
spos6b doé¢ regularny 1 raczej u statego spowiednika, ktéry na
ogél staje sie kierownikiem duchowym. Rownie wazna egzy-
stencjalna odpowiedZ na pytanie: ,Kim jest dla mnie Jezus
Chrystus?’ stanowl modlitwa, praktykowana na ogé6t jako
bardzo intymny dialog z Chrystusem 1 Maryja, a takze ze
swigtymi. Towarzyszy temu swiadomos$¢ dziatania Ducha
Swietego, co sprawia, ze modlitwa werbalna (ustna lub mys$l-
na) przybiera posta¢ medytacji, a nawet kontemplacji. Bada-
jac zatem duchowsg dojrzaloéé osoby powotanej, nalezatoby po
prostu pytaé: ,,Czy 1 jak sie modlisz?’. Gdyby okazalo sie, ze
modlitwa ogranicza sie jedynie do wiernosci tradycyjnym
praktykom, jak np. codzienny poranny i1 wieczorny pacierz,
bylby to niewatpliwie znak jakiego$ duchowego infantylizmu
lub — co gorsza — regresu.

Bardzo delikatng sprawag, jest badanie stanu sumienia oso-
by powotanej: na ile jest ono zorientowane chrystocentrycznie.
Z tego wzgledu wydaje sie zasadne pozostawienie tego state-
mu spowiednikowi lub kierownikowi duchowemu. Niemniej
jednak, towarzyszac osobie powotanej, warto zdawaé sobie
sprawe z istotnej réznicy miedzy poczuciem winy a $wiadomo-
Scig grzechu. To bowiem naprowadza na rozpoznanie stanu
sumienia chrystycznego. Ot6z w $wietle psychologii eklezjal-
nej poczucie winy jest przebiegiem intrapsychicznym, czyli ro-
dzajem dyskomfortu psychicznego, jaki rodzi sie w cztowieku z
uséwiadomienia sobie rozbieznos$ci miedzy tzw. ,ja idealnym” a
»ja realnym”. Rozbiezno§¢ ta moze wynikaé¢ z wadliwego sys-
temu wartoéci, na bazie ktérego uksztattowato sie ,ja idealne”.
Natomiast §wiadomo$é grzechu oparta jest na przebiegu in-
terpsychicznym, a wiec jest skutkiem aktu wolnosci 1 niepo-
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stuszenstwa, w wyniku ktérego dochodzi do zerwania osobo-
wej wiezl z Chrystusem (por. RP 14)17,

B. ,,Sentire cum Ecclesia”

W czterdziesci lat od rozpoczecia Soboru Watykanskiego 11
nikt kto jest ochrzczony w wierze katolickiej nie moze uwazac,
ze mozliwy jest duchowy wzrost poza Kosciotem!8. Zaréwno
Ojcowie soborowi, jak i cale posoborowe nauczanie Koéciola z
mocg, podkresla, ze Koécidt jest wspdlnota (por. LG 8), a przez
to ,znakiem 1 narzedziem wewnetrznego zjednoczenia czlo-
wieka z Bogiem 1 ludzi pomiedzy sobg” (LG 1). Z tego powodu
wejécie czltowieka przez chrzest do wspdlnoty Koéciota, w po-
rzadek taski sakramentalnej, daje mu zupelnie nowe mozliwo-
§ci rozwojowe.

Dojrzaty duchowo chrze$cijanin nie traktuje Koéciota wy-
tacznie jako rzeczywisto$ci doczesnej lub zhierarchizowanej
instytucji, ktorej istnienie mozna usprawiedliwié¢ jedynie dzia-
lalnoscia charytatywna (por. RMs 17). Kosciot swiety, Mi-
styczne Cialo Chrystusa, ozywiane dzialaniem Ducha Swiete-
go, jest przedmiotem wiary teologalnej (,Wierze w jeden Swie-
ty, powszechny 1 apostolski Koéci6t” — Credo). Wiara ta prze-
klada sie na konkretna postawe postuszenstwa Kosciotowi, w
ktorym z woli Chrystusa wladze pasterska sprawuja papiez i
biskupi. Chodzi tu jednak nie tylko o bezpoérednie postuszen-
stwo wiernych, polegajace na przestrzeganiu dyscypliny ko-

17 Tenze, Poczucie winy a Swiadomosé grzechu, ,Roczniki Teologiczno-
Kanoniczne” 34(1987), z. 3, s. 53-63.

18 Franciszkanski teolog z lat pigédziesiatych, Alfonso Orlini stanowczo
twierdzi, ze zycie duchowe jako zycie z Ducha Swietego, jest mozliwe tylko
w Koéciele katolickim: ,,Albo zycie duchowe jest katolickie, albo nie ma go
wcale”. Méwienie natomiast o zyciu duchowym w §rodowisku gnostyckim,
protestanckim czy poganskim — jego zdaniem — nie ma sensu 1 nazwa ta
staje sie nieadekwatna. — La spiritualita cattolica. Concetti e generalita,
»Miscellanea francescana” 57(1957), f. 2, s. 157.
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Scielnej, niezbednej dla zachowania jednosci, ale takze o
przyjmowanie 1 respektowanie nauczania KoSciota, zwlaszcza
dogmatycznego. Jest to jedno z waznych kryteriéw duchowe;j
dojrzato$ci chrzeScijanina. Natomiast wszelkie formy krytyki,
nie podyktowane mitoScia, sa sprzeciwianiem sie Duchowi
Swi@temu, ktéry dziata w Kosciele.

Historia duchowoéci nie zna $§wietych, ktorzy nie okazywa-
liby glebokiej mitosci do KoSciota i postuszenstwa jego paste-
rzom, nawet jezeli ich niegodno$é okazywala sie jawna. Prze-
ciwnie, w zyciu mistykéw, ktorzy we wspdlpracy z taska Boza
osigagneli szczyty duchowej dojrzaloéci, obserwujemy charak-
terystyczna prawidlowo$é polegajaca na tym, ze oblubiencza
mito§¢ do Chrystusa zawsze przejawiala sie w heroicznej mi-
loéci do Koéciota §wietego, nierzadko uwienczona meczen-
stwem. Nie mozna bowiem mitowaé Glowy, gardzac Ciatem.

A zatem jednym z kryteriéw teologicznoduchowej dojrzato-
$ci kazdego chrzeécijanina jest sentire cum Ecclesia. Jeszcze w
wyzszym stopniu odnosi sie to do oséb powotanych, gdyz jedy-
nie Koéciét ma prawo potwierdzaé, ze naprawde Chrystus
zwracajac sie do nich po imieniu, wzywa: ,,P6jdz za Mna°.

Jednym ze znakdéw dojrzalosci duchowej chrzescijanina do
podjecia drogi powolania jest gotowos¢ do przyjecia wszystkich
prawd dogmatycznych i moralnych wynikajacych z Ewangelii,
ktére glosi Kosciét. Natomiast na niepostuszenstwo osoby po-
wotanej, jako znak jej niedojrzatosci duchowej, wskazywacé be-
dzie kwestionowanie swojej koniecznej zaleznoéci od formato-
row czy grupy formacyjnej, a przede wszystkim jawne lub
skrywane kontestowanie autorytetu Koéciota 1 jego przedsta-
wicieli w formie krytyki lub nawet buntu.

Innym praktycznym sprawdzianem duchowej dojrzalosci
osoby odkrywajacej swe powolanie do stluzby Bozej moze by¢
komplementarno$é odniesienia do Chrystusa 1 do Kosciota. O

19 Tenze, Kaptan cztowiekiem formowanym przez ,,zmyst Kosciota”, w:
tamze, s. 69-77.
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tym, ze taka rozbieznoéé postaw zachodzi, pisze Jan Pawel 11
w encyklice Redemptoris missio, stwierdzajac, ze nie brak
0s0b, ktore wprawdzie uznaja Chrystusa, lecz odrzucaja Ko-
§cidt. Sa réwniez 1 tacy, ktérzy Chrystusowi moéwig ,nie”, na-
tomiast akceptuja Koéciél wylacznie jako pozyteczng instytu-
cje charytatywng 1 wychowawczo-kulturotwoéreza. Tymczasem
»hie mozna odlaczaé Krolestwa Bozego od Koéciota” (RMs 18).
Pierwszy przypadek zachodzitby wéwezas, gdybyémy u powo-
lanego mieli do czynienia z jaka$ forma fideizmu potaczonego
z egzaltowang fascynacja. Natomiast na sytuacje druga mo-
glaby wskazywaé cheé zrobienia kariery w dziedzinie ekle-
zjalnej. O niedojrzatoSci powolania w tym przypadku zdaja sie
$wiadczy¢ mniej lub bardziej skrywane marzenia o awansach,
godnosciach koscielnych lub po prostu o wygodnym zyciu.

C. Milosierdzie

Ostatnia wizyta Ojca $wietego w Ojczyznie (16-19 VIII
2002), ktérej centralnym punktem byta konsekracja bazyliki
Bozego Mitosierdzia w krakowskich lr.agiewnikach, z cata
ostro$cig przypomniata wszystkim, a zwlaszcza Polakom, ze
pielegnowanie ,wyobrazni milosierdzia” jest jednym z istot-
nych ryséw duchowej dojrzaloéci chrzeécijanina. Tylko czto-
wiek, ktory doswiadczyl tej szczegblne) mitoéci Boga przekra-
czajacej porzadek sprawiedliwo$ci 1 pochylajacej sie nad ludz-
ka nedza w kazdej postaci (por. DM 6), zdolny bedzie do
swiadczenia mitosierdzia. Kilka lat temu Jan Pawel II nawie-
dzajac grob éw. Faustyny Kowalskiej przypomnial, ze bycie
apostolem milosierdzia polega na gloszeniu mitosierdzia, mo-
dlitwie o mitosierdzie dla catego §wiata 1 pelnieniu konkret-
nych dziet mitosierdzia?°.

20 Zob. Jezus Chrystus wczoraj, dzi$ i na wieki. Przeméwienia z Piel-
grzymki Apostolskiej Ojca Swietego do Polski w 1977 roku, Zabki 1997, s.
125.
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Wynika z tego, ze dojrzaloéé duchowa chrzescijanina prze-
jawiaé sie bedzie w zaangazowaniu na rzecz ewangelizacji i
misji, ktéra nie moze ograniczaé sie jedynie do prostego prze-
powiadania Ewangelii, ale ma by¢ doprowadzaniem drugiego
cztowieka do glebokiego przeswiadczenia, ze Bog go kocha
(por. ChL 34). Do tego jednak potrzeba éwiadectwa zycia na co
dzien, gdyz — jak slusznie zauwaza Pawel VI — ,czlowiek na-
szych czaséw chetniej stucha §wiadkow, anizeli nauczycieli; a
jesli stucha nauczycieli, to dlatego, ze sa §wiadkami” (EN 41).

Doéwiadczenie Bozego mitosierdzia we wlasnym zyciu po-
winno owocowal chrzescijanska radoscia, ktora jest owocem
Ducha Swietego (por. Ga 5, 22). Radoéci, ktéra jest atrybutem
chrzedcijanskiej dojrzaloéci, nie nalezy jednak utozsamiaé z jej
fizjologiczno-emocjonalng manifestacja, jaka jest wesotoéé. To,
ze kto$ $émieje sie czy zartuje nie zawsze oznacza, ze przezywa
rado$¢. Bywa, ze w ten sposéb maskowany jest smutek, a na-
wet rozpacz. Rado$é, pltynaca z doSwiadczenia miloéci mito-
siernej Boga, ma moc przezwyciezania cierpienia 1 innych zy-
ciowych przeciwnos$ci. Co wiecej, rados¢ 1 wewnetrzny pokdj
nawet w najciezszych probach ma moc éwiadectwa, ktére
otwiera innych na do§wiadczenie Boga, bogatego w milosier-
dzie.

Na duchowsg, dojrzatoéé osoby powolanej wskazywaé bedzie
réwniez $wiadczenie milosierdzia, to znaczy pragnienie shuze-
nia innym ze wzgledu na Chrystusa 1 w trosce o ich zbawienie.
Ta wzniosla motywacja przekladaé sie bedzie m.in. na sposéb
modlitwy. Chrzeécijanin dojrzaty duchowo modlac sie, wycho-
dzi poza ciasny krag osobistych potrzeb, 1 ogarnia sprawy ca-
lego Koéciota 1 éwiata. Czesto stosowana jest hierarchia inten-
¢ji modlitewnych: za Koécidt 1 Papieza, za §wiat, za najblizsze
otoczenie, konkretne osoby, a na koncu za siebie. Takiej,
otwartej postawie modlitewnej 1 apostolskiej przyéwieca Paw-
lowa myé§l, ze ,nikt z nas nie zyje dla siebie 1 nikt nie umiera
dla siebie” (Rz 14, 7).
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Badajac duchowsa dojrzatoéé osoby powolanej nalezaloby
jednak zwréci¢ uwage nie na jej ideal poéwiecenia sie Bogu 1
ludziom, mozliwy do zrealizowania w blizej nieokreélonej
przyszloéci, lecz na dotychczasowe wysitki podejmowane z
my$la o innych ze wzgledu na Chrystusa. Wydaje sie, ze w
tym celu wystarczyloby zbadaé zaangazowanie w zycie naj-
blizszej rodziny czy parafii.

Zakonczenie

Na koniec nalezy zaznaczy¢, ze wskazanych tutaj antropo-
logicznych 1 teologicznoduchowych kryteriow dojrzatosci do
oceny autentycznos$ci powotania do kaptanstwa czy zycia kon-
sekrowanego, nie mozna stosowa¢ w sposéb mechaniczny,
niemalze testowy. Zgodnie ze scholastyczna regula gratia non
tollit naturam sed eam perficit, nie mozna zapominad, ze dzia-
lanie taski Bozej cho¢ w jaki$ sposob respektuje kondycje psy-
chiczno-duchowsg, powolanego, to jednak nie da sie zamknaé w
schematach jakichkolwiek kryteriow. Laska Boza to przeciez
w istocie wszechogarniajaca cztowieka mito§é Boga osobowego
wzgledem swego stworzenia?!. W Pidmie §w. czytamy, ze ,jak
$mier¢ potezna jest mito$¢ [...]. Wody wielkie nie zdolaja uga-
si¢ mitoSci, nie zatopia jej rzeki” (Pnp 8, 6-7). Wskazane tu
wiec antropologiczne 1 teologicznoduchowe kryteria ludzkiej
dojrzatosci w duszpasterstwie powotan maja jedynie znaczenie
pomocnicze 1 narzedziowe. Rozstrzygajaca tu bedzie wiara
ozywiona mitoécia, tak ze strony powolanego, jak 1 osoby to-
warzyszace] w te] wielkiej przygodzie po$wiecenia swego zycia
yumitowanemu nade wszystko Bogu” (LG 44).

21 Zob. K. Rahner, Podstawowy wyktad wiary. Wprowadzenie do chrze-
Scijanstwa, tt. T. Mieszkowski, Warszawa 1987, s. 102-115.
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