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Ks. Marek CHMIELEWSKI®

UFNOSC W BOZE MILOSIERDZIE
ODPOWIEDZIA NA CHOROBE HORYZONTALIZMU'

Z Yatwoscia obserwujemy, ze w ostatnich dziesigcioleciach na catym Swiecie
upowszechnil si¢ kult Bozego milosierdzia wedlug objawien $w. Faustyny
Kowalskiej. Zewnetrzng tego oznaka jest obraz Jezusa Milosiernego, ktoéry moz-
na spotka¢ niemal we wszystkich kosciotach katolickich na §wiecie. Zawsze na
obrazie znajduje si¢ wymowny podpis w jezyku danego kraju: ,,Jezu, ufam
Tobie!”. W powszechnosci tego kultu trzeba widzie¢ przejaw glebokiej tgsknoty
wspolczesnego cztowieka za Bogiem ,,bogatym w mitosierdzie” (por. DiM 1),
dodatkowo wzmocnionej drgczaca go chorobg horyzontalizmu. O tej chorobie
cywilizacji euroatlantyckiej przetomu XX i XXI wieku wielokrotnie wspominat
$w. Jan Pawet 11, za§ w adhortacji apostolskiej Ecclesia in Europa dal wyczerpu-
jaca diagnoze tego zjawiska i zarazem wskazatl skuteczne remedium. Jest nim
Jezus Chrystus, ktory przez swoja meke, Smier¢ i zmartwychwstanie najpetniej
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objawil tajemnice Bozego mitosierdzia i ,ktory zyje w Kosciele jako zrédlo
nadziei dla Europy”, jak glosi podtytul tego dokumentu. Jedynie ufno$¢ w Jego
mitosierdzie, do czego wzywa napis na obrazie, potrafi skutecznie leczy¢ zgubne
skutki horyzontalizmu.

1. Choroba horyzontalizmu

Czym jest zatem choroba horyzontalizmu? Jest ona réwnie grozna w swoich
psychiczno-duchowych skutkach, jak inne wspoétczesne, cywilizacyjne choroby,
takie jak AIDS czy pracoholizm.

Trafng charakterystyke tego zjawiska dat §w. Jan Pawet Il na poczatku adhor-
tacji apostolskiej Ecclesia in Europa (z 28.06.2003), cho¢ z nazwy wymienia je
tylko raz, w numerze 34. Pisze tam, ze duchowni ,,na mocy swej postugi sa po-
wotani, by w szczegdlny sposob celebrowa¢ Ewangeli¢ nadziei, glosi¢ ja i jej
shuzy¢”. Szczegdlnie w obecnej sytuacji kulturowej i duchowej kontynentu euro-
pejskiego ,,sa wezwani, by by¢ znakiem sprzeciwu i nadziei dla spoleczenstwa
chorego na horyzontalizm i potrzebujacego otwarcia na Transcendencje”.

Juz z samej nazwy tego zjawiska wynika, ze horyzontalizm jest pewnego
rodzaju stylem zycia opartym na §wiatopogladzie, ktory przejawia si¢ w okreslo-
nych zachowaniach moralno-duchowych. U jego podstaw jest redukcjonizm an-
tropologiczny, ktory zdaje si¢ nie uwzgledniaé transcendentnego wymiaru ludz-
kiej natury. Horyzontalizm polega zatem na sprowadzeniu catej ludzkiej egzy-
stencji do wymiaru doczesnego — horyzontalnego, a tym samym na zanegowaniu
wlasciwego ludzkiej naturze otwarcia na to, co ja przekracza i ma charakter reli-
gijno-duchowy. Powoduje to u wspotczesnego cztowieka poczucie zagubienia,
totez — jak pisze $w. Jan Pawet II — ,tylu ludzi sprawia wrazenie, ze sg zdezorien-
towani, niepewni, pozbawieni nadziei...” (EiE 7). Wlasnie utrata nadziei, to zda-
niem Papieza, zasadniczy przejaw choroby horyzontalizmu. Jedna z jego przy-
czyn, na ktora wskazuje Swicty, jest globalizacja, ktora cho¢ jest postrzegana
przede wszystkim jako proces dotyczacy polityki i ekonomii, to jednak wywiera
istotny wplyw na kulture, w tym réwniez na zycie religijno-duchowe. Wptyw ten
moze by¢ jak najbardziej pozytywny, szczego6lnie wtedy, gdy otwiera nowe moz-
liwosci rozwoju i wspolpracy, ale — jak zauwaza Ojciec Swiety — ,,moze tez oka-
za¢ si¢ zjawiskiem szkodliwym, o powaznych konsekwencjach. Wszystko zalezy
od pewnych zasadniczych wybordéw, a mianowicie od tego, czy «globalizacja»
bedzie sthuzy¢ cztowiekowi, i to kazdemu cztowiekowi, czy tez wyltacznie rozwo-
jowi oderwanemu od zasad solidarno$ci i wspotudziatu oraz od odpowiedzialnie
stosowanej zasady pomocniczosci™.

2 Jan Pawet II, Audiencja dla przedstawicieli zwigzkéw zawodowych i przedsiebiorcéw
(2.05.2000), w: Jan Pawet 11, Europa zjednoczona w Chrystusie. Antologia, wybér i opr. L. So-
snowski, G. Turowski, Krakow 2002, s. 362.
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Wsrod przejawow choroby horyzontalizmu na pierwszym miejscu Papiez
wymienia do$¢ powszechne zjawisko utraty pamiegci i dziedzictwa chrze$cijan-
skiego. Przyktadem tego jest migdzy innymi usuni¢cie z preambuty Konstytucji
Unii Europejskiej invocatio Dei, a takze sprzeczne z historyczng faktografia
przemilczanie doniostego wktadu chrzescijanstwa w kulturg europejska. Po tej
linii idzie coraz cze¢stsze, zwlaszcza w Europie Zachodniej, traktowanie architek-
tonicznych, i nie tylko architektonicznych, pomnikéw kultury chrzesécijanskiej
jako jedynie materialnych reliktow przesztosci. Z tej racji bez wigkszych oporéw
nadaje si¢ im przeznaczenie sprzeczne z ich pierwotnym celem oraz charakterem,
nierzadko biorac za jedyna przestanke wzgledy ekonomiczne. Na przyklad za-
bytkowe koscioty zamienia si¢ na muzea lub sale teatralno-wystawowe, a nawet
na lokale gastronomiczne. Natomiast jednoznacznie kojarzacy sie z liturgia
chrze$cijanska choral gregorianski, znajduje zastosowanie w muzyce rozrywko-
wej o watpliwym moralnie przestaniu ideowym. Nie inaczej dzieje si¢ z symbo-
lami chrzescijanskimi, ktore celowo zawtaszcza si¢ przede wszystkim po to, aby
prowokowac i szokowac.

Jak zauwaza Papiez, tej utracie pamigci i dziedzictwa chrzescijanskiego
towarzyszy ,,praktyczny agnostycyzm i obojetnos¢ religijna, wywotujaca u wielu
Europejczykdéw wrazenie, ze zyja bez duchowego zaplecza” (EiE 7). W rezulta-
cie ,,wielu ludzi nie potrafi juz taczy¢ ewangelicznego przestania z codziennym
doswiadczeniem”, dlatego doznajg oni licznych trudnosci w przezywaniu osobi-
stej wiary we wilasciwym sobie konteks$cie spotecznym i kulturowym. Wskutek
tego coraz czgsciej jestesmy swiadkami wydarzen, podczas ktorych wspotczesni
chrze$cijanie przyjmujg postawe wycofywania si¢ i nie bronig swej tozsamosci
oraz godnos$ci, gdy tymczasem $Srodowiska fundamentalistyczne coraz agresyw-
niej narzucaja wlasne przekonania §wiatopogladowo-religijne. Sw. Jan Pawet II
zaznacza, ze dochodzi nawet do takich sytuacji, w ktorych deklarowanie swego
agnostycyzmu traktowane jest jako naturalny przejaw postgpu i wyzszej §wia-
domosci spolecznej, natomiast ,,wiara wymaga uwierzytelnienia spolecznego”,
ktore i tak nie znajduje powszechnej akceptacji (por. EiE 7).

Innym przejawem horyzontalizmu, $ci$le zwigzanym z utratg nadziei, jest —
zdaniem Papieza — Igk przed przysztoscia, nierzadko podsycany przez peine fata-
lizmu wizje eschatologiczne. Przykladem tego moze by¢ rozpowszechniane
przez Patricka Geryla ,,proroctwo Oriona”, rzekomo oparte na tajemnej wiedzy
Majow, ktore przewidywato koniec $wiata na dzien 21.12.2012 roku, w zwigzku
z tak zwanym przebiegunowaniem ziemi’. ,,Obraz jutra jest czgsto bezbarwny
i niepewny — pisze Papiez. — Bardziej boimy si¢ przyszlosci, niz jej pragniemy”
(EiE 8). Niepokojaca oznakg leku przed przysztoscig jest egzystencjalna pustka
1 utrata sensu zycia, szczeg6lnie dreczaca mtode pokolenie i znacznie utrudniajaca

3 Zob. http://www.howtosurvive2012.com/htm_night/home.htm [18.06.2011]; http://koniec-
swiata2012.com.pl/orion.html [18.06.2011].
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mu podejmowanie definitywnych wyborow zyciowych. Przeklada si¢ to rowniez
na spadek dzietnosci, zmniejszenie liczby powotan kaptanskich i do zycia konse-
krowanego.

Kolejnym przejawem horyzontalizmu, wymienionym przez Jana Pawta II
w adhortacji Ecclesia in Europa, jest dos¢ powszechna fragmentaryzacja egzy-
stencji, a takze rozbicie 1 atomizacja zycia spotecznego. Jego bezposrednim efek-
tem jest poczucie osamotnienia i wyobcowania. W Europie dostrzegalne jest, nie-
bezpieczne z punktu widzenia cywilizacyjnego, zjawisko rozpadu wi¢zi rodzin-
nych, narastajace konflikty etniczne, szerzace si¢ postawy rasistowskie, a takze
napigcia miedzyreligijne. Do tego wszystkiego dochodzi zwykly egoizm, ktory
sktania do instrumentalnego traktowania i wykorzystywania czlowieka, czego
najbardziej jaskrawym przyktadem jest pornografia i wszelkiego rodzaju komer-
cjalizacja erotyki, nie moOwiac o mobbingu, wspdiczesnych formach niewolnic-
twa i ,,handlu zywym towarem”*.

W zarysowanej tu charakterystyce zjawiska horyzontalizmu nie trudno
dostrzec ,,dazenie do narzucenia antropologii bez Boga i bez Chrystusa” (EiE 9).
Horyzontalizm czyni bowiem cztowieka absolutnym centrum rzeczywistosci, co
paradoksalnie sprawia, ze zanegowana zostaje niezbywalna warto$¢ i godnosc¢
osoby. W miejsce personalizmu szerzy si¢ nihilizm na polu filozofii, relatywizm
na polu teorii poznania i moralno$ci, za§ pragmatyzm i cyniczny hedonizm
w strukturze zycia codziennego. W rezultacie — jak zauwaza Ojciec §wigty —
»europejska kultura sprawia wrazenie «milczacej apostazji» cztowieka sytego,
ktory zyje tak, jakby Bog nie istnial” (EiE 9).

Ostatnio, na okreslenie takiej postawy, w publicystyce pojawit si¢ termin
»apateizm”, ktory powstat z polaczenia stow ,,ateizm” i ,,apatia”. Po raz pierwszy
uzytl go w 2003 roku Jonathan Rauch w swoim artykule w miesigczniku ,,The
Atlantic™. Apateizm jest rodzajem intelektualnej ociezatosci i przezyciowej obo-
jetnosci wobec jakichkolwiek warto$ci religijnych. Jest wigc rodzajem nihilizmu
polaczonego z hedonizmem.

Opisane tu zjawiska oznaczajg gleboki kryzys antropologiczny, ktory trawi
spoteczenstwo europejskie. Dotkliwy gtdd nadziei wspotczesny cztowiek usituje
zaspokoi¢ w przestrzeni ziemskiej ,,zamknigtej na transcendencj¢”, badz to ocze-
kujac raju obiecywanego przez naukg i technike, badz naiwnie przyjmujac glo-
szone przez sekty rozne idee mesjanistyczno-apokaliptyczne, czy wreszcie ulega-
jac konsumpcjonizmowi i hedonizmowi, ktore oferuja btogostan wywotany nar-
kotykami lub odpowiednia forma muzyki oraz rozrywki wprowadzajacej w trans.
W poszukiwaniu nadziei obywatel wspotczesnej Europy nierzadko pozwala si¢

* Zob. H. Wejman, Fragmentaryzacja egzystencji jako wyzwanie dla duchowosci chrzescijan-
skiej, w: Kosciol w zyciu publicznym. Teologia polska i europejska wobec nowych wyzwan, red.
K. G6zdz i inni, Lublin 2004, t. 2, s. 161-166.

> The greatest development in modern religion is not a religion at all — it’s an attitude best
described as «apatheism»”. J. Rauch, Let It Be, ,,The Atlantic” 2003, nr 5, s. 34.
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oczarowa¢ wschodnimi filozofiami, ezoteryczna duchowoscia i roznymi pradami
New Age (por. EiE 9)°.

Pomimo jednak rozleglych proceséw laicyzacji, obserwuje si¢ — jak zauwaza
$w. Jan Pawet 11 — ,powszechna potrzebe duchowosci” (por. NMI 33). Mozna
w tym widzie¢ przejaw wielkiego glodu nadziei ze strony wspotczesnego czto-
wieka, a tym samym gotowos$¢ otwarcia si¢ na Transcendencje. W tym miejscu
nasuwa si¢ refleksja, ze najbardziej adekwatng odpowiedzig na 6w gtdéd nadziei
jest ufno$¢ w Boze Mitosierdzie.

2. Natura ufnoS$ci

Czym jest wigc ufnos¢, jako skuteczny $rodek przeciwdziatania duchowej
degradacji wspotczesnego cztowieka? Odpowiedzi na to pytanie najczesciej szu-
ka sie¢ w Dzienniczku §w. Faustyny, gdyz jest ona mistrzynig tej szczegolnej cno-
ty. Nie mniej interesujace tresci mozna znalez¢ w pismach bt. Michata Sopocki,
spowiednika i kierownika duchowego Swigtej, ktérego poglady z pewnoscia mia-
ly duzy wpltyw na jej rozumienie ufnosci.

W przeciwienstwie do ks. Sopocki, s. Faustyna nie zbudowata systemu teolo-
gicznego, cho¢ jej wypowiedzi, a szczegdlnie zanotowane stowa Pana Jezusa,
stanowia fundament wspotczesnej teologii Bozego Mitosierdzia. Ona po prostu
przedstawiata to, czego doswiadczata, nie podejmujac si¢ typowych dla pracy
teologdéw uscislen terminologicznych. Z tej racji, szukajac odpowiedzi na pyta-
nie, czym jest ufnos¢ i jaka role odgrywa ona w pokonywaniu choroby horyzon-
talizmu, lepiej siegna¢ do mysli wytrawnego teologa Bozego mitosierdzia, jakim
bez watpienia byt ks. Sopocko. Niemniej jednak okreslenie ufnosci w $Swietle
objawien zanotowanych przez krakowska Mistyczke, pozwala lepiej uchwycic¢
samg tajemnice Mitosierdzia Bozego.

W Dzienniczku rzeczownik ,,ufno$¢” pojawia si¢ 127 razy, z czego 38 razy
o ufnosci méwi sam Pan Jezus. Natomiast czasownik ,,ufa¢” uzyty zostal 102
razy, w tym 10 razy przez Jezusa. Daremnie jednak byloby szukaé¢ definicji tego
pojecia. Pozostaje wigc przywolanie najbardziej charakterystycznych opisowych
wyrazen Swigtej na ten temat. Jesli chodzi o czasownik ,,ufaé”, to wystepuje on
w dwoch zasadniczych funkcjach. Pierwsza, to zachgty 1 wezwania Jezusa, aby Mu
powierzy¢ siebie, za§ druga — najliczniejsza — to zapewnienia, a takze wyznania
Swietej, ze ufa ona Jezusowi i mocy Jego mitosierdzia oraz dziataniu taski. Po-
dobnie jest, gdy chodzi o rzeczownik ,,ufno$¢”. Wielokrotnie s. Faustyna wyzna-
je Jezusowi, ze cho¢ nie rozumie Jego dziatania i przezywa cigzkie doswiadcze-
nia zyciowe, to jednak nie przestaje Mu ufaé. Nawet stwierdza dobitnie:
,»Chociazby$ mnie zabil, ja Ci ufa¢ bede” (Dz. 77; por. Dz. 73, 148, 190, 1192).

® Zob. A. Siemieniewski, Poszukiwanie ezoterycznych duchowosci, w: Kosciol w zyciu
publicznym, s. 175-183.
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Pomimo swej ngdzy i stabosci nie watpi w to, ze Jego milosierdzie moze uczynic¢
ja $wieta (por. Dz. 1333, 1730). Odpowiedzig na ten heroizm ufnosci Swietej sa
zapewnienia ze strony Pana Jezusa o tym, ze jej ufnos$¢ i mitos¢ krepuja jego
sprawiedliwo$¢, opozniajgc karanie ludzkosci (por. Dz. 198). W pewnym wigc
sensie uzaleznia si¢ On od jej ufnosci (por. Dz. 548, 718). Taka heroiczng posta-
we ufnosci, ktéra ma by¢ przykladem dla innych, Jezus czyni swoistym ,,naczy-
niem” do czerpania z morza mitosierdzia Bozego'.

To samo, co $w. Faustyna opisuje w Dzienniczku jezykiem do$wiadczenia
duchowego, jej spowiednik i kierownik duchowy — bt. Michat Sopo¢ko wyraza
jezykiem teologii. Ufno$¢ samg w sobie, zarbwno na ptaszczyznie naturalnej, jak
i nadprzyrodzonej, okreslit jako ,,spodziewanie si¢ czyjejs pomocy”, co Scisle
wiaze si¢ z wiara, nadzieja i mitoscia, jak rowniez z cnota mestwa i wielkodusz-
nosci®. O ile nadprzyrodzona cnota nadziei, w rozumieniu ks. Sopocki, polega na
dazeniu do dobra przysztego, czyli do szczgscia wiecznego, ktore czlowiek moze
osiggnac tylko z milosierdzia Boga, to ufnos¢ jest zrodtem mocy do przezwycig-
zania wszelkich trudnosci i lekow o zbawienie wlasne oraz bliznich’.

Na uwage zastuguje roznica, jaka Blogostawiony dostrzega pomiedzy na-
dzieja a ufnoscia. Jego zdaniem ,,przedmiotem nadziei jest sam Bog, a przedmio-
tem ufnosci jest obietnica Boga, ze udzieli nam potrzebnej pomocy”'’. Inaczej
mowigc, teologalna cnota nadziei oznacza niezmienne pragnienie samego Boga
jako najwyzszego dobra, natomiast ufno$¢ wyraza si¢ w glebokim przekonaniu,
ze On jako Najwyzsze, upragnione Dobro, udzieli wszelkiej pomocy, aby z Nim
si¢ zjednoczy¢ na zawsze. To przekonanie, ze Bég nigdy nie odmawia swojej
pomocy, wigze si¢ z cnotg mgstwa, wzmacnia wole 1 czyni ja odporng na rozne
przeciwnosci, jednoczesnie dysponujac ja do spokojnej gotowosci na przyjecie
wszystkiego, co Bog daje, nawet jesli okazuje si¢ to trudne. U fundamentoéw
takiej postawy ufnosci jest prawda o mitosierdziu Boga, ktérg odkrywa si¢
i przyjmuje moca teologalnej cnoty wiary''.

Opisana tu postawa ufnoéci ma swe uzasadnienie w Pimie Swietym. Jest
tam mowa o ludziach, ktérzy pomimo catej swej ograniczonos$ci i grzechéw, za-
ufali Bogu w krytycznych momentach swego zycia, dzigki czemu zdotali poko-
nac rézne przeciwnosci, a nawet odnie$¢ zwycigstwo. Za przyklad niech postuzy

7 Laski z mojego milosierdzia czerpie si¢ jedynym narzedziem, a jest nim — ufno$¢”.
Dz. 1578; por. Dz. 1602.

8 M. Sopocko, Mitosierdzie Boga w dzielach Jego, t. 3, Rzym-Paryz-Londyn 1962, t. 3, s. 189;
»Nie stanowi ona [ufno$¢ — przyp. M. Ch.] cnoty osobnej, lecz jest warunkiem koniecznym cnoty
nadziei oraz czgécig sktadowa cnoty mestwa i wielkoduszno$ci. Poniewaz ufno$¢ wyptywa z wiary,
poteguje nadzieje i mitos¢, a oprocz tego w ten lub inny sposob wiaze si¢ z cnotami moralnymi,
dlatego mozna nazwac ja podktadem, na ktérym cnoty teologiczne tacza si¢ z moralnymi”. Tamze.

® Por. Ufno$¢ kaptana w milosierdzie Boze, ,,Glos Kaptanski” 13(1939), s. 299.

1 Skutki ufnosci, ,,Wspotczesna Ambona” 7(1952), s. 136.

" Mitosierdzie Boze a ufnosé, ,,Stowo” 1939, nr 18, s. 2.
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krol Dawid w walce z Goliatem (por. 1 Krl 17,45). Doswiadczywszy mocy
Bozego mitosierdzia w tym krytycznym dla siebie momencie, potem wielokrot-
nie w psalmach i pie$niach zachecat innych, aby zaufali Bogu (por. Ps 25,2;
27,14; 42,6; 43,5; 56,12; 86,2; 116,10; 144,2). Do ufnosci w Boza pomoc wzy-
wat sam Pan Jezus, niekiedy takze wypominajac brak wiary i zaufania wzgledem
Boga, jak to miato miejsce w przypadku $w. Piotra, ktory kroczac po falach nagle
zwatpit (por. Mt 14,31). Tymczasem ,,btogostawiony jest ten, kto we Mnie nie
zwatpi” — mowi Pan Jezus (Mt 11,6; 21,21). Zachete do ufno$ci ustyszeli rowniez
uczniowie w czasie Ostatniej Wieczerzy. Wtedy bowiem Chrystus zapowiedziat
im cierpienie, jakie stanie si¢ ich udziatem, a jednocze$nie wskazat na ufnose,
ktora pozwoli im przezwyciezy¢ cigzar tych utrapien: ,,Na $wiecie doznacie
ucisku, ale ufajcie, Jam zwyciezyt §wiat” (J 16,33).

Bazujac na Objawieniu, ks. Sopocko pisal, iz ufnos¢ ,,jest hotdem ztozonym
mitosierdziu Bozemu. Kto spodziewa si¢ pomocy od Boga, wyznaje, ze jest On
wszechmocny i dobry, ze moze i chce nam t¢ pomoc okaza¢, ze On jest przede
wszystkim mitosierny”. A zatem ,,nic nie przynosi Boskiej Wszechmocy tyle
chwaty jak to, ze Bog czyni wszechmocnymi tych, ktorzy Mu ufaja”'?.

Zdaniem Btogostawionego tak rozumiana ufno$¢ powinna by¢ nadprzyro-
dzona, zupelna, czysta, mocna i wytrwala'>. Oznacza to, ze najwazniejsza cecha
doskonatej ufnosci jest to, iz ma ona wyptywac z Bozej taski i na Bogu si¢ opie-
ra¢. Natomiast catkowicie przeciwna jest jej zbytnia pewno$¢ siebie i opieranie
si¢ wylacznie na swoich zdolno$ciach, talentach i roztropnosci. Wobec takiej po-
stawy, ktorg znamionuje grzech pychy, Bég moze cofng¢ swoja pomoc, a przez to
obnazy¢ stabos¢ i bezbronno$é¢ cztowieka. Ponadto ufnos¢ ma by¢ niezachwiana,
wytrwata 1 mocna, czym sprzeciwia si¢ matodusznosci i zuchwalstwu w zyciu
duchowym. Czlowiek maloduszny traci bowiem odwage postepowania w do-
brym i fatwo popada w zlo. Zuchwalstwo za$, ktore polega w tym przypadku na
liczeniu jedynie na dziatanie Boga bez wilasnego wysitku, takze prowadzi do
upadku przez brak czujnosci i lekkomys$lne narazenie si¢ na pokusy lub podej-
mowanie si¢ zadan, ktore przerastajg sity cztowieka i do ktorych nie zostat on
przez Boga powotany. Tymczasem wlasciwie uksztattowana ufno§¢ powinna
laczy¢ si¢ z bojaznia Boza, ktéra polega na tym, iz czlowiek boi si¢ obrazi¢ Ojca
w niebie, przede wszystkim ze wzgledu na mitos¢ do Niego. Taka bojazn jest da-
rem Bozym (por. Rz 8,15; 2 Tm 1,7). A zatem bojazn Boza potaczona z ufnoscia
staje si¢ pokorna i mezna, za§ ufno$¢ w lacznosci z bojazniag Boza jest silna
i skromna'?,

12 Mitosierdzie Boga w dzielach Jego, t. 3, s. 191. 193.

13 Zob. Tamze, t. 3, s. 193-198; tenze, Wielbijmy Boga w Jego Milosierdziu, Wisconsin 1958,
s. 15; tenze, Mifosierdzie Boga w dzietach Jego, t. 4, Paryz 1967, s. 26-29.

14 Aby 16dz zaglowa ptyneta — wyjasnia Blogostawiony — potrzeba wiatru i pewnego ciezaru,
ktéryby ja zanurzal w wodzie, aby si¢ nie wywrocita. Tak i nam potrzeba wiatru ufnosci i cigzaru
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Ufno$¢ — zdaniem ks. Michata Sopocki — domaga si¢ nawrocenia i pokuty,
bez ktorych bylaby ona iluzja i jawna obraza Boga, $ciagajaca na grzesznika
stuszng karg. ,,B6g nie bylby Bogiem — pisze Blogostawiony — gdyby okazywat
swe Mitosierdzie tym, ktorzy wcale nie chca pokutowac i ufa¢ Jego nieskonczo-
nemu Mitosierdziu”". Ponadto ufno$¢ winna taczyé si¢ z tesknota za zyciem
wiecznym, ktorego sednem jest zjednoczenie z Jezusem w Jego krélestwie i do-
znawanie spelnienia tych Bozych obietnic, ktorych ,,ani oko nie widziato, ani
ucho nie styszalo, ani serce cztowieka nie zdotato poja¢ [ ...]” (1 Kor 2,9).

Tak rozumiana ufno$¢, bgdaca przede wszystkim ,hotdem ztozonym mito-
sierdziu Bozemu, ktore nawzajem darzy ufajacego sila i mestwem do pokonania
najwickszych trudnosci”'®, usuwa smutek i przygnebienie. Jest bowiem przyczy-
ng radosci nawet w najtrudniejszych doswiadczeniach zycia. Ponadto jej owocem
jest pokoj wewnetrzny, ktérego zrodtem moze byé tylko Bog. Zadne dobro $wia-
ta nie moze zapewni¢ takiego pokoju, jaki sprawia ufnosc.

3. Przyjecie daru Bozego Milosierdzia

Sw. Faustyna Kowalska w Dzienniczku w 1937 roku zapisata, ze Pan Jezus
polecit jej, aby ¢wiczyta si¢ w trzech stopniach mitosierdzia. Sg to: uczynek
mitosierny, stowo milosierne i modlitwa o Boze Milosierdzie (Dz. 163; por. Dz.
1158). Nawiazal do tego sw. Jan Pawel Il podczas pielgrzymki do Ojczyzny
w 1997 roku w przemoéwieniu do Zgromadzenia Sidstr Matki Bozej Mitosierdzia
w krakowskich Lagiewnikach. Powiedzial wowczas: ,,Dzisiejszy cztowiek po-
trzebuje waszego gloszenia milosierdzia; potrzebuje waszych dziet mitosierdzia
1 potrzebuje waszej modlitwy o mitosierdzie. Nie zaniedbujcie zadnego z tych
wymiaréw apostolstwa”'’.

Te stowa sg wiernym echem stwierdzenia, zawartego wczesniej w encyklice
Dives in misericordia, w ktorej czytamy, ze ,,Ko$cidt zyje swoim autentycznym

bojazni. Bez ufnosci wpadamy w ozigbtos¢, a bez bojazni rozbijamy si¢ o skale zarozumiatosci”.
Mitosierdzie Boga w dzietach Jego, t. 3, s. 195.

15 Tenze, Ufnos¢ a pokuta, ,,Wspotczesna Ambona” 7(1952), s. 324.

' Tenze, Milosierdzie Boga w dzielach Jego, t. 3, s. 197; ,,Gdy okret wérod srozacej sie burzy
utraci maszt, liny 1 ster, a spienione fale pedza go na skaty, gdzie mu grozi rozbicie, wowczas
strwozeni zeglarze uciekaja si¢ do ostatecznego $rodka; spuszczaja kotwicg, by si¢ okret zatrzymat
i uchronit od roztrzaskania. Taka kotwica jest dla nas ufno$¢ w pomoc Boza. Czgsto dusza, jak sta-
tek wérdd burzy, traci wszystko, co stanowi jej site, pigkno$¢ i warto$¢: maszt wiary zywej zostat
strzaskany, liny mitosci Bozej porwane, cale mienie — to jest dobre uczynki — wyrzucone i zdaje si¢
juz grozi¢ ostateczne rozbicie. Ale w duszy zostala jeszcze kotwica ufnosci, ktorg zaczepic si¢ ona
moze o dno milosierdzia Bozego i zostanie w ten sposob ocalona. Dlatego tez w $wiecie starozyt-
nym kotwica byta symbolem ufnosci”. Tenze, Wielbijmy Boga w Jego Mitosierdziu, s. 14.

7 Jezus Chrystus wezoraj, dzis i na wieki. Przeméwienia z Pielgrzymki Apostolskiej Ojca
Swietego do Polski w 1997 roku, Zabki 1997, s. 125.
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zyciem, kiedy wyznaje i glosi mitosierdzie — najwspanialszy przymiot Stworcy
i Odkupiciela” (DiM 13), a jednoczesnie stara si¢ to mitosierdzie czyni¢ w odnie-
sieniu do wszystkich ludzi (por. DiM 14). Apel o gloszenie prawdy o Bozym
mitosierdziu Papiez powtorzyt podczas ostatniej pielgrzymki do Ojczyzny przy
okazji poswiecenia bazyliki-sanktuarium. Stwierdzajac, ze ,,nie ma dla cztowieka
innego zrddla nadziei, jak milosierdzie Boga”, powiedziat: ,,Pragniemy z wiarg
powtarza¢: Jezu, ufam Tobie! To wyznanie, w ktérym wyraza si¢ ufnos¢ we
wszechmocng mito$¢ Boga, jest szczegdlnie potrzebne w naszych czasach, w kto-
rych cztowiek doznaje zagubienia w obliczu wielorakich przejawow zta. Trzeba,
aby wolanie o Boze mitosierdzie ptyneto z glebi ludzkich serc, pelnych cierpie-
nia, niepokoju i zwatpienia, poszukujacych niezawodnego zrédta nadziei”'®.

Tymczasem — jak wspomniano na wstepie — na przetomie XX i XXI wieku
obserwuje si¢ dos¢ powszechne zjawisko horyzontalizmu w postaci utraty nad-
przyrodzonej perspektywy, a tym samym nadziei, zarowno w wymiarze docze-
snym, jak i wiecznym. Skutkuje to takze odmowg przyjecia daru Bozego mito-
sierdzia. Problem ten dostrzegl $w. Jan Pawel 11 w encyklice Dives in misericor-
dia, piszac, iz ,,umystowos$¢ wspolczesna, moze bardziej niz cztowiek przeszto-
$ci, zdaje si¢ sprzeciwia¢ Bogu mitosierdzia, a takze dazy do tego, azeby sama
ide¢ milosierdzia odsuna¢ ma margines zycia i odcig¢ od serca ludzkiego. Samo
stowo 1 pojecie «mitosierdzie» jakby przeszkadzato cztowiekowi, ktory poprzez
nieznany przedtem rozwoj nauki i techniki bardziej niz kiedykolwiek w dziejach
stat si¢ panem...” (DiM 2). Jest to jeden z tych bolesnych przejawow niezrozu-
miatego misterium iniquitatis, kiedy czlowiek obraza Boga i wyrzadza sobie
szkode o dalekosigznych skutkach.

Nie nalezy si¢ wigc zniechgca¢ w gloszeniu prawdy o Bozym milosierdziu,
podejmowaniu wielorakich czynoéw mitosierdzia, w ktorych objawia si¢ nieskon-
czona mito$¢ Boga, a nade wszystko w wypraszaniu dla siebie i dla catego swiata
daru Bozego mitosierdzia. Jednym z pierwszych zadan w tym dziele jest wska-
zywanie na ufnos¢. Jak czytamy w Dzienniczku $w. Faustyny Kowalskiej, jest
ona naczyniem, ktorym czerpie si¢ ze zdroju milosierdzia (por. Dz. 327, 1485,
1487, 1578, 1602). Z samej swej natury ufnos¢ moze wigc skutecznie wyleczy¢
wspolczesnego cztowieka z choroby horyzontalizmu i apateizmu, gdyz domaga
si¢ uznania Boga, ktory jest Ojcem bogatym w milosierdzie. Pozostaje ona
w stuzbie zywej wiary, tym bardziej, ze wzbudzenie w sobie aktu ufnosci, czyli
otwarcia si¢ 1 przyjecia Bozej pomocy na drodze zbawienia wlasnego i bliskich
sobie 0sob, zwykle przybiera forme modlitwy. Ta zas, jak glosi starozytna formu-
a Prospera z Akwitanii: lex orandi lex credendi, nie jest mozliwa bez wiary (por.
KKK 1124). Kazdy zatem, kto z ufnos$cia wzywa Bozego mitosierdzia, okazuje
Zywa wiarg 1 ja w sobie umacnia. W ten sposob przezwyci¢zajac obojgtnosé

'8 Jan Pawet I, Dziefa zebrane, t. 9: Homilie i przeméwienia z pielgrzymek — Europa, czg$é 1:
Polska, Krakow 2008, s. 901.
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religijng, cztowiek wspotczesny otwiera si¢ na rzeczywisto$¢ nadprzyrodzona.
Jednoczesnie wychodzi poza ciasne ramy horyzontalizmu, ktory tylko pozornie
zabezpiecza jego wolnos$¢. Natomiast jedynym i ostatecznym gwarantem ludzkiej
wolnosci jest Bog-Stworca (por. KKK 1730).

Zdaniem $w. Tomasza z Akwinu, zarobwno dary Ducha Swigtego, jak i cnoty
wlane rozwijaja si¢ rownoczesnie ,.jak palce jednej reki”'’. Wynika z tego, ze wraz
ze wzrostem wiary mocg ufno$ci, umacnia si¢ teologalna cnota nadziei i mitosci.

Jak zauwaza Benedykt XVI w encyklice Spe salvi, na kartach Biblii wiara
i nadzieja sa nierozerwalnie ze soba zwigzane, do tego stopnia, ze pozna¢ praw-
dziwego Boga przez wiarg oznacza otrzymac nadzieje, ktora zbawia (por. Rz 8,24;
SS 3). ,,Wiara jest substancjg nadziei” (SS 10), a dotyczy ona przede wszystkim
zycia wiecznego. Wierzy¢ w zycie wieczne, to mie¢ nadziej¢ na pelnie zycia,
ktérej pragnie cala ludzka natura. W tym kontekscie ufno$¢ jest otwarciem na
Boza hojnos¢. Bog bowiem, ktory jest Miloscig, daje nie tylko poszczegdlne da-
ry, lecz daje Siebie, a wigc zanurza kazdego czlowieka w swoje zycie i w dyna-
mizm wspolnoty Boskich Oséb Przenajswigtszej Tréjcy. Innymi stowy, czlowiek,
z ufnoscia przyzywajac Bozego mitosierdzia, odrywa si¢ od poziomu doczesnej
egzystencji i zwraca si¢ ku nieskonczonosci, jaka odkrywa w Boskiej Trojcy.

Roéwniez mitos¢ wzrasta razem z wiarg i nadzieja, migdzy innymi dlatego, ze
jedna i druga majg wybitnie charakter wspolnotowy, mitos¢ za§ — jak uczy Bene-
dykt XVI w encyklice Caritas in veritate — ,,stanowi zasadnicza sil¢ napedowa
prawdziwego rozwoju kazdego cztowieka i catej ludzkosci” (nr 1). Zrédtem mi-
losci — jak czytamy dalej w tej encyklice — ,,jest krystaliczna mitos¢ Ojca do Syna,
w Duchu Swietym. To mitos¢, ktéra z Syna splywa na nas. [...] Ludzie bedac
adresatami milosci Bozej, stali si¢ podmiotami mito$ci i s powotani, by stac si¢
narzedziami taski, by szerzy¢ mitos¢ Boza i tworzy¢ wigzi mitosci” (CiV 5).

Mitos¢ Boga do cztowieka, stabego i uwiktanego w grzech, ma posta¢ szcze-
g0lng, ktorg teologia okresla mianem mitosierdzia (por. DiM 3). Doznajac jej
w sposob realny, cztowiek staje sie zdolny do jej $wiadczenia wobec bliznich®.
W ten sposdb na nowo zawigzujg si¢ braterskie wigzy, stale niszczone przez ego-
izm i grzech. W tym kontekscie ufa¢, oznacza przyja¢ Boza mitos¢ pochylajaca
si¢ nad cierpieniem, krzywda, ubdstwem i ,,calg tg historyczng «ludzka kondy-
cja», ktéra na rdzne, sposoby ujawnia ograniczonos¢ i stabo$¢ cztowieka, zarow-
no fizyczng, jak i moralng” (DiM 3).

Jej uosobieniem jest Jezus Chrystus. On bowiem przez swoje Wcielenie,
stajac sie ,,obrazem Boga niewidzialnego” (Kol 1,15), uwydatnia ten przymiot
Bostwa, ktory juz Stary Testament za pomoca réznych pojec i stow okreslat jako
mitosierdzie. Mozna wigc za §w. Janem Pawlem Il powiedzie¢, ze ,,On sam jest

9 STh I-11, g. 68, a. 5; por. STh I-11, q. 66, a. 2.

20 7ob. W. Stomka, Milosierdzie w chrzescijanskiej wizji czlowieka, w: Milosierdzie w posta-
wie ludzkiej (,,Homo meditans”, 5), red. W. Stomka, Lublin 1989, s. 68-76.
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mitosierdziem”, gdyz ,.kto je widzi w Nim, kto je w Nim znajduje, dla tego
W sposob szczegblny «widzialnym» staje sie Bog jako Ojciec «bogaty w mito-
sierdzie» (Ef 2,4)” (DiM 2). A zatem ufa¢, to calym sercem otworzy¢ si¢ na Jezu-
sa, ktorego §wiat wspotczesny, zarazony duchem horyzontalizmu, usungt na mar-
gines zycia spoteczno-kulturowego, a poniekad — paradoksalnie — takze z zycia
religijnego, czego przejawem jest wspomniany apateizm.

W Wilnie, w 1934 roku, w jednym z objawien Pan Jezus powiedzial do §w.
Faustyny Kowalskiej: ,,Nie znajdzie ludzko$¢ uspokojenia, dopokad si¢ nie
zwréci z ufnosécig do mitosierdzia Mojego” (Dz. 300). Niemal dostownie powto-
rzyt te stowa dwa lata p6zniej w Krakowie (por. Dz. 699). W kontekscie wspot-
czesnej choroby horyzontalizmu, trawiacej zwlaszcza spoleczenstwo Europy
Zachodniej, te stowa nabierajg szczegdlnej wymowy. Jedynym zatem lekarstwem
zdolnym skutecznie uzdrowi¢ ducha wspotczesnego cztowieka, a wiec przywro-
ci¢ mu nadziej¢ i nada¢ nadprzyrodzona perspektywe jego egzystencji, jest
ufno$¢ w niezglebione i niewyczerpane Boze milosierdzie.

TRUST IN THE DIVINE MERCY
AS AN ANSWER TO THE ILLNESS OF HORIZONTALISM

Pope John Paul II in the apostolic exhortation Ecclesia in Europa claims that
the Old Continent suffers from a spiritual illness that he has named horizonta-
lism. Its main symptom is reflected in the loss of hope. It consequently results
in the anthropological and moral crises, for example in the form of the loss
of Christian heritage in the realm of culture, ever-increasing agnosticism, the
decay of family and social bonds and the fear of the future.

From the theological standpoint an effective remedy for this illness of the spi-
rit is the trust in the Divine Mercy. The faithful do not perceive it as mere coinci-
dence that nowadays the cult of the Divine Mercy, as furthered by Saint Faustina
Kowalska, has been in full bloom. Its huge advocate was found in the person
of Faustina’s confessor — bl. Michael Sopocko.

The return to God, who is rich in Mercy, as John Paul II taught in the encyc-
lical Dives in misericordia, enables us to regain hope, both in the earthly and
eternal senses.

Stowa kluczowe: Europa, Mitosierdzie Boze, nadzieja, ufnos¢, horyzonta-
lizm
Keywords: Europe, Divine Mercy, hope, trust, horizontalism





