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JAN PAWEL IT1 O MILOSCI KU BOGU I CZLOWIEKOWI
W CHRYSTUSIE

Dla glebszego odczytania encykliki Deus caritas est wydaje si¢ rze-
cza stuszng wroci¢ mysla do nieogarnionego pod wzgledem ilosci 1 dok-
trynalnej jakosci nauczania Jana Pawta II. Jes§li bowiem przyjeto si¢ uwa-
za¢ pierwszg encyklike danego pontyfikatu za dokument programowy, to
trzeba przypomnie¢, ze Benedykt XVI jednoznacznie deklarowat konty-
nuacj¢ pontyfikatu swego Wielkiego Poprzednika. Czynil to wielokrot-
nie, zaraz po swoim wyborze na Stolice Piotrowa, przemawiajac w dniu
22 kwietnia 2005 roku do kolegium kardynalskiego, dwa dni pdzniej w
przeméwieniu inauguracyjnym, potem przy réoznych okazjach, a w spo-
sob szczegbdlny nawigzywat do postaci 1 mysli Jana Pawta II podczas
pielgrzymki do Polski. Mamy wigc podstawe sadzié, ze roOwniez pierwsza
encyklika Benedykta XVI w jakim$ sensie jest kontynuacja wielkiego
duchowego dziedzictwa jego Poprzednika. Warto odnotowac, ze kilka ra-
zy czyni w niej wyrazne odwotania do nauczania Stugi Bozego, ktore on
zawarl w encyklikach spotecznych (por. DCE 27. 30) i w adhortacji
Christifideles laici (por. DCE 30).

Za mocno przesadzone trzeba uzna¢ wszystkie te komentarze i opinie
dziennikarskie, ktére tuz po wydaniu wspomnianej encykliki w Boze Na-
rodzenie 2005 roku glosity teze, ze dopiero teraz na tak wysokim pozio-
mie magisterialnym po raz pierwszy Koscidt podjat temat Bozej Mitosci.
Wprost przeciwnie! Trudno bowiem byloby znalez¢ encyklike, adhorta-
cje czy list apostolski ktoregokolwiek z papiezy ostatnich dziesigcioleci,
w ktérych w jaki$ sposob nie przewijalby si¢ temat o Boga jako mitosci.
Tytutem przyktadu wymienmy niektore z tych dokumentow. I tak Pius XI
wydat migdzy innymi encykliki Quas primas o ustanowieniu $wigta
Chrystusa Krola (11 XII 1925), ktorego krolestwo oparte jest na mitosci,
sprawiedliwosci i pokoju, oraz Miserentissimus Redemptor o wspdlnym
zados$¢uczynieniu Najswietszemu Sercu Jezusowemu (8 V 1928) w obli-
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czu coraz bardziej gasngcej mitosci w $wiecie. Jego nastepca, Pius XII
niemato uwagi poswiecil tajemnicy Bozej mitosci w encyklice Haurietis
aquas o kulcie Najswietszego Serca Jezusa (15 V 1955). Piecdziesigcio-
lecie jej ogloszenia uczcil Benedykt XVI w specjalnym liscie adresowa-
nym do Generala Towarzystwa Jezusowego Petera-Hansa Kolvenbacha
SJ (15 V 2006). W liscie tym Papiez wielokrotnie zestawia tresci Haurie-
tis aquas ze swoja encyklikg Deus caritas est. Natomiast Pius XII w My-
stici Corporis Christi o Mistycznym Ciele Jezusa Chrystusa i 0 naszej w
nim tacznosci ze Zbawicielem (29 VI 1943) wiele pisze o potrzebie mi-
towania Kosciota, w ktorym On zyje. Mitos¢ do Kosciota jest wiec mito-
$cig do Chrystusa (nr 91-92). Ten sam papiez w adhortacji apostolskiej
Menti nostrae o podniesieniu $wietosci zycia kaptanskiego (23 IX 1950)
stwierdza natomiast, ze ,,wedtug nauki Boskiego Mistrza (por. Mt 22, 37-
39) doskonato$¢ zycia chrzescijanskiego polega gtdwnie na mitosci Boga
1 blizniego; ale mito$¢ ta winna by¢ goraca, wytrwata i czynna”. Liczne
odwotania do prawdy o Bozej mitosci wzgledem ludzi, ktéra powinna
by¢ normg zycia spotecznego, znajdujemy w encyklikach bt. Jana XXIII:
Ad Petri cathedram o rozwoju prawdy, jednosci i pokoju w duchu mito-
sci (29 VI 1959), Mater et Magistra o wspotczesnych przemianach spo-
tecznych w $wietle nauki chrzescijanskiej (15 V 1961) i Pacem in terris
o pokoju miedzy wszystkimi narodami opartym na prawdzie, sprawie-
dliwo$ci, mitosci i wolnosci (11 IV 1963), nie méwigc o wielu innych je-
go dokumentach 1 alokucjach. Z kolei Pawetl VI w encyklice Ecclesiam
suam, pos$wieconej misji Kosciota katolickiego we wspodtczesnosci, pod-
kresla, ze nadszedt ,,czas mitosci”, do ktorej Koscidt dazy w praktyce zy-
cia duchowego, i wyraza glebokie przekonanie, ze ,,mito$¢ powinna uzy-
ska¢ w czasach wspotczesnych nalezyte jej miejsce, najwyzsze 1 najwaz-
niejsze w porzadku dobr, ktére odnosza si¢ do religii i obyczajéw, nie
tylko w ocenie 1 w opinii, lecz takze 1 w dziataniu 1 praktyce zycia chrze-
$cijanskiego” (nr 56). Chodzi tu o zaréwno o ,,mito§¢ wzgledem Boga,
ktory obficie wylat na nas swa mitos¢, jak 1 o mito$¢ zaczerpnietg z tam-
tej, ktorg my sami winni$my rozlewa¢ na naszych braci, czyli na wszyst-
kich ludzi” (tamze). Podobne wezwania znajdujemy w innych dokumen-
tach tego papieza, jak chociazby w encyklice Mysterium fidei o kulcie
Eucharystii (3 IX 1965) czy posynodalnej adhortacji Evangelii nuntiandi
o ewangelizacji w $wiecie wspolczesnym (8 XII 1975).

Nie zamierzamy podejmowac tu interesujgcej z pewnoscig analizy
porownawczej wspomnianych dokumentéw z encyklikg Benedykta XVI,
co warto byloby uczyni¢ przedmiotem innego studium. Chcemy nato-
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miast pokazac¢, ze kwestia mitosci Bozej 1 potrzeby odpowiadania na nig,
zardwno w osobistym zyciu, jak i w zyciu spoteczno-politycznym catych
narodow, stata si¢ jednym z wiodacych tematow papieskiego nauczania
w naszych czasach. Na tym tle encyklika Deus caritas est jest przysto-
wiowa kropka nad ,,i” wszystkich dotychczasowych wypowiedzi papie-
skich. Wida¢ to szczegdlnie, gdy z uwagg przesledzimy przynajmniej
wazniejsze dokumenty Jana Pawtla II, do ktorego mysli — jak wspo-
mniano — czgsto 1 chetnie nawigzuje Benedykt XVI.

KRZYZ ZNAKIEM MILOSCI

Jezeli — zgodnie z nauka Chrystusa — najwazniejszym przykaza-
niem dla chrze$cijanina jest mitos¢ Boga i1 blizniego (por. Mt 22, 37-40),
to najbardziej wymownym tego symbolem sa nie tyle kwiaty czy serce,
lecz przede wszystkim krzyz. W nim przecinajg si¢ dwie belki: pionowa,
wyznaczajaca kierunek wertykalny, oraz pozioma, wskazujaca na kieru-
nek horyzontalny — ku ludziom 1 §wiatu. Belki te sg nierozdzielne, o ile
stanowig znak krzyza. Kazda z nich z osobna, sama w sobie traci wymo-
we zbawczego znaku. Analogicznie do tego nalezatoby powiedzie¢, ze
mito$¢ Boga ku ludziom staje si¢ w petni czytelna w mitosci blizniego, ta
ostatnia za$§ czerpie swg sile sprawczg i nabiera glebi tylko wowczas, gdy
zakorzeniona jest w mitosci nadprzyrodzonej (por. DCE 7-8).

Podtrzymujac te analogie, warto zauwazy¢, ze jednak skrzyzowanie
samych belek, jak to czgsto ma miejsce w ikonografii chrzescijanskiej,
nie mowi wszystkiego o mitosci. One staly si¢ znakiem zbawienia w
chwili, gdy zawist na nich Jezus Chrystus, a Jego Boskie Serce znalazto
si¢ w okolicy tego ich skrzyzowania. Oznacza to, ze spotkanie mitosci
Boga i czlowieka mozliwe jest jedynie ,,przez Chrystusa, z Chrystusem
1 w Chrystusie” — jak glosi eucharystyczna doksologia — a wigc w Jego
Sercu'. Dopiero wtedy to oparcie ludzkiej mitosci na mitoéci Boga i Jego
mitosierdziu owocuje zbawieniem, uswieceniem i udoskonaleniem.

W taki sposob — jak si¢ wydaje — tajemnice mitosci Boga i czto-
wieka przedstawia Jan Pawet II. Jego zdaniem, uprzedzajacej i zbawczej
mitosci Boga Ojca, Jego mitosierdzia nie mozna do$wiadczy¢ inaczej,
jak tylko przez Jezusa Chrystusa. W roznych dokumentach, wielokrotnie

! Zob. Cz. Drazek, 1l Cuore di Gesu nell insegnamento del Papa Giovanni Paolo II,
Citta del Vaticano 2005, s. 15-22.
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Papiez podkresla ten chrystocentryzm objawienia si¢ Boga-Mitosci. Naj-
bardziej dobitnie uczynit to w encyklice Dives in misericordia, gloszac,
ze Chrystus nie tylko mowi o Bozej mitosci i mitosierdziu, nie tylko ,,thu-
maczy je poprzez poréwnania i przypowiesci, ale nade wszystko sam je
weciela 1 uosabia. Poniekagd On sam jest mitosierdziem” (DiM 2). Dalej
Papiez uczy, iz Jezus ,,nade wszystko swoim postepowaniem, swoja dzia-
talnos$cig objawial, ze w §wiecie, w ktorym zyjemy, obecna jest mitos¢.
Jest to mito$¢ czynna, mitos$¢, ktéra zwraca si¢ do czlowieka, ogarnia
wszystko, co sktada si¢ na jego cztowieczenstwo” (DiM 3). Wynika z te-
go, ze ludzka egzystencja gesto ustana jest §ladami Bozej mitosci. Od-
krywajac je $wiattem wiary, stopniowo dochodzimy do do$wiadczenia,
ze ,,Bog jest mitoscia” (1 J 4, 8) i Zze nie my, ale ,,On jako pierwszy nas
umitowal”, dlatego ,,powinni$my si¢ wzajemnie mitowac” (1 J 4, 10-11).

Jest to ten pionowy wymiar milo$ci, w ramach ktérego istnieje po-
dwodjny ruch: odgdérny 1 oddolny, lub — jak uczy Benedykt XVI — mi-
tos¢ zstepujaca (agape), czyli suwerenna inicjatywa Boga, ktéry Siebie
objawia na roézne sposoby, a nade wszystko w Jezusie Chrystusie, oraz
mito$¢ wstepujaca (eros), czyli wysitek cztowieka wsparty moca Ducha
Swietego po to, by ,,szuka¢ Pana, gdy pozwala si¢ znalez¢, i wzywac go,
gdy jest blisko” (por. 1z 55, 6; DCE 7). Czasem jest to jakby szukanie po
omacku. Gdy jednak idac wytrwale po ,,ziemskich” $ladach mitosci do-
trze si¢ wreszcie do Chrystusa, wowczas jak w powigkszajacym szkle
moze dostrzec wielkos¢ 1 piekno ludzkiej, utomnej mitosci, a tym samym
zaznaé przedsmaku tej Mitosci, ktora jest w Bogu. To poszukiwanie na-
znaczone jest jednak trudem 1 cierpieniem.

Wspigwszy si¢ nieco na pionowej belce, a wigc doswiadczywszy mi-
tosci, mozna dosiegna¢ belki poziomej, to znaczy sta¢ si¢ zdolnym do
dzielenia si¢ otrzymanym i odkrytym darem. Im dalej siega pozioma bel-
ka milosci czynnej, tym wyzej zdaje si¢ ona wznosi¢ w kierunku piono-
wym, jakby zostala uskrzydlona. Jednocze$nie im wyzej cztowiek zosta-
nie wyniesiony mocg taski w tym doswiadczeniu Bozej mitosci, tym do-
strzega szerszy horyzont do spelniania si¢ w mitlowaniu. Zawsze jednak
ta dynamika mitos$ci doznawanej od Boga, takze poprzez ludzi i zdarze-
nia, ktora pobudza do §wiadczenia mito$ci wobec bliznich, ma swoja
,08” 1 ,site napedowa” w Chrystusie, a $cislej w Jego Misterium Pas-
chalnym. Tak wigc Krzyz Chrystusa jest adekwatnym znakiem mitosci
Boga i cztowieka i zarazem jedynym kluczem hermeneutycznym, pozwa-
lajagcym sensownie méwic¢ o mitosci.
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Nawet do$¢ pobiezny przeglad najwazniejszych tekstow Jana Pawla
I, ktory zamierzamy tu podjaé, pozwala stwierdzi¢, ze wlasnie w takim
kluczu Chrystusowego Krzyza wypowiadat si¢ on o tym najwazniejszym
przykazaniu. To, co przebija z papieskich stow, to glebia jego osobistego
duchowego doswiadczenia. Wymownym tego potwierdzeniem jest wcigz
zywa w pamieci wspotczesnych wzruszajaca scena z Wielkiego Pigtku
2005 roku, a wigc na kilka dni przed jego $miercig. Podczas gdy w Kolo-
seum celebrowano Droge Krzyzowa, Papiez $ledzac telewizyjny przekaz
w swojej domowej kaplicy, mocno $ciskat i1 przytulat do siebie krucyfiks
— znak Ukrzyzowanej Mitosci.

WERTYKALNY WYMIAR MILOSCI

W kulminacyjnym punkcie rozwazan, zawartych w pierwszej ency-
klice Jana Pawta II 1 zarazem najwazniejszej ze wzgledu na jej wyrazna
linie hermeneutyczng dla catego jego pontyfikatu?, znajdujemy znamien-
ne stowa: ,,Czlowiek nie moze zy¢ bez mitosci. Czlowiek pozostaje dla
siebie istotg niezrozumiaty, jego zycie jest pozbawione sensu, jesli nie
objawi mu si¢ Mitos¢, jesli nie spotka si¢ z MitosScia, jesli jej nie dotknie
i nie uczyni w jaki§ sposob swoja, jesli nie znajdzie w niej zywego
uczestnictwa” (RH 10). Objawienie wigc prawdy o Bogu, ktéry jest Mi-
toscia (1 J 4, 8), stanowi conditio sine qua non kazdej ludzkiej egzysten-
cji. Uprzedzajaca mitos¢ Boga, objawiajaca si¢ w Jezusie Chrystusie
(por. DCE 17), ktory ,,pierwszy nas umitowal” (1 J 4, 19), nie tylko jest
przyczyng sprawczg 1 wzorczg zaistnienia czlowieka na ziemi, ale takze
jego przyczynag celowa, cztowiek zostal bowiem powotany do mitosci.
Jezeli wiec jej nie doswiadczy, to nie speini si¢ jako cztowiek. Encyklika
Redemptor hominis — jak powiedzieliSmy — zawiera program pontyfi-
katu Jana Pawla II 1 klucz do jego zrozumienia. Totez wyrazona w niej
troska o to, aby czlowiek do$wiadczyl Bozej milosci, stanowi bez wat-
pienia o$ jego nauczania i apostolskiej postugi.

W tzw. encyklikach trynitarnych (Redemptor hominis, Dives in mise-
ricordia, Dominum et Vivificantem), a takze w eucharystycznej (Ecclesia
de Eucharistia) 1 maryjnej (Redemptoris Mater) wyraznie wida¢, ze 0sig
podejmowanych tam rozwazan jest objawianie si¢ Boga-Milosci we

2 Zob. J. M. Galvan, Dirigersi verso Cristo. 1l programma di Giovanni Paolo II.
L’enciclica ,, Redemptor hominis” — 4 Il 1979, w: tamze, s. 65-66.
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wspolnocie Przenajswietszej Trojcy’. Dotyczy to zwlaszcza encykliki o
Bozym mitosierdziu, ktéra ostatnio jest chyba najczesciej komentowa-
nym dokumentem tego Papieza w powigzaniu z Deus caritas est. ROwnie
wydana kilka lat pdzniej encyklika Dominum et Vivificantem, ktorej zna-
czenia zaroOwno dla pneumatologii, charytologii i duchowosci nie sposob
przeceni¢, dotyczy samoobjawienia si¢ Bozej mitosci. Obydwa te doku-
menty nalezatloby odczytywaé paralelnie, gdyz dopelniajg 1 wzajemnie
thumacza. Nie mozna bowiem zrozumie¢ i przyja¢ w duchu wiary praw-
dy, ze ,,milosierdzie jest nieodzownym wymiarem mitosci, jest jakby
drugim jej imieniem, a zarazem witasciwym sposobem jej objawienia si¢
1 realizacji...” (DiM 7), bez uwzglednienia innej fundamentalnej prawdy,
ze ,,zycie wewngtrzne Trojjedynego Boga staje si¢ catkowitym darem,
wymiang wzajemnej mitosci pomigdzy Osobami Boskimi, i ze przez Du-
cha Swietego Bog bytuje «na sposob» daru”, gdyz jest On ,,0sobowym
wyrazem tego obdarowywania si¢, tego bycia Miloscig. Jest Osoba-
Mitoscia, jest Osoba-Darem” (DeV 10). To whasnie Duch Swiety uzdal-
nia czlowieka zardwno do otwarcia si¢ na 6w nadprzyrodzony Dar bycia
odwiecznie umitowanym, jak i do dzielenia si¢ tym darem z innymi.
Niedoscignionym wzorem takiej transparentnej postawy wobec Bozej
mitos$ci jest Maryja, do ktorej anielskie pozdrowienie ,,taski pelna” odno-
si si¢ w catej mistycznej 1 teologicznej glebi. To jest Jej drugie 1 whasciwe
imi¢ (RM 8), gdyz zostata napetniona Duchem Swigtym, a wiec zostata
przepelniona Boza mitoscia. ,,Najgtebsza w dziejach cztowieka” kenoza
wiary, przez ktora Matka Boza zostata przeprowadzona (por. RM 18),
najpetniej odstonita jej obdarowanie Miloscig 1 zarazem uzdolnienie do
mitowania. Dzigki temu — jak podkresla Jan Pawet II — ,,Maryja jest
rownoczes$nie Ta, ktora najpeiniej zna tajemnice Bozego mitosierdzia™.
Stusznie wigc Koscidl nazywa ja ,,Matka milosierdzia — Matkg Boza
mitosierdzia lub Matka Bozego mitosierdzia” (DiM 9). Jej udzialem stato
si¢ rowniez macierzynstwo duchowe wobec tych, ktorych Chrystus od-
kupit. Catkowicie oddana dzietu swego Syna, Maryja obdarza mito$cia
pierwszych Jego ucznidw i wszystkich, ktorzy kiedykolwiek bedg i§¢ za
Nim, a przejawia si¢ to nade wszystko w tym, ze wstawia si¢ za ludzmi
(por. RM 21). ,,Tak wigc to «nowe macierzynstwo Maryi» zrodzone
przez wiarg, jest owocem «nowej» mitosci, ktora ostatecznie dojrzata w

3 Zob. R. Fisichella, L impronta trinitarnia delle encicliche di Giovanni Paolo II, w:
Giovanni Paolo II teologo. Nel segno delle Encicliche, red. G. Borgonovo, A. Cattaneo,
Milano 2003, s. 34-43.
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Niej u stop krzyza, poprzez uczestnictwo w odkupienczej mitosci Syna”
(RM 23)*.

Nie bez powodu Jan Pawel Il Maryje, ktora jest ,,ikong” Bozej mito-
$ci 1 milosierdzia, nazwat ,,Niewiasta Eucharystii” — tego szczego6lnego
sakramentu, w ktorym ,,zawiera si¢ cate dobro duchowe Kosciota” (EdE
I; por. LG 11), gdyz ,,w Eucharystii objawia nam mito$¢, ktora posuwa
si¢ «az do koncay (por. J 13, 1) — mitos¢, ktéra nie zna miary” (EdE 11).
To wlasnie w Maryi ,,tajemnica Eucharystii jawi si¢ bardziej niz w kim-
kolwiek innym jako «tajemnica $wiatta». Patrzac na Nig, poznajemy
«przemieniajacg moc, jaka posiada Eucharystiay. W Niej dostrzegamy
$wiat odnowiony w mitosci” (EdE 62). Tak wigc chrzescijanin, trwajac
wiernie ,,w szkole Niewiasty Eucharystii”, ma wyjatkowa mozliwo$¢ do-
$wiadczenia ,,wymiaru powszechnej mitosci”, jaki zawiera si¢ w tym sa-
kramencie (por. EdE 12).

Odnosnie do wertykalnego wymiaru mitosci, Jan Pawet II pokazuje
nie tylko, jak Bog-Milo$¢ objawia sig, ale takze gdzie i w jaki sposob
mozna znalez¢ ,,$lady” prowadzace do Niego.

Jedng z takich drog, najbardziej powszechng i dostgpna, jest ludzka
milo§¢ mezczyzny i kobiety’. Na przyktad w liscie do mlodych Parati
semper, pisze, ze w okresie mtodosci pojawia si¢ ,,do§wiadczenie mito-
$ci, ktore od poczatku domaga sig, aby zostato wpisane w 0w projekt zy-
cia, jaki mtodo$¢ tworzy i ksztattuje w sposob spontaniczny” (nr 10). To
do$wiadczenie posiada ,,wyraz podmiotowy”, a tym samym ,,uczuciowe
bogactwo” 1 ,,metafizyczne pickno”, a zarazem ,,potezne wezwanie, aze-
by tego wyrazu nie sfalszowac, bogactwa nie zniszczy¢, a pigkna nie ze-
szpeci¢”. Dlatego Papiez zach¢ca mtodych: ,,Boga, ktéry jest miloscia,

4 Zob. A. Dulles, Blask wiary. Wizja teologiczna Jana Pawia II, Krakéw 2003,
s. 82-84.

5 Tej problematyce po$wiecit jedno ze swoich pierwszych dziet naukowych pt. Mi-
tos¢ i odpowiedzialnosé, opublikowane w 1960 roku przez Towarzystwo Naukowe
KUL, w ktérym wiele czerpal z bardzo dynamicznych duszpasterskich kontaktow
z mlodziezg akademicka. Na marginesie warto doda¢, ze Karol Wojtyta, podobnie jak
Benedykt XVI w swej encyklice, dokonuje tam analizy samego pojecia ,,mitos¢”, roz-
rozniajac: mitos¢ pozadania (amor concupiscentiae), mito§¢ upodobania (amor compla-
centiae) 1 mitos$¢ zyczliwosci (amor benevolentiae) (por. DCE 7). Towarzysza im rozne
stany psychiczne: wrazenie i wzruszenie, poruszenie zmystowe i uczucia, a takze okre-
$lone doswiadczenia etyczne, ktore we wspomnianym dziele zostaly poddane wnikliwej
analizie. Oczekiwanym za$ ksztaltem ludzkiej mitosci jest mitos¢ oblubiencza, w ktorej
wszystkie te elementy integruja si¢, znajdujac wlasciwy swoj wyraz w czystosci. —
Zob. K. Wojtyla, Mitos¢ i odpowiedzialnosé, Lublin 1986, s. 69-78. 92-125.
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macie oglada¢ poprzez te mitos¢, jaka rodzi si¢ w was [...]. I dlatego
prosz¢ was, abyscie na tym niestychanym waznym etapie waszej mtodo-
$ci nie przerywali rozmowy z Chrystusem [...] abyScie nie stronili od
Niego z ta sprawa, ktora stusznie uwazacie za wielkie wydarzenie wa-
szego serca, za sprawe, ktora istnieje tylko w was 1 pomigdzy wami. Pra-
gne, abyscie uwierzyli i przekonali si¢, ze ta wielka sprawa ma swdj osta-
teczny wymiar w Bogu, ktory jest Mitoscig” (PS 10).

Zanim Ojciec §wigty wyrazit te stowa, na poczatku omawianego listu
podjatl centralne dla tego dokumentu zagadnienie pt. ,,Bog, ktéry jest mi-
toscig”, wychodzac od analizy ewangelicznej sceny spotkania bogatego
mtodzienca z Chrystusem, ktéry spojrzat na niego z mitoscig” (Mt 19,
16-22; Mk 10, 17-22; Lk 18, 18-23). W nawigzaniu do tych stow, Papiez
pisze do mtodych: ,Zycze, abyscie do$wiadczyli tej prawdy, ze On:
Chrystus patrzy na was z mito$cia. Patrzy z milo$cig na kazdego czto-
wieka. [...] cztowiekowi konieczne potrzebne jest to mitlujgce spojrzenie.
Jest mu potrzebna swiadomos¢, ze jest mitowany, ze jest umitlowany od-
wiecznie 1 wybrany odwiecznie” (PS 7).

To doswiadczenie bycia milowanym i ,,odwiecznie umitowanym”
przez Boga, powinno aktualizowaé si¢ w matzenstwie i rodzinie, ktora
zyjac mitoscig staje si¢ wspdlnota 0s6b (communio personarum), a tym
samym — jak czytamy w Familiaris consortio — na mocy sakramentu
matzenstwa odzwierciedla komuni¢ Trojcy Boskich Oséb (FC 12). Sze-
rzej ten temat Ojciec swiety rozwingt w liscie do rodzin Gratissimam sa-
ne. Po opisie oblubienczej mitosci matzonkow, a nastepnie przypomnie-
niu obowiazku respektowania IV Przykazania i wskazaniu na odpowie-
dzialno$¢ za wychowanie dzieci, ktore w istocie polega na ,,obdarzaniu
cztowieczenstwem” (nr 16), Papiez kieruje mysl ku Chrystusowi. On
bowiem jest Zrodtem wszelkiej mitosci. Nastepnie stwierdza, ze ,,mat-
zonkowie odnajdujg w Chrystusie punkt i odniesienie dla swojej mitosci
oblubienczej” (GtS 19). Jej niedoscignionym wzorem jest Maryja ,,Matka
picknej mitosci”. W Niej doskonale wida¢, ze ,,dzieje «pieknej mitosci»
to poniekad to samo, co dzieje zbawienia cztowieka”, mitos¢ bowiem,
aby byla pigkna, ,,musi by¢ darem Bozym, musi by¢ zaszczepiona w ser-
cach ludzkich przez Ducha Swietego i stale w nich podtrzymywana”
(GtS 2). Wzorczos¢ Maryi potwierdza fakt, ze kobieta jest ta, ,,w ktorej
znajduje pierwsze zakorzenienie porzadek mito$ci w stworzonym $wiecie
0sob. Porzadek mitosci nalezy do zycia wewnetrznego Boga samego, do
zycia Trynitarnego” — jak pisze Papiez w liscie Mulieris dignitatem o
godnosci 1 powotaniu kobiety (nr 29). Z tej racji ,,godno$¢ kobiety wigze
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si¢ Scisle z miloscig, jakiej ona doznaje ze wzgledu na samg kobiecos¢
i rtownocze$nie z mitoscia, ktora ona ze swej strony obdarza” (MD 30)°.

Wsrod innych sladow Bozej mitosci w §wiecie, jak na przyktad me-
dytowanie nad pigknem stworzenia, o czym wspomina Papiez w Parati
semper (nr 14), warto zatrzymac si¢ nad cierpieniem, o ktoérego glebo-
kim, chrze$cijanskim sensie pisze Papiez w liscie Salvifici doloris. Para-
doksalnie, cierpienie w jakiejkolwiek postaci, z zasady traktowane jest
jako zto. Tymczasem Ojciec $wigty pokazuje, ze w perspektywie chrysto-
logicznej nabiera ono innego, glebszego sensu 1 moze prowadzi¢ do do-
$wiadczenia Bozej mitosci. Na pytanie o sens cierpienia Chrystus udziela
odpowiedzi nie samym swoim nauczaniem, ale ,,przede wszystkim wta-
snym cierpieniem. [...] Cierpienie ludzkie osiaggn¢to swdj zenit w mece
Chrystusa. Rdwnoczesnie zas weszto ono w catkowicie nowy wymiar i w
nowy porzadek: zostalo zwigzane z mitoscig [...], ktéra tworzy dobro”
(SD 18). Ten ,,tworczy charakter cierpienia” (por. SD 24), polega na tym,
ze czlowiek cierpigcy, wiedzac iz Chrystus stat si¢ z nim solidarny na
krzyzu, czuje si¢ zaproszony do uczestnictwa w Jego mece dla krélestwa
Bozego, a wigc w cierpieniu, ktore jest funkcja mitosci. Wspolcierpiac z
Nim, czlowiek sytuuje si¢ jakby na przedtuzeniu tej mitosci, ktorg ,,On
nas pierwej umitowat” (1 J 4, 10), i z tej perspektywy zbawczego krzyza
niemal w sposéb mistyczny moze doswiadczy¢ Bozej mitosci. W cier-
pieniu bowiem ,kryje si¢ szczegdlna moc przyblizajaca cztowieka we-
wnetrznie do Chrystusa, jaka§ szczegdlna taska” (SD 26). Dzigki tej
prawdzie o ,,twoérczym charakterze cierpienia” (por. SD 24), ujawnia si¢
,moralna wielko$¢ cztowieka, jego duchowa dojrzatos¢” (SD 22),
a wszystko to dzigki doswiadczeniu mitosci Boga, ktora przetwarza i
przeobraza cierpienie taska od wewnatrz, od strony serca, napelnionego
Duchem Swietym (por. SD 26).

HORYZONTALNY WYMIAR MILOSCI

Dos$wiadczenia Bozej milo$ci nie mozna zatrzymac dla siebie. Ono
ma charakter charyzmatyczny, to znaczy jest darem dla innych. Ma racje
Benedykt XVI, piszac w zakonczeniu pierwszej czesci swej encykliki, ze
,mitos¢ wzrasta poprzez mitos¢” (DCE 18). Do dzielenia si¢ doswiad-

6 Zob. K. Lubowicki, Duchowosé¢ matzeniska w nauczaniu Jana Pawla II, Krakow
2005, s. 147-189.
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czeniem mitosci wzywa takze Jan Pawet 1. W Christifideles laici uznaje
to za fundament nowej ewangelizacji, stwierdza bowiem: ,,Cztowiek jest
kochany przez Boga! Oto proste, a jakze przejmujace Oredzie, ktore Ko-
$ciol jest winien cztowiekowi. Kazdy chrzescijanin moze i musi stowem
oraz zyciem glosi¢: Bog ci¢ kocha, Chrystus przyszedt dla ciebie, Chry-
stus dla ciebie jest «Droga, i Prawda, i Zyciem!» (J 14, 6)” (nr 34).

Objawienie prawdy o tym, ze Bog mituje czlowieka, nie moze by¢
jedynie deklaratywne. Ono domaga si¢ czynow, konkretnego dziatania w
imi¢ mitosSci. ,,Te bowiem dzieta — pisze Jan Pawet II w encyklice o sta-
tej aktualnosci postania misyjnego — daja $§wiadectwo o duchu catlej
dziatalno$ci misyjnej: o mitosci, ktora jest sitag pobudzajaca misji. «Tylko
mito$¢ powinna rozstrzygaé, czy co$ ma by¢ wykonane czy zaniechane,
zmienione czy nie zmienione. Mito$¢ jest zasadg dzialania oraz celem, do
ktérego nalezy dazy¢. Cokolwiek si¢ szczerze uczyni dla niej i zgodnie z
nig, nigdy nie bedzie niewlasciwe»” (RMs 60). Tak wigc calg dziatalnos¢
i duchowo$¢ misyjna Kosciota ma znamionowaé mitos¢. ,,Misjonarz jest
cztowiekiem mitosci — stwierdza Papiez — aby moglt glosi¢ kazdemu
bratu, ze jest kochany przez Boga i on sam moze kochaé, misjonarz musi
dawac¢ §wiadectwo mitosci wzgledem wszystkich, pos§wigcajac zycia dla
blizniego” (RMs 89).

Tymi, ktorzy w sposob szczegdlny doswiadczywszy Bozej mitosci,
maja by¢ jej $wiadkami, sg osoby konsekrowane i1 oddajace si¢ modlitwie
kontemplacyjnej. One bowiem, poruszone dziataniem Ducha Swietego,
ktory jest Osobg-Mito$cia, przez profesj¢ rad ewangelicznych wchodza w
szczegoOlng zazylo§¢ z Boskim Oblubiencem (por. VC 1). Zatem ,,zycie
konsekrowane objawia jedno$¢ przykazania mito§ci — nierozerwalng
wiez miedzy mitoscig Boga a mitoscig blizniego” (VC 5). Dlatego tez za
przyktadem $w. Jozefa z Nazaretu osoby konsekrowane powinny umie¢
przezwyciezy¢ pozorne napigcie migdzy zyciem czynnym i kontempla-
cyjnym. Jak zauwaza Jan Pawel Il w adhortacji Redemptoris Custos, jest
to ,,mozliwe dla tego, kto posiadl doskonata mitos¢. Idac za znanym roz-
réznieniem miedzy mitoscig prawdy (caritas veritatis) a koniecznoS$cig
mitoSci (necessitas caritatis), mozemy powiedzie¢, ze Jozef przezyl za-
réwno mito$¢ prawdy, czyli czysta, kontemplacyjng milo$¢ Boskiej
Prawdy, ktora promieniowata z czlowieczenstwa Chrystusa, jak i1 ko-
nieczno$¢ mitosci, czyli réwnie czysta mitos¢ stuzby, jakiej wymagata
opieka nad tym czlowieczenstwem i jego rozw¢j” (nr 27).

Juz sama struktura adhortacji Vita consecrata zdaje si¢ potwierdzac,
ze autentyczno$¢ do$wiadczenia Bozej mitosci sprawdza si¢ w budowa-
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niu wigzi braterskich (signum fraternitatis — VC 41-71) 1 otwartos$ci na
potrzeby innych (servitium caritatis — VC 72-103), a wigc w duchowo-
$ci komunii (por. VC 42). Polega ona na tym, ze jest to ,,przede wszyst-
kim spojrzenie utkwione w tajemnicy Trojcy Swietej, ktora zamieszkuje
w nas 1 ktorej blask nalezy dostrzega¢ takze w obliczach braci zyjacych
wokot nas” (NMI 43). To takze ,,zdolno$¢ odczuwania wigzi z bratem w
wierze dzigki glebokiej jednosci mistycznego Ciata, a zatem postrzegania
go jako «kogo$ bliskiego», co pozwala dzieli¢ jego rados$ci i cierpienia,
odgadywac jego pragnienia i zaspokaja¢ jego potrzeby, ofiarowa¢ mu
prawdziwg i gleboka przyjazn” (NMI 43). Wsérod innych cech duchowo-
$ci komunii, ktora ma ,,wciela¢” doswiadczenie Bozej mitosci, Papiez
wymienia ,,zdolnos$¢ dostrzegania w drugim cztowieku przede wszystkim
tego, co jest w nim pozytywne”, jako ,,daru «dla mnie»”, a takze ,,umie-
jetno$¢ «czynienia miejsca» bratu, wzajemnego «noszenia brzemiony
(por. Ga 6, 2)” (NMI 43).

W shuzbie tak rozumianej duchowosci komunii pozostaja takze bi-
skupi 1 kaptani, ktorych zadaniem jest prowadzi¢ ludzi do doswiadczenia
Bozej mitosci. Ich zycie i postuge ma znamionowac mito$¢ pasterska, za-
szczepiona w nich w chwili sakramentu $wiecen przez Ducha Swictego
(por. PDV 15. 21), ktorego taski nigdy im nie brakuje (por. PDV 33). Ta
ich mito$¢ pasterska ,,jest przede wszystkim darem z siebie, catkowitym
darem z siebie dla Kos$ciota, na obraz daru Chrystusa i we wspotudziale
w nim” (PDV 23). Ona okresla sposob myslenia 1 dziatania kaptanow,
a takze sposob ich odnoszenia si¢ do ludzi. Kaptani wigc doswiadczyw-
szy mitosci Chrystusa juz w samym fakcie powotania, wybrania i posta-
nia na mocy $wigcen, te Jego mitos¢ maja glosic¢ i czyni¢ wobec wszyst-
kich ludzi (por. PDV 25). Temu officium amoris kaptanéw Ojciec swiety
poswigca wiele uwagi zarbwno w cytowanej adhortacji Pastores dabo
vobis, jak i w listach wielkoczwartkowych do kaptanow’.

Jesli za$ chodzi o $wieckich, czyli najliczniejszy w Kosciele stan zy-
cia, to takze oni s3 wezwani, by objawia¢ Bozg mito$¢ przez czynne za-
angazowanie na rzecz bliznich. Wérod wielu form petnienia tego krolew-
skiego postannictwa Chrystusa, Jan Pawet II duzo uwagi poswigca pracy,
obronie wartosci zycia ludzkiego i budowaniu cywilizacji mitosci.

W encyklice Laborem exercens stwierdza, ze ,,praca stanowi podsta-
wowy wymiar bytowania cztowieka na ziemi” (LE 4), przez nig bowiem

7 Zob. J. Machniak, Kapfan i jego duchowosé w Wielkoczwartkowych ,, Listach do
kaptanow” Jana Pawta II, ,Homo Dei” 1991, nr 1-2, s. 28-44.
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»cztowiek nie tylko przeksztalca przyrode, dostosowujac ja do swoich
potrzeb, ale takze urzeczywistnia siebie jako czlowiek, a takze poniekad
bardziej «staje si¢ cztowiekiem»” (LE 9; por. LE 26). Dzieje si¢ tak dla-
tego, ze praca jako dzialalno$¢ ,,przechodnia”, czyli majaca poczatek w
podmiocie, skierowana jest na zewnatrz, ku innym — jest wigec stuzbg
mitosci. Trafnie wyrazil to ks. Jozef Tischner, piszac, ze ,,praca jest
szczegoOlng forma rozmowy czltowieka z cztowiekiem, stuzaca podtrzy-
mywaniu i rozwojowi ludzkiego Zycia. Praca to rozmowa w stuzbie zy-
cia”® — dodajmy — i mitosci. Godno$¢ i wartoéé pracy wynika wiec z
tego, ze jest w stuzbie mitosci, shuzy dobru cztowieka, zar6wno tego, kto-
ry ja wykonuje, jak i tego, kto z niej korzysta. Jezeli zgodnie z zamystem
Stwoércy praca jest ,,czynieniem sobie ziemi poddanej” (Rdz 1, 28), to
dlatego, ze przez nig rzeczywisto$¢ materialna na nowo otrzymuje wy-
miar duchowy (por. LE 6). W ten sposdb praca w wybitnym stopniu
przyczynia si¢ do budowania ,,cywilizacji mitosci”.

To wyrazenie, po raz pierwszy uzyte przez Pawla VI, stato si¢ prze-
wodnim tematem niemal wszystkich wypowiedzi Jana Pawta I w kwe-
stiach spotecznych (por. CA 10). Stusznie bowiem zauwaza Papiez, ze
»prawdziwy rozwdj musi opiera¢ si¢ na mitosci Boga 1 blizniego oraz
przyczynia¢ si¢ do polepszenia stosunkdw miedzy jednostkami i spote-
czenstwem” (SRS 33). Zatem dawanie pierwszenstwa osobie przed rze-
czg, troska o to by bardziej ,,by¢” anizeli ,,mie¢”’, wprowadzenie etyki do
sfery techniki oraz kierowanie si¢ bardziej mitosierdziem niz sprawie-
dliwoscia, to gtdéwne wyznaczniki ,,cywilizacji mitosci”, w ktorej prze-
jawia si¢ horyzontalny wymiarem najwazniejszego z przykazan.

Skoro u podstaw ,,cywilizacji milosci” jest cztowiek, to jednym
z najwazniejszych przejawdéw wcielania w §wiat porzadku Bozej mitosci
jest obrona warto$ci zycia ludzkiego od chwili poczecia do naturalnej
smierci. Tej kwestii Jan Pawel II poswiecilt encyklike Evangelium vitae,
piszac migdzy innymi o tym, ze ,,cztowiek instynktownie mituje Zycie,
bo jest ono dobrem, za§ mito$¢ do zycia ,,znajduje ostateczne uzasadnie-
nie 1 moc, rozszerza si¢ 1 poglebia w Boskich wymiarach tego dobra”.
Z tej racji nie wystarczy zapewni¢ sobie i innych odpowiedniej prze-
strzeni zyciowej, ale z relacji miedzyludzkich uczyni¢ ,,«miejsce» obja-
wienia si¢ Boga, spotkania i komunii z Nim” (EV 38). To z kolei wyma-
ga okreslonego poziomu wrazliwosci na czlowieka, do jakiej moze
uzdolni¢ jedynie mitos¢. W tym wzgledzie szczegdlna rola przypada ko-

8 J. Tischner, Etyka solidarnosci, Krakow 1981, s. 19.
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biecie, o ktorej w cytowanym liscie Mulieris dignitatem Papiez pisze, ze
ma ona wrodzong wrazliwo$¢ na wszystko co prawdziwie ludzkie. To
stanowi o ,,moralnej sile kobiety” 1 jej ,,duchowej mocy” i jest zarazem
przejawem jej ,,geniuszu” (por. MD 30), ktory moze skutecznie przyczy-
ni¢ si¢ do gruntownej przemiany spolecznej, przede wszystkim po linii
obrony warto$ci zycia. Totez w innym miejscu Ojciec $wigty podkresla,
ze ,,w dziele ksztaltowania nowej kultury sprzyjajacej zyciu, kobiety ma-
ja do odegrania role wyjatkowa, a moze i decydujaca, w sferze mysli
1 dziatania: maja stawac¢ si¢ promotorkami «nowego feminizmu»”
(EV 99). Sa zatem powotane do dziela ,,pojednania ludzi z zyciem”, kt6-
re jest najwyzszym przejawem mitosci Boga do ludzi i ludzi migdzy so-
ba, a zarazem ,,miejscem” objawienia si¢ Boga, spotkania i komunii
z Nim (por. EV 38). Zatem troska o zycie, to pierwszy i najwazniejszy
przejaw mitosci blizniego. Nie ma bowiem mito$ci bez zycia. Na nic tez
zdadzg si¢ pickne slowa o Bozej mitosci, jesli nie beda przektadaé sie
one przede wszystkim na troske o zycie czlowieka. Apostol Jan mowi
krotko: ,,Kto nie mituje brata swego, ktorego widzi, nie moze mitowac
Boga, ktorego nie widzi” (1 J 4, 20). Ktamca bylby wiec ten, kto w zyciu
codziennym probowalby oddzieli¢ mito$¢ Boga od mitosci blizniego.
Oznaczaloby to oderwanie od siebie belki poziomej od pionowej, czyli
zatarcie wymowy Krzyza, a tym samym udaremnienie dziela zbawienia
siebie 1 innych.

Czytajac uwaznie encyklike Deus caritas est, 1 przegladajac obfite
nauczanie Jana Pawla II pod katem mitosci Boga i cztlowieka, odnosi si¢
wrazenie, ze do kazdego zdania tego dokumentu Benedykta XVI datoby
si¢ dopasowac na zasadzie komentarza jaka$ encyklike, adhortacje, list
apostolski czy inng wypowiedz Jana Pawta II. Jednak komentarz nie mo-
ze wyprzedza¢ dokumentu, wobec ktérego zawsze pelni funkcje pod-
rzedna i stuzebng. Poza tym przeobfite nauczanie Jana Pawla II i — jak
na razie — skromne nauczanie obecnego Papieza’, cho¢ s nieporéwny-
walne pod wzgledem ilosci, to jednak sg rownorzedne pod wzgledem ja-
kosci doktrynalnej i stojacego za nimi autorytetu Biskupa Rzymu. Nie
jest wigc stuszne poréwnywanie ich w takich kategoriach.

% Nie moéwimy tu o licznych teologicznych dzietach kard. Jozefa Ratzingera, ktore
mimo iz wywarly ogromny wptyw na wspolczesng teologie, to jednak nie majg charak-
teru urzedowego nauczania Kos$ciota.
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Chodzi raczej o to, ze wielotematyczne i1 rozleglte w czasie nauczanie
Jana Pawtla II, o pastoralnym i kerygmatycznym ukierunkowaniu, w en-
cyklice Benedykta XVI znalazio swe oryginalne streszczenie, kwintesen-
cj¢ o charakterze doktrynalnym i dogmatycznym. Jednak naiwno$cia by-
toby sadzi¢, ze w matej ksigzeczce, jaka jest encyklika Deus caritas est,
mozna wszystko powiedzie¢ o nieogarnionej tajemnicy Bozej mitosci.
Trzeba zatem siegna¢ do bogactwa mysli Jana Pawta I, ktéry niezmor-
dowanie przez prawie 27 lat swego pontyfikatu uczyt o tej Tajemnicy
bardziej szczegotowo, potwierdzajac swiadectwem swego zycia. I cho¢
pozostawil niezmierzone dziedzictwo doktrynalne, w centrum ktorego
jest mitos¢ Boga i1 czlowieka w Chrystusie, to jednak temat ten wciaz po-
zostaje tajemnicg, ktéra ma to do siebie, ze nie tyle odwotuje si¢ do ludz-
kiej zdolnos$ci poznania, lecz zaprasza by jej doswiadczy¢. Odkrywa sie
wigc ja nie tyle rozumem, co sercem.



