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WSTEP

Wspolczesny niemiecki mysliciel 1 teolog, Karl Rahner,
w jednej ze swoich ksiazek pisze, ze ,.kazdy chrzesécijanin jest wszg-
dzie i zawsze apostotem juz przez to, ze jest chrzescijaninem. By¢
chrzescijaninem 1 by¢ apostotem, to w gruncie rzeczy to samo. (...)
Dziatalno$¢ apostolska jest dostgpna kazdemu chrzescijaninowi
w kazdej sytuacji zycia (...) kazdy jest apostotem juz przez to samo
i w tej mierze, w jakiej jest chrzescijaninem”'. Powyzsze stowa sa
wiernym odczytaniem nauki Soboru Watykanskiego II, ktory przed
ponad 40. laty dokonat gruntownej odnowy Ko$ciota, migdzy innymi
przez przypomnienie doniostej roli ludzi §wieckich w ludzie Bozym
(por. Lumen gentium, 30). Jeszcze dobitniej wyrazit to Jan Pawet II
w posynodalnej adhortacji Christifideles laici, mdéwiacej o powotaniu
i misji $wieckich w Kosciele i w §wiecie. Nawiazujac do soborowego
stwierdzenia, ze $wieccy sa ,,petnoprawnymi cztonkami Kosciota ob-
jetymi jego tajemnica i obdarzonymi specyficznym powotaniem, kto-
rego celem w sposob szczegolny jest szukanie Krolestwa Bozego,

' K. Rahner, O mozliwosci wiary dzisiaj, tham. z niem. A. Morawska,

Krakow 1983, s. 250.
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zajmujac si¢ sprawami $wieckimi i kierujac nimi po mysli Bozej”
(Lumen gentium, 31), Papiez podkres$la, ze winni oni ,,us$wiadamiac
sobie coraz wyrazniej nie tylko to, ze naleza do Kos$ciota, ale ze sami
sa Kosciolem, to znaczy wspdlnota wiernych zyjacych na ziemi pod
jedynym przewodnictwem Papieza oraz pozostajacych z nim w tacz-
nosci Biskupoéw. Oni sa Kosciotem™ (ChL 9). Jest to niezwykle waz-
ne, przetomowe stwierdzenie o dalekosigznych skutkach teologicz-
nych i duszpasterskich.

Caty Kosciot jest misyjny ze swej natury, jako postany przez
Ojca i Syna w mocy Ducha Swigtego. Swieccy natomiast stanowia je-
go znakomita cze$¢ nie tylko pod wzgledem ilosciowym. Jest wigc
rzecza oczywista, ze postannictwo apostolskie staje si¢ udziatlem kaz-
dego z ludzi ochrzczonych, do tego stopnia, ze wyznacza styl zycia
i realizowania powotania do $wigtosci, o czym takze przypomniat
ostatni Sobor (por. Lumen gentium, 39). Apostolstwo wpisuje si¢ wigc
w samo sedno duchowosci swieckiego chrzescijanina. Odpowiedzial-
no$¢ za gloszenie Ewangelii 1 doprowadzanie innych do zjednoczenia
z Chrystusem nigdy nie bylo i nie jest zastrzezone wylacznie dla hie-
rarchii czy oséb zakonnych, cho¢ w historii Kosciota bywaty okresy,
kiedy niedoceniano roli $§wieckich. Apostolstwo i ewangelizacja to
jest takze odpowiedzialno$¢ ludzi swieckich, zwlaszcza tych, ktorzy
zaangazowani sg w réznego rodzaju zrzeszenia chrzescijanskie. Pod-
stawowym ich zadaniem a zarazem kryterium bycia w Kosciele jest
bowiem troska o doprowadzenie do $§wigto$ci wszystkich swoich
cztonkow (por. ChL 30).

Jezeli zatem kazdy $wiecki wezwany jest do bycia apostotem,
i to stanowi istotny wymiar jego zycia chrzescijanskiego, to nalezy
zapyta¢, na czym polega jego duchowos$¢? W dobie wspotczesnego
zamieszania poje¢ wydaje si¢ stuszne, aby odpowiedzi na to pytanie
szuka¢ w samym u$cisleniu i wyjasnieniu kluczowych stow zawartych
w tytule niniejszej refleksji. Doprecyzowanie, czym jest duchowos¢,
co to jest swiecko$¢ i apostolstwo, pozwoli ukazaé¢ gtowne rysy du-
chowosci apostota swieckiego.

1. POJECIE DUCHOWOSCI

W Liscie Apostolskim Novo millennio ineunte Jan Pawel 11
pisze, ze ,,mimo rozleglych procesow laicyzacji obserwujemy dzi$
w $wiecie powszechna potrzebe duchowosci, ktdéra w znacznej mierze
ujawnia si¢ wlasnie jako nowy gldéd modlitwy” (NMI 33). Ta po-
wszechno$¢ zainteresowania duchowos$cia sprawia, ze w ostatnich la-
tach bardzo duzo publikuje si¢ na ten temat i w ogdle duzo mowi.
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Stowo ,,duchowos¢”, traktowane jako nowe pojecie, na trwate weszto
do jezyka codziennego, co sprawilo, niestety, ze stato si¢ zbyt wielo-
znaczne. Nierzadko o duchowosci méwi sig jako o stanie psychicz-
nym, dlatego, zwtaszcza w Ameryce, psychologowie chgtnie wlasne
gabinety terapeutyczne nazywaja centrami duchowosci lub centrami
duchowej odnowy. Z uwagi na uprzedzenia co do chordb psychicz-
nych, taka nieuprawniona zmiana szyldu przynosi wymierne skutki,
takze ekonomiczne. Wobec tego, duchowo$¢ utozsamia si¢ ze stanami
,»WYyzszej”, to znaczy ,,odmiennej $wiadomosci” lub ze ,,szczytujacymi
stanami $wiadomosci”.

Réznorodnos$¢ przejawodw tego ,,przebudzenia duchowego”
moze czasem przypomina¢ — méwiac jezykiem Thomasa Mertona
— wrzask sepow krazacych nad padlinaf. Okazuje si¢ bowiem, ze im
bardziej watpliwy i kontrowersyjny jest przedmiot tego zainteresowa-
nia, tym wigkszy czyni si¢ wokot niego hatas. Rodzi to wiele nieporo-
zumien odnosnie duchowosci w ogoble, a nawet podejrzen, co do jej
merytorycznej zasadnoéci i celowosci’. Wobec tego trzeba podjaé
probe uscislenia, o czym moéwimy, gdy uzywamy pojecia ,,ducho-
wos¢”.

Na poczatku warto zaznaczy¢, ze pojecie ,,duchowos¢” nie
jest wcale nowe, cho¢ jest prawda, ze do stownika teologicznego po-
wroécito po wiekach dopiero okoto sto lat temu. Po raz pierwszy nato-
miast pojawilo si¢ w listach przypisywanych $w. Hieronimowi z lat
dwudziestych V wieku®. Wspolczesnie natomiast okresla ono podsta-
wowy wymiar czlowieczenstwa, jakim jest zdolnos¢ do autotranscen-
dencji, czyli przekraczania siebie i aktualnych potrzeb, przy catym za-
angazowaniu wewngtrznego $wiata swojego intelektu, woli, uczu¢,
zdolnosci, wrazliwos$ci itp. W zaleznosci od tego, ku jakim tresciom
lub wartosciom zwraca si¢ ta typowo ludzka zdolnos$¢, mozna mowic
o roznych typach duchowosci. Jesli wigc jest to odniesienie do Boga
Trojosobowego, objawiajacego si¢ w Jezusie Chrystusie, wowczas
méwimy o duchowosci chrzescijanskiej albo o zyciu duchowym.
Przez to ostatnie rozumiemy takie uprzedzajace dzialanie Ducha
Swietego na mocy Misterium Paschalnego Chrystusa i taka odpo-
wiedz ze strony ochrzczonego, ze owocem tej wspotpracy z taska jest

2 T. Merton, Zen i ptaki zqdzy, thim. z ang. A. Szostkiewicz, Krakow

1995, s. 7.

Zob. A. G. Matani¢, La spiritualita come scienza. Introduzione me-
todologica allo studio della vita spirituale cristiana, Cinisello Balsamo
1990, s. 9.

4 Sw. Hieronim, De scientia divinae legis, PL 30, 105-166; 9, 114b-115a.
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$wieto$¢ i dojrzata osobowos¢ eklezjalna®. Jan Pawet II zycie ducho-
we okresla za $w. Pawtem po prostu jako ,,zycie w Chrystusie, zycie
wedlug Ducha Swietego™ (Vita consecrata, 93).

W s$rodowisku polskich teologéw duchowosci, a zwlaszcza
w lubelskiej szkole teologii duchowosci, zajmujemy si¢ zyciem du-
chowym takze od strony fenomenologiczno-psychologicznej. Mowi-
my zatem, ze duchowos¢ jest zespotem postaw, ktore cechuje trojakie
odniesienie: intelektualno-poznawcze, emocjonalno-wartos$ciujace
i tzw. behawioralne®. Przenoszac to na grunt wiary chrzescijanskiej
nalezatoby powiedzie¢, ze duchowos$¢ chrzescijanska albo zycie du-
chowe jako wspétpraca z Duchem Swigtym, przejawia si¢ w posta-
wach wobec Boga, KosSciota, cztowieka i §wiata. Chodzi wigc o to, jak
cztowiek ochrzczony rozumie te podstawowe warto$ci; w jakim miej-
scu przyjetej przez siebie hierarchii sytuuje te wartosci i jak one
w praktyce okreslaja jego postgpowanie.

Jesli chodzi o postawe wobec Boga objawiajacego si¢ w Jezu-
sie Chrystusie, to w duchowos$ci chrzescijanskiej stanowi ona sam
fundament. Postawienie Chrystusa w centrum zycia wynikajace
Z przyjetego chrztu, a wigc odpowiedz wiary, nadziei i mitosci, jest
tym, co w sposob zasadniczy odrdznia duchowos¢ chrzescijanska od
jakiejkolwiek innej. Wlasnie ze wzgledu na Chrystusa chrzescijanin,
katolik, nie moze opowiadac si¢ za inna, z pozoru atrakcyjniejsza du-
chowoscia, na przyktad dalekowschodnia. Bytaby to ewidentna zdrada
Chrystusa. Ewentualne podobienstwa w zaden sposob nie sa w stanie
pokona¢ glebokich roznic teologicznych, antropologicznych i kultu-
rowych.

Dla $wieckiego chrze$cijanina, prawda o Bogu Troéjosobo-
wym, objawiajacym si¢ w Chrystusie, nie moze by¢ abstrakcyjna lub
mitologiczna treScia o wydzwigku moralizatorsko-estetycznym. Ona
musi sta¢ si¢ sensem zycia i norma wszystkich bez wyjatku decyzji,
zwlaszcza tych o charakterze etyczno-moralnym, co w praktyce ozna-
cza konsekwentne dazenie do swigtosci na miarg i wzdr Jezusa Chry-
stusa. We wspotczesnej teologii duchowosci takie dazenie okresla sig

Zob. A. G. Matanié, La spiritualita come scienza. Introduzione metodo-
logica allo studio della vita spirituale cristiana, dz. cyt., s. 37-43;
M. Chmielewski, Metodologiczne problemy posoborowej teologii du-
chowosci katolickiej, Lublin 1999, s. 70-77.

8 Zob. W. Stomka, Teologia duchowosci, w: M. Chmielewski, W. Stomka,
Polscy teologowie duchowosci, Lublin 1993, s. 232; H. Wejman, Zbaw-
cza wartos¢ duchowosci mitosierdzia, Poznan 1999, s. 20-23.
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mianem chrystoformizacji, ktéra ma glebokie osadzenie w Biblii,
a zwlaszcza w nauce $w. Pawla (por. Ga 2,20; 4,19)’.

Z kolei chrystoformizacja, jako nowa jakos$¢ zycia chrzesci-
janskiego mezczyzn i kobiet, znajduje swoj wyraz w podjeciu i reali-
zacji potrojnego postannictwa Chrystusa: kaptanskiego, prorockiego
i krolewskiego, ktore stato sig¢ ich udziatem z chwila przyjgcia taski
chrztu §w.

Wazna cecha duchowos$ci chrzescijanskiej jest jej eklezjalnosé,
czyli zajmowanie postawy wobec Kosciola, ktory jest Mistycznym
Ciatem Chrystusa. Niezrozumiata jest duchowa schizofrenia wielu
swieckich apostotow, ktérzy gotowi sa przyja¢ nauke Chrystusa
i z wielkim radykalizmem wypemia¢ Jego wymagania moralne, nato-
miast nie uznajq autorytetu Kosciola. Wcigz bowiem tu i é6wdzie po-
kutuje w §wiadomosci wielu wiernych nastawienie, ktére ocenia si¢
jako w pewnym sensie antyklerykalne, a przez to samo antyeklezjalne.
Chodzi mianowicie o traktowanie KoSciota wylacznie w kategoriach
hierarchicznych wyrazanych zaimkiem ,,oni”, czyli ,,duchowni”. Dla
duchowosci $§wieckiego apostota niezmiernie doniosta jest wlasnie po-
stawa ,,my w Kosciele”, gdyz bez cienia przesady mozna méwié o au-
tentycznie §wieckim wymiarze Kosciota $cisle zwiazanym z jego na-
tura 1 misja. Takie przeswiadczenie potwierdza najprostsza obserwacja
zycia duszpastersko-eklezjalnego gtdéwnie w parafiach, gdzie na jed-
nego lub zaledwie kilku duchownych przypada nierzadko kilka tysig-
cy wiernych §wieckich. Na szczg$cie wydaje sig, ze wielko$¢ Jana
Pawla II zdotata w znacznej mierze pokona¢ to szkodliwe dystanso-
wanie si¢ do Kosciota, obserwowane zwtaszcza w krajach Zachodu,
ale takze obecne wsrod Polakow. Jest rzecza oczywista, ze nie mozna
w sposob dojrzaly kocha¢ Glowy z jednoczesna pogarda dla Ciata.
Mitoé¢ do Chrystusa, chrystoformizacja, implikuje wigc postawy
eklezjalne.

Upodmiotowienie wiernych $wieckich w Kosciele, jakie do-
konato si¢ na Soborze Watykanskim II, implikuje kolejne ich postawy
duchowe. Chodzi najpierw o postuszenstwo i jednos¢ we wspdlnocie
wiary, co ma istotne znaczenie dla misji Kosciota w §wiecie zgodnie
z testamentem Chrystusa: Ut unum sint (J 17,21). Nie do pomyslenia
jest zatem autentyczna duchowos¢ 1 $wigtos¢ chrzescijanska poza Ko-
$ciotem, czy, tym bardziej, wbrew Kosciotowi®. Podstawowym kryte-

Zob. T. Paszkowska, Chrystoformizacja, w: Leksykon duchowosci kato-
lickiej, red. M. Chmielewski, Lublin-Krakéw 2002, s. 123-124.

Zob. A. Orlini, La spiritualita cattolica. Concetti e generalita, Miscel-
lanea Francescana 57(1957)2, s. 157.
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rium ewangelicznej doskonato$ci tak w wymiarze indywidualnym jak
i zbiorowym, jest postuszenstwo na wzér Chrystusa postusznego woli
swego Ojca (por. Lk 2,49; Flp 2,8). Nawet najwznioslejsze ideaty du-
chowe okaza si¢ iluzja podyktowana pycha, jezeli nie beda stuzy¢ bu-
dowaniu komunii Kosciota. Totez w trosce o zabezpieczenie eklezjal-
nosci zycia duchowego $wieckich skupionych zwlaszcza w zrzesze-
niach chrzescijanskich, Jan Pawet 11 w adhortacji Christifideles laici
podaje pig¢ jasnych kryteriow ich koscielnego charakteru. Na pierw-
szym miejscu stawia troske o realizacj¢ powotania do $wigtosci kaz-
dego chrzescijanina. Drugim kryterium jest odpowiedzialnos¢ w wy-
znawaniu wiary katolickiej, ktora wyraza si¢ w przyjeciu i1 gltoszeniu
prawdy o Chrystusie zgodnie ze stanowiskiem Urzedu Nauczyciel-
skiego Kosciota. Kolejnym kryterium bycia w Kosciele jest $wiadec-
two trwatej i synowskiej komunii danego zrzeszenia z papiezem 1 bi-
skupem, co ma sig przejawia¢ w gotowosci do przyjmowania ich na-
uki i pasterskich zalecen. Czwartym kryterium bycia w Kosciele, by¢
moze najtrudniejszym dla niektorych zrzeszen, jest zgodnos¢ z apo-
stolskim celem Kosciota i udzial w jego realizacji, a nie uprawianie
wlasnej ,,polityki”. Ostatnim kryterium eklezjalnosci wspotczesnych
zrzeszen chrze$cijanskich jest zaangazowania obecno$¢ w ludzkiej
spotecznosci. To kryterium chroni wspotczesnych §wieckich aposto-
16w przed popadaniem w swoisty spirytualizm, polegajacy na ograni-
czaniu swej dziatalnosci do wasko pojetej sfery modlitwy i sakramen-
tow. Tymczasem duchowos$¢ chrzescijanska obejmuje catego czto-
wieka, zarowno jego potrzeby duchowe, jak i psychiczne, a takze ma-
terialne. W encyklice o stalej aktualnos$ci postannictwa misyjnego
(Redemptoris misio) Jan Pawet 11, powotujac si¢ na biskupdéw latyno-
amerykanskich, pisze, ze ,,najlepsza shuzba bratu jest ewangelizacja”
(RMs 58) w najszerszym tego stowa znaczeniu. Uzasadnienia tej tezy
nalezy szuka¢ m.in. w pierwszej jego encyklice, Redemptor hominis,
gdzie czytamy, ze ,.czlowiek jest pierwsza droga, po ktorej winien
kroczy¢ Kosciét w wypehlianiu swojego postannictwa; jest pierwsza
1 podstawowa droga Kosciota, droga wyznaczona przez samego Chry-
stusa, droga, ktora nieodmiennie prowadzi przez Tajemnice Wcielenia
i Odkupienia” (RH 14).

Widzimy wige, ze duchowos$¢ chrzescijanska, jakkolwiek pro-
bowalibysmy sa opisa¢ od strony teologicznej, posiada dwa wyrazne
bieguny: Chrystusa i cztowieka, ktore moga si¢ ze soba spotka¢ nie
gdzie indziej, jak w Kosciele swigtym.
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2. POJECIE SWIECKOSCI

W powszechnym odczuciu, takie pojgcia, jak ,,$wieckosc”
i ,,$wiecki” maja zasadniczo wydzwick negatywny, przeciwstawiane
sa bowiem temu, co $wigte i nalezace do Boga, zgodnie z utarta anty-
nomia sacrum i profanum. By¢é moze to przeciwstawienie w jakims$
stopniu jest zasadne z punktu widzenia socjologii. Natomiast teologia
nie przeciwstawia sobie Swieckos$ci i Swigtosci, a raczej uwaza te wy-
miary zycia ludzkiego za komplementarne, wzajemnie si¢ warunkuja-
ce. Wigcej nawet, §wieckos¢ traktowana jest jako kategoria teologicz-
na, to znaczy jako egzystencjalna przestrzen, w ktorej mozliwa jest
realizacja $wigtosci. Duchowos$¢, jako konkretna forma dazenia do
swigtosci, tak dalece wpisuje sig w to, co jest wlasciwoscia Swiata, ze
mozna wprost mowi¢ o duchowosci swieckiej. Oczywiscie nie chodzi
tu o postawy areligijne czy tym bardziej antyreligijne, lecz o potrak-
towanie §wiata, jako dzieta Boga danego cztowiekowi, aby je udosko-
nalat zgodnie z poleceniem czynienia sobie ziemi poddana (por. Rdz
1,28).

Stworzony przez Boga $wiat jest dzietem dobrym (por. Rdz
1,18.25). Uswigcil go Chrystus, stajac si¢ cztowiekiem i rodzac sig
z Maryi Dziewicy w konkretnym czasie oraz miejscu (por. Ga 4,4).
Dzieta uswigcenia $wiata dopetil, umierajac na krzyzu i zmartwych-
wstajac. Jednakze czlowiek, naduzywajac swej wladzy nad $wiatem,
uczynit go narzgdziem zta. W tym znaczeniu Pan Jezus ostrzega swo-
ich uczniow przed zgubnym wplywem §wiata (por. Mt 16,26; Lk
9,25), a nawet jego agresja (por. J 7,7; 15,18-19). Niemniej jednak,
majac swiadomo$¢, ze zostat przez Ojca postany do $wiata (por.
J 16,28), takze swoich ucznidow posyta do niego (por. J 17,18; Mk
16,15), aby oni przedtuzali Jego dzieto zbawcze.

Chrzescijanie zyja w $wiecie, totez w nim oraz poprzez niego
maja si¢ uswiegcac (por. J 17,15; Rz 12,2). A wigc zadaniem chrzesSci-
jan nie jest ucieczka od Swiata (fuga mundi), ani tym bardziej pogarda
(contemptus mundi), lecz zanurzenie w rzeczywisto$¢ doczesna, aby ja
przemienia¢ niejako od wewnatrz (por. Mt 13,38). Tak swoje zadanie
rozumieli pierwsi chrzescijanie, czego przykladem jest m.in. List do
Diogneta, ktérego autor pisze, iz wyznawcy Chrystusa nie odrdzniaja
si¢ od innych ludzi ani jezykiem, ani ubiorem, nie tworza gett, ale
mieszkaja w miastach Grekdéw i barbarzyncow. W sprawach codzien-
nych dostosowuja si¢ do lokalnych zwyczajoéw, a ich zewngtrzny spo-
sob zachowania nie ma w sobie nic szczegolnego. Jednakze w zyciu
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kieruja si¢ zasadami krolestwa Bozego’. Podobnie wypowiada sig sta-
rozytny pisarz Tertulian w swej Apologii: ,Nie gardzimy tedy zadny-
mi dzielami rak Bozych, ale panujemy nad soba, aby ich nadmiernie
ani przewrotnie nie uzywac. Zyjemy razem z wami, korzystamy z tego
samego forum, kapieli, warsztatow, skladnic, jatek i targéw, dzielimy
z wami wszystko, jesteémy i na okrgtach, i w wojsku, i na roli,
i w handlu, wytwory prac naszych wam oddajemy”'’.

Typowa cecha duchowosci czlowieka swieckiego jest zatem
jego optymistyczny i tworczy stosunek do $wiata. W historii chrzesci-
janstwa nie brakowato jednak skrajnych tendencji, sktaniajacych do
postrzegania $wiata raczej jako zgubnego Srodowiska zta, a nawet kro-
lestwa szatana. Oceniajac taki stan rzeczy, w teologii duchowosci
moéwi sie zatem o pascalowskiej i teilhardowskiej wizji zbawienia''.
Wedhug pierwszej, nawiazujacej do jansenistyczno-rygorystycznych
sktonnosci Blaise Pascala, migdzy doczesna historia a historia zba-
wienia nie ma zadnych istotnych punktow stycznych. Z tej racji zaan-
gazowanie doczesne nie ma praktycznie zadnego pozytywnego zna-
czenia dla zycia duchowego, a wrecz przeciwnie — stanowi jego za-
grozenie. Zupetnie odmiennie stanowisko prezentuje sw. Franciszek
Salezy, ktory m.in. w dziele Filotea, pisze iz ,,poboznos¢, gdy jest
prawdziwa, nie tylko niczego nie psuje, ale owszem, wszystko udo-
skonala; gdyby zawadzala czyjemus$ prawemu powotaniu, bytaby fat-
szywa. (...) Jest bledem przeciwko wierze, owszem, i kacerstwem
chcie¢ wygnaé zycie pobozne z gospody malzenskiej, z domow rze-
mieslniczych, z obozu i z dworu ksiazat™'?. Wedtug stow biskupa Ge-
newy i Doktora Kosciota, w obszar zycia duchowego, czyli wspotpra-
¢y z Duchem Swietym, wchodzi wszystko to, czym chrze$cijanin jest
i co czyni w duchu ewangelicznej mitosci. Inaczej mowiac, wszystko
stuzy duchowosci, a wigc praca, nauka, rozrywka, pozycie matzen-
skie, handel, stuzba spoteczna (wojskowa) itp., o ile jest funkcja mi-
lowania Boga i cztowieka, gdyz pierwszym i najwigkszym przykaza-
niem jest mito$¢ (por. Mk 12,31).

Po tej linii idzie tzw. tendencja teilhardowska, ktora glosi, ze
historia doczesna jest aktualizacja historii zbawienia. Zatem wszystko,
co cztowiek wierzacy czyni w tym zyciu, ma donioste znaczenie dla
jego wiecznos$ci. Jezuita, o. Pierre Teilhard de Chardin, ktoérego po-

®  Zob. List do Diogneta, 5-6.

10 Tertulian, Apologia, 42.

"' Zob. W. Stomka, Swiecka droga Swietosci, w: Drogi $wietosci, red.
W. Stomka, Lublin 1981, s. 69.

Franciszek Salezy, Filotea, czyli droga do zycia poboznego, 1, 3, thum.
z fr. A. Jelowicki, Warszawa 2001, s. 23.
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glady postuzyty za podstawe dla powyzszego stanowiska, w jednym
ze swoich dziet pisze: ,,Obecnie problem ascezy przedstawia si¢ ina-
czej. W s$wiecie, ktorego ewolucyjna strukturg w koncu dostrzezono,
materia i duch przybieraja posta¢ dwoch elementéw wspodtdziataja-
cych w jednos$ci tego samego procesu (...). Dzisiejszemu chrzescija-
ninowi nie wystarcza juz zaprowadzenie w swym ciele pokoju i ciszy
tak, aby dusza mogla swobodnie odda¢ si¢ sprawom Bozym. Jesli
chce by¢ doskonaty, to uwaza, iz powinien wydoby¢ z tego ciata cala
zawarta w nim moc duchowa — i to nie tylko z tego ciala w znaczeniu
waskim i dostownym, ale z catego bezmiernego ciata "kosmicznego",
ktorym jest otaczajace kazdego z nas tworzywo ewoluujacego
wszechswiata. (...) Nie umartwienie przede wszystkim, ale doskona-
lenie wysitku ludzkiego dzieki umartwieniu. (...) Swiety, $wiety
chrzescijanski, taki, jakim go teraz widzimy i oczekujemy, to nie
cztowiek, ktoremu najlepiej uda si¢ uciec od materii lub najskutecz-
niej ja poskromic, ale ten, kto, usitujac ja wznie$¢ ponad nia sama
1 wprzggajac do Chrystusowego spelnienia cato$¢ jej sit: ztota, mitosci
1 wolnosci, urzeczywistni w naszych czasach ideat dobrego stugi ewo-
lucji”". Tenze autor w innym miejscu stwierdza: ,, Tak wigc w ogdl-
nym rytmie zycia chrzescijanskiego rozwoj i wyrzeczenie sig, przy-
wiazanie do $wiata i oderwanie si¢ od niego nie wykluczaja si¢ wza-
jemnie, tak jak w pracy ptuc wdychanie i wydychanie powietrza. Sa to
dwa rytmy oddechu duszy lub, jesli kto woli, dwie sktadowe porywu
unosliatcego ja ponad rzeczy w celu ostatecznego ich przewyzsze-
nia” .

Przytoczone slowa francuskiego jezuity dobrze oddaja to,
czego uczy Sobor Watykanski II, dokonujac pod tym wzgledem swo-
istego ,,przewrotu kopernikanskiego” w duchowosci §wieckich. Nie
mozna zatem z manichejska pogarda postrzega¢ doczesnego $wiata
jedynie jako ,krolestwa szatana”. Przeciwnie, nalezy odkry¢, ze
$wiecki Swiat staje si¢ polem i narzedziem ludzi $§wieckich w realiza-
cji ich chrzescijanskiego powotania. Odkad Jezus Chrystus przez swo-
je Wecielenie wszedl we wszystkie realia ziemskiego zycia, nie ma
podstaw, aby w jakikolwiek sposdb deprecjonowac to co swieckie,

a tym bardziej ze §wieckosci czyni¢ ,,nowa religie”".

B P. T. de Chardin, Dziela, t. 2: Zarys wszechswiata personalistycznego,

thum. z fr. M. Tazbir, K. Waloszczyk, Warszawa 1985, s. 167-168.

14 Tamze, s. 345.

5 Zob. E. Puzik, O sztuce stania sie w naszym $wiecie $wietym, Poznan
1988.
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Przed taka pokusa ostrzega Pawet VI w adhortacji Evangelii
nuntiandi, dokonujac precyzyjnego rozroznienia miedzy sekulary-
zmem a sekularyzacja. O ile sekularyzacja ,,jest stusznym i prawowi-
tym, nieobcym wierze i religii usitowaniem odkrycia w stworzeniu,
w kazdej rzeczy i w kazdym zdarzeniu praw wszechswiata, ktorymi
one si¢ rzadza "autonomicznie"”, odstaniajac odwieczny zamyst
Stworcy (EN 54), o tyle sekularyzm jest taka koncepcja $wiata, ,,we-
dhug ktorej catkowicie thumaczy si¢ on sam, bez potrzeby uciekania
si¢ do Boga, ktory staje si¢ zbyteczny, a nawet przeszkadza” (EN 57).
Tak wigc opowiedzenie si¢ za sekularyzmem, tak charakterystycznym
dla ateistycznego humanizmu, na gruncie ktérego buduje si¢ wspot-
czesna globalizacje, byloby zaprzeczeniem tego, co jest najbardziej
charakterystyczna cecha duchowosci czlowieka swieckiego. Jan Pa-
wet 11 ostrzega, ze ,,zjawisko sekularyzmu jest dzi$ naprawde sprawa
powazna. Dotyczy ono nie tylko jednostek, ale w pewnym sensie tak-
ze catych wspolnot” (ChL 4). Natomiast uznanie warto$ci $wiata, jako
dzieta stworzenia zadanego cztowiekowi, aby go ,,czynit sobie podda-
nym” i przez to doskonalit (por. Rdz 1,26.28), otwiera przed wiernymi
swieckimi bezkresne przestrzenie tworczego i wielkodusznego zaan-
gazowania apostolskiego, dzigki ktoremu nie tylko doskonalg sig w
chrzescijanskich cnotach, osiagajac §wigtos¢, ale takze wychodza na-
przeciw owemu wzdychaniu stworzenia, ktore — jak pisze Sw. Pawel —
z utgsknieniem oczekuje objawienia si¢ synow Bozych (por. Rz §,19-
22).

3. POJECIE APOSTOLSTWA

Etymologia stowa ,,apostol” pozwala odkry¢ cate bogactwo
jego tresci. Grecki rzeczownik apostolos (,,postany’”) pochodzi od
czasownika apostéllé (,,posytac”). Ich wspoélnym zrodltostowem jest
inny grecki czasownik apostollein, ktory oznacza ,,przemieszczac si¢
na inne miegjsce” lub ,,wysyta¢”. Od strony semantycznej zroédtostow
ten sktada sig z tematu stdlos, co oznacza flotg lub morska ekspedycje,
a takze paszport lub list polecajacy. Przedrostek apo- akcentuje zna-
jomos¢ celu. Stad tez w starozytnej swieckiej literaturze greckiej cza-
sownik apostollein oznaczal grupe wojskowych, a nawet samego ad-
mirata dowodzacego jednostka w celu wykonania jakiej$ bardzo waz-
nej misji wojskowe;j. Skadinad wiadomo, ze to wymaga nie tylko od-
powiednich predyspozycji, ale przede wszystkim przygotowania i za-
angazowania.

W podobny sposdb apostolstwo, czyli postanie z bardzo waz-
na misja, rozumie Pismo $wigte, zwlaszcza Stary Testament. Wystg-
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pujacy tam ponad 700 razy termin salah w réznych formach grama-
tycznych, ktorego greckim odpowiednikiem jest wspomniane stowo
apostollein, zawsze wyraza funkcje, a nie urzad czy instytucjg. Ponad-
to akcentuje role i zaangazowanie tego, kto jest posylany. Nalezy
podkresli¢, ze zasadniczo chodzi tu o funkcjg¢ $wiecka, bo dopiero
Nowy Testament, z uwagi na wyjatkowa misj¢ Dwunastu, pojgciu
»apostol” nadaje znaczenie teologiczne i rozumie przez nie stuge Kro-
lestwa Bozego. W Ewangeliach synoptycznych (Mateusza, Marka
i Lukasza) oraz w listach §w. Pawla tym, ktory posyla, jest zawsze
Bog, natomiast u $w. Jana posylajacym jest sam Chrystus, ale za jego
sfowami i poleceniami zawsze stoi wola Ojca'®.

Czym wobec tego jest apostolstwo w Kosciele? Najogdlniej
biorac, jest ono tym wszystkim, przez co Kosciolt w konkretnych wa-
runkach glosi Krolestwo Boze, urzeczywistnia si¢ i dzigki czemu
wzrasta, ogarniajac coraz to nowych ludzi i nowe dziedziny ich zycia.
Innymi stowy, jest to cata szeroko pojgta dziatalnos¢ zbawcza Koscio-
fa, zgodna z jego natura. Wyplywa ona z nakazu misyjnego, jaki
Chrystus zawart w ostatnich stowach przed swoim wniebowstapie-
niem: ,IdZcie wigc i nauczajcie wszystkie narody, udzielajac im
chrztu w imi¢ Ojca i Syna, i Ducha Swigtego. Uczcie je zachowywac¢
wszystko, co wam przykazalem. A oto Ja jestem z wami przez
wszystkie dni, az do skonczenia §wiata” (Mt 28,19-20). Apostolstwo
jest wige gloszeniem Chrystusa i Jego orgdzia mesjanskiego stowami
oraz czynami w celu doprowadzenia kazdego cztowieka do doswiad-
czenia w swoim zyciu zbawczego dzieta Chrystusa.

Mimo iz wyrazng wola Pana bylo powierzenie wybranym
przez siebie Dwunastu misji kontynuowania dziata zbawczego, to jed-
nak w Kosciele pierwotnym istnialo zywe przeswiadczenie, ze wszy-
scy ochrzczeni, a wigc caly lud Bozy sa kontynuatorami misji zbaw-
czej. Sytuacja chrze$cijanstwa w pierwszych trzech wiekach, nazna-
czonych czgstymi prze$ladowaniami i migracja ludnosci pod wpty-
wem globalizacyjnych proceséw dwczesnego cesarstwa rzymskiego,
utwierdzata w stlusznym przeswiadczeniu, ze podmiotem misji apo-
stolskiej jest kazdy wierzacy, a nie tylko duchowni, tym bardziej, ze,
w $wietle przekazéw historycznych, duchowienstwo w pierwszych
wiekach chrzescijanstwa nie wyrdzniato si¢ w jaki§ znaczacy sposob
wsrod ogotu 6wcezesnych chrzescijan.

Do tej pierwotnej tradycji nawiazal Sobor Watykanski 11, kto-
ry apostolstwu ludzi §wieckich poswiecit dos¢ obszerny dekret Apo-

16 Zob. Z. Krzyszowski, Apostol, w: Leksykon teologii fundamentalnej,

red. M. Rusecki i in., Lublin-Krakéw 2002, s. 102-103.
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stolicam actuositatem. Problematyka ta znalazta odbicie takze w Kon-
stytucji dogmatycznej o Kosciele ,, Lumen gentium” 1 Konstytucji
duszpasterskiej o Kosciele w $wiecie wspotczesnym ,,Gaudium et
spes”, jak rowniez w Dekrecie o dzialalnosci misyjnej Kosciola ,,Ad
gentes divinitus”'’. Soborowa lini¢ upodmiotowienia $wieckich
w dziedzinie apostolstwa kontynuowali papieze: Pawet VI m.in.
w adhortacji Evangelii nuntiandi, a zwtaszcza Jan Pawel II, glownie
w posynodalnych adhortacjach o roli §wieckich w Kosciele Christifi-
deles laici i o zadaniach rodziny chrzescijanskiej w §wiecie wspotcze-
snym Familiaris consortio oraz w encyklice Redemptoris missio.
Teologicznych podstaw apostolstwa nalezy upatrywaé w mi-
sterium Przenajswigtszej Trojcy, ktora jest poczatkiem stworzenia
1 zrodlem uswigcenia, a takze zrodtem wszelkiego apostolstwa. Zwig-
zte wyjasnienie tej prawdy znajdujemy w soborowym Dekrecie
o dzialalnosci misyjnej Kosciota ,, Ad gentes divinitus”, w ktorym zo-
stato podkreslone, ze Bog, pragnac zbawi¢ wszystkich ludzi i pocia-
gna¢ ich do jednosci ze soba, postal na swiat swego Jednorodzonego
Syna Bozego, ktory stal si¢ cztowiekiem, aby by¢ posrednikiem mig-
dzy Bogiem a ludzmi. Aby zapoczatkowane przez Chrystusa dzieto
odkupienia cztowieka zaowocowato jego uswigceniem, postat On Du-
cha Swicgtego. W normalnym porzadku rzeczy warunkiem osiagniecia
zbawienia przez czlowieka jest bowiem wejscie w krag tajemnicy zy-
cia i dzialania Syna Bozego. Jest to mozliwe tylko dzigki Duchowi
Swietemu, ktory niejako aplikuje obiektywne owoce zbawienia w du-
sze poszczegolnych ochrzczonych'®. Trafnie wigc zauwaza Jan Pawet
II, ze ,,pod wptywem Ducha Swictego dojrzewa i umacnia si¢ Ow
cztowiek wewnetrzny, czyli duchowy” (Dominum et Vivificantem 58).
Mozna wigc powiedzie¢, ze pierwszym apostotem jest sam
Jezus Chrystus. On jest postanym na §wiat i stale posyta Ducha Swie-
tego, a wraz z Nim posyta Kosciot, aby dopetnial jego zbawcze dzieto.
Wspolnota ludu Bozego znajduje sig¢ na przedluzeniu tego postania,
ktore ma poczatek w Ojcu, aktualizuje si¢ przez Syna i dopelnia
w Duchu Swigtym. Jezeli Chrystus, jako postany, jest ,,Apostotem Oj-
ca”, a Kosciol stanowi Jego Mistyczne Cialo, to jest rzecza oczywista,
7e wszyscy, ktorzy przez chrzest stanowia spolecznosé Kosciota, maja
obowiazek apostolstwa wynikajacy z samej jego istoty. Co wigcej,

17 e . . . . . . . .
Por. E. Weron, Chrzescijanin swiecki w swiecie, w: Odpowiedzialni za

swiat, red. L. Balter, Poznan-Warszawa 1982, s. 166-170.
S. Nagy, Duch Swiety w strukturze i Zyciu Kosciota, w: Chrzescijanin
w Kosciele, red. J. Majka, Wroctaw 1979, s. 37.
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pozostawanie w §cistej wiezi jednosci z Ko$ciotem jest warunkiem si-
ne qua non skuteczno$ci i owocnosci apostolstwa chrzescijanin.

4. PLASZCZYZNY APOSTOLSTWA WIERNYCH
SWIECKICH

Wszczepieni w Chrystusa i w Jego Mistyczne Ciato wszyscy
wierni uczestnicza w potrdjnej misji Chrystusa, ktory jest kaptanem,
prorokiem i krélem. Oni tez ponosza odpowiedzialno$¢ za postanie
i stuzbe, jakie z tej misji wynikaja. Warto podkresli¢, ze pierwszym
1 wlasciwym dla nich srodowiskiem realizacji tego potrojnego postan-
nictwa jest Kosciot lokalny, ktorego ukonkretnieniem jest parafia (por.
ChL 25-26)".

Sobor Watykanski II przypomnial, ze wszyscy ochrzczeni
uczestnicza w jedynym kaptanstwie Jezusa Chrystusa, badz to w for-
mie kaplanstwa powszechnego, ktore jest dostgpne dla wszystkich
ochrzczonych, badz w formie kaptanstwa urzedowego, dostepnego
tylko dla wyswieconych (por. Lumenn gentium, 10). Swieccy chrze-
$cijanie, bez wzgledu na wiek i ple¢, na mocy powierzonego im ka-
ptanstwa powszechnego maja obowiazek uswigcac §wiat. Odnosnie do
tego, Ojcowie soborowi przypominaja, ze Swieccy ,,w przedziwny
sposob sa powotywani i przygotowani do tego, aby rodzity si¢ w nich
coraz obfitsze owoce Ducha. Wszystkie bowiem ich uczynki, modli-
twy 1 apostolskie przedsigwzigcia, zycie malzenskie i rodzinne, co-
dzienna praca, wypoczynek ciata i ducha, jesli odbywaja si¢ w Duchu,
a nawet utrapienia zywota, jesli sa cierpliwie znoszone, staja si¢ du-
chowymi ofiarami milymi Bogu przez Jezusa Chrystusa. Ofiary te sa
sktadane z poboznoscia Ojcu w eucharystycznym obrzedzie wraz
z ofiarg Ciata i Krwi. W ten sposob ludzie $wieccy, jako poboznie
dziatajacy wszedzie czciciele Boga, sam $wiat Jemu poswigcaja”
(Lumen gentium, 34).

W zwiazku z powyzsza wypowiedzia OjcoOw Soboru mozna
wskaza¢ na kilka dziedzin kaptanskiego postannictwa $wieckich
chrzescijan. Najbardziej dostgpna pod tym wzgledem jest praca zawo-
dowa i zycie codzienne®. Sobér méwi takze o réznych uczynkach,
ktére maja odbywac si¢ w Duchu. Chodzi tu zapewne o to szczegdlne

1 7Zob. E. Diaco, Formare i cristiani laicali alla spiritualita diocesana,

w: La spiritualita diocesana. 1l cammino nello Spirito della Chiesa
particolare, red. E. Castellucci, Roma 2004, s. 90-93.

Por. P. Goralezyk, Swiecki chrzescijanin w Zyciu zawodowym, Commu-
nio 1(1981)6, s. 56-64.
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namaszczenie, jakie daje $wiadomo$¢ uswigcajacego dziatania Ducha
Swietego w Kosciele i w kazdym cztowieku. Jest to tzw. ,,chodzenie
w Bozej obecnosci”. Kazda wykonywana praca przez wzbudzenie in-
tencji, by stuzyta chwale Boga i pozytkowi bliznich, zyskuje uswigca-
jace cztowieka znamig zastugi i taski, a takze glebsza, czasem nad-
przyrodzona. motywacjg.

Druga wazna dziedzing kaptanskiego postannictwa chrzesci-
jan jest ponoszenie ofiar zwigzanych z zyciem codziennym, rodzin-
nym, spotecznym, zawodowym itp. Na uwage zasluguje cierpienie,
tak fizyczne jak i moralne. Jezeli jest ono przyjgte z wiarg i cierpliwie
znoszone, staje si¢ czastka ofiary krzyzowej Chrystusa, w ktorej naj-
peniej wyrazito si¢ Jego kaptanstwo. Nie mozna zapomnie¢ roéwniez
o tych ofiarach, ktoére trzeba ponosi¢ z tytulu opieki nad cierpiacymi.

Jednakze kaptanskie postannictwo chrzescijan aktualizuje si¢
najbardziej w zyciu sakramentalnym, zwlaszcza przez udziat w Eu-
charystii, jako szczegolnej ofierze i funkcji kaptanskiej. Koniecznym
jest zatem, ,,aby obecni podczas tego misterium wiary chrze$cijanie
nie byli jak obcy i milczacy widzowie, lecz aby przez obrzgdy i mo-
dlitwy te tajemnicg dobrze rozumieli, w $wigtej czynno$ci uczestni-
czyli §wiadomie, poboznie i czynnie (...)” (Sacrosanctum concilium,
48).

Wierni petnig swe krolewskie kaplanstwo, przyjmujac inne
sakramenty, spos$rod ktorych na uwage zastuguje sakrament matzen-
stwa jako szczeg6lny wyraz kaptanstwa ludzi $wieckich. Tu sami
matzonkowie staja si¢ szafarzami sakramentu, ktory uzdalnia ich do
petienia uswigcajacych zadan w matzenstwie i rodzinie. Dzigki temu
rodzina staje si¢ ,,domowym Kosciotem”.

Odnosnie do profetycznego postannictwa Chrystusa, godne
podkreslenia jest to, ze Kosciot swigty przejat je po Jego wniebowsta-
pieniu i, podobnie jak On sam w sobie stat si¢ profetycznym zwiastu-
nem zbawienia. Ko$ciot jest samym proroctwem, poniewaz w nim
1 przez niego nicustannic Bog objawia si¢ swiatu. Poniewaz jest ,,w
Chrystusie niejako sakramentem, czyli znakiem i narz¢dziem we-
wnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci catego rodzaju ludzkie-
go” (Lumen gentium, 1), dlatego stanowi wydarzenie profetyczne.
Wynika z tego, ze podmiotem profetycznego postannictwa w apostol-
stwie jest cala wspolnota Kosciola, czyli zarowno hierarchiczni jej re-
prezentanci, jak i wierni $wieccy, ktorzy w tym dziele maja trzy spo-
soby realizacji: poznawanie ewangelicznego oredzia, gloszenie Dobre;j
Nowiny i przykltad zycia.

Profetyczne postannictwo domaga si¢ przede wszystkim zna-
jomosci Ewangelii. Nie mozna jej jednak traktowa¢ tylko jako doktry-
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ny aksjologicznej lub historycznego zapisu. Dla chrze$cijanina-
proroka musi si¢ ona sta¢ droga do do$wiadczenia Boga (por. Hbr
4,12). Z tej racji tak wielkie znaczenie ma przynajmniej elementarna
znajomos$¢ Pisma $wigtego, ktora — jak uczy $w. Hieronim — jest tym
samym, co poznanie samego Chrystusa. Ignorancja biblijna w niekto-
rych sytuacjach moze okaza¢ si¢ zdrada ducha Kosciota, ktory jest
,»Wspolnota ewangelizowang i ewangelizujaca” (ChL 36), a nawet sa-
mego Chrystusa.

Poniewaz ,,wiara rodzi si¢ z tego, co si¢ styszy” (Rz 10,17),
dlatego ewangelizacja, jako istotny wymiar postannictwa profetycz-
nego, domaga si¢ gloszenia Dobrej Nowiny (por. 1Kor 9,16). Moze
mie¢ ono charakter autorytatywny i zarazem publiczny, gdy $wiecki
chrzescijanin, posiadajac misje kanoniczna, oficjalnie wystepuje
w imieniu catej wspdlnoty jako misjonarz, katecheta lub wyktadowca.
Obok tego istnieje szczegoélnie owocne prywatne przekazywanie
Ewangelii. Niezastapiong pod tym wzgledem jest katecheza rodzinna.
Ponadto kontakty zawodowe, towarzyskie, a nawet przypadkowe spo-
tkania dajg wiele okazji do indywidualnej ewangelizacji, a tym samym
do podejmowania powinnos$ci apostolstwa, gdyz ,,prawdziwy apostot
szuka okazji gtoszenia Chrystusa” (Apostolicam actuositatem, 6).

W zakres indywidualnego przepowiadania Ewangelii wchodzi
rowniez braterskie napomnienie, ktére jest nakazem Chrystusa (Mt
18,15-17). Skutecznie zapobiega ono groznej spotecznej pladze
wszelkiej zlej mowy, wskutek ktorej psuja si¢ dobre obyczaje (por.
1Kor 15,33). Ewangeliczne napomnienie polega m.in. na ksztattowa-
niu opinii publicznej i wyrazaniu spotecznej krytyki, co w dobie de-
mokratyzacji zycia spotecznego jest szczegdlnie donioste.

Priorytetowym $rodkiem ewangelizowania w Kosciele jest
przyktad zycia prawdziwie chrzescijanskiego, bo — jak uczy papiez
Pawet VI — , czlowiek naszych czaséw chetniej stucha swiadkoéw, ani-
zeli nauczycieli, a jesli shucha nauczycieli, to dlatego, ze sa $wiadka-
mi” (EN 41). Chodzi tu o autentyzm zycia chrzescijanskiego na co
dzien, a wigc o zgodno$¢ stow i czyndw, co ma szczegolne znaczenie
w plaszczyznie zycia rodzinnego.

Jak nie mozna budowaé prawdziwej demokracji bez poczucia
osobistej godnosci i tozsamosci narodowej, tak nie mozna by¢ praw-
dziwym chrzescijaninem bez poglebionej swiadomosci krolewskiej
godnosci dziecka Bozego. Kazdy bowiem chrzescijanin, przez chrzest
wszczepiony w Chrystusa, uczestniczy w Jego krolewskiej godnosci
i ma wraz z Nim rzadzi¢ $wiatem wedtug prawa mitosci. Odno$nie do
tego, ostatni Sobor stwierdza, ze tej krolewskiej wladzy Bog ,,udzielit
uczniom, aby i oni posiedli stan krolewskiej wolnosci i przez zaparcie
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si¢ siebie oraz przez §wigte zycie pokonywali w sobie panowanie
grzechu (...)” (Lumen gentium, 36). Pierwszym zatem terenem kro-
lewskiego postannictwa laikatu jest troska o prawe sumienie i o wol-
no$¢ od grzechu osobistego.

Nie mniej waznym wymiarem apostolstwa $wieckich jest
usuwanie zrodel wszelkich niesprawiedliwosci 1 nierdbwnosci spotecz-
nych, ktore — wedtug Jana Pawla II — skladaja si¢ na tzw. grzech spo-
teczny. Obejmuje on szeroki zakres spraw: od nieuczciwosci w relacji
pracodawca-pracownik, przez naruszenie wolnoSci osobistej, az po
obrong zycia nienarodzonych i sprzeciw wobec eutanazji. Wobec zja-
wiska grzechu spotecznego apostolskim zadaniem §wieckich chrze$ci-
jan jest ,,wspolnymi sitami tak uzdrawia¢ istniejace na §wiecie urza-
dzenia i warunki, jesli one gdzie$ sktaniaja do grzechu, aby to wszyst-
ko stosowato si¢ do norm sprawiedliwosci i raczej sprzyjato prakty-
kowaniu cnoty, niz mu przeszkadzato” (Lumen gentium, 36).

Trzecim wymiarem krolewskiego postannictwa swieckich jest
stuzba mitosci i dzieta mitosierdzia, czy — szerzej biorac — duchowos$¢
mitosierdzia®', gdyz ,,caly Kosciét jest bezposrednio powotany do
petnienia shuzby mitosci” (ChL 41). Przez to przybliza Krolestwo Bo-
ze 1 buduje cywilizacje mitosci. Podczas ostatniej wizyty w Ojczyznie,
Jan Pawet II, poswigcajac sanktuarium Bozego Mitosierdzia w kra-
kowskich Lagiewnikach (17.08.2002), zwrocit si¢ do swoich roda-
koéw: ,, Trzeba przekazywaé §wiatu ogien mitosierdzia. W mitosierdziu
Boga $wiat znajdzie pokoj, a cztowiek szczgscie! To zadanie powie-
rzam wam, drodzy bracia i siostry, Ko$ciotowi w Krakowie i w Polsce
oraz wszystkim czcicielom Bozego mitosierdzia, ktorzy tu przybywac
beda z Polski i z catego $§wiata. Badzcie $wiadkami mitosierdzia!”.
Nazajutrz na krakowskich Btoniach moéwit o potrzebie ,,wyobrazni
mitosierdzia” w obliczu réznych stusznych potrzeb ludzi, zwlaszcza
zepchnigtych na margines Zycia spolecznego™.

Zajmujac si¢ apostolstwem ludzi $§wieckich w zakresie ich
krolewskiego postannictwa, nie mozna pomina¢ bardzo waznego ob-
szaru pracy, kultury i polityki. Jan Pawet II, czgsto poruszajac pro-
blematyke ludzkiej pracy, szczegolnie podkreslat jej stuzebny charak-
ter wobec materialnych, kulturalnych i duchowych potrzeb cztowieka,
dlatego pisze, ze ,,Swieccy musza zabiegac o to, aby miejsce pracy sta-

2L 7ob. M. Chmielewski, Duchowosé mitosierdzia, w: Sanktuarium Ostro-

bramskie szkolq milosierdzia, red. J. Karbownik, T. Siudy, Skarzysko-
Kamienna 2005, s. 103-114.

Zob. Z. Zimowski, Jan Pawel II o nowej ,,wyobrazni milosierdzia”
w perspektywie nowego tysiqclecia, w: Sanktuarium Ostrobramskie
szkolq milosierdzia, dz. cyt., s. 61-84.
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fo sig miejscem wspolnoty oséb cieszacych si¢ poszanowaniem ich
podmiotowosci i prawa do uczestnictwa. (...) W tym celu musza wy-
konywac¢ swoja prace z zawodowa kompetencja, uczciwoscia i w du-
chu chrzescijanskim, traktujac ja jako droge do osobistego uswiegce-
nia” (ChL 43).

Praca $cisle wiaze si¢ z szeroko rozumiana dziedzina kultury,
ktora takze jest stluzba na rzecz osoby i ludzkiego spoteczenstwa.
»Iworzenie i przekazywanie kultury stanowi jedno z najpowazniej-
szych zadan ludzkiego wspoétzycia i spotecznego rozwoju. (...) Dlate-
go Kosciol zachgca swieckich, by z odwaga i tworcza inteligencja byli
obecni w uprzywilejowanych miejscach kultury (...)” (ChL 44), kt6-
rymi sa szkoly, uniwersytety, osrodki badan naukowych i technicz-
nych, $rodowiska artystyczne itp. Wszedzie tam krolewskim postan-
nictwem $wieckich jest przepajanie Ewangelia mitosci i mitosierdzia
kultury cztowieka. Jest to zadanie doniostej wagi, poniewaz ,,rozdz-
wigk migdzy Ewangelia a kultura jest bez watpienia dramatem na-
szych czaséw” (ChL 44).

Swieccy chrzescijanie, odpowiedzialni za powierzony im
$wiat, nie moga pod zadnym pozorem rezygnowac z udzialu w zyciu
politycznym. Przeciwnie, sa oni powotani do tego, aby w struktury
doczesne wnosi¢ ducha cywilizacji mitosci i budowa¢ krélestwo Bo-
ze. Odnosnie do tego, Kongregacja Nauki Wiary wydata specjalng no-
te doktrynalng o wybranych kwestiach dotyczacych dziatalnos$ci poli-
tycznej, w ktorej czytamy m.in., ze przez wypetnianie wspolnych po-
winnosci obywatelskich w postawie postuszenstwa ,,glosowi sumienia
chrzescijanskiego” oraz wartosciom, ktore ono dyktuje, wierni §wiec-
cy wykonuja takze wlasciwe sobie zadanie przenikania chrzescijan-
skim duchem porzadku doczesnego, respektujac jego naturg i upraw-
niong autonomig oraz wspotdzialajac z innymi obywatelami z wiasci-
wa sobie kompetencja i na wlasna odpowiedzialno$¢. Apostolskie za-
angazowanie w sferg polityki i spraw spolecznych w wielu przypad-
kach bedzie oznaczaé takze racjonalny sprzeciw wobec krotko-
wzrocznych i nieodpowiedzialnych decyzji oséb sprawujacych wla-
dze. Szczegblna do tego okazja jest czynny udziat we wszelkiego ro-
dzaju glosowaniach, referendach i wyborach.

ZAKONCZENIE

Przedstawione powyzej niektore najwazniejsze obszary apo-
stolskiego zaangazowania wiernych $wieckich, uktadajace sig po linii
potrojnego postannictwa Chrystusa i Kos$ciota jako zwyczajnej drogi
zycia duchowego 1 uswigcenia chrzescijanina, nie wykraczaja zasad-
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niczo — jak wida¢ — poza zakres codziennego zycia oraz obowiazkow
stanu. Ma wigc racj¢ cytowany na wstepie Karl Rahner, twierdzac, ze
kazdy chrzescijanin jest i powinien by¢ wszgdzie i zawsze apostotem
juz przez to, ze jest chrze$cijaninem, o ile odznacza sig specyficzna
duchowoscia apostolska™.

SUMMARY

THE SPIRITUALITY OF A LAY APOSTLE

If we understand spirituality as a system of attitudes towards
the crucial supernatural and earthly values, then a lay apostle should
be characterised by two things. On the one hand, he should con-
sciously join in the life of the Church, and on the other hand, he
should be engaged in the secular world so that he could change it in
the spirit of the Gospel. Sacrum and profanum should not be seen as
opposition. In the view of the latest teachings of the Church, laicity
should be recognized as theological sphere, where a Christian can in
a conscious and responsible way strive after sanctity and find fulfil-
ment in their personal development.

A lay apostle finds many planes on which the sacred and the
lay can intermingle and where the line between them is not unjustifia-
bly blurred. These would be, above all, family life, professional ca-
reer, socio-political life, entertainment, culture, etc. Karl Rahner is
right to claim a Christian is and must be an apostle, wherever or
whenever, just because he is Christian. On condition, however, that he
is characterized by a specific missionary spirit, a concern, that makes
him ensure that in the end, all things bring man to God and help him
reach a higher level of humanity.

3 Zob. na ten temat interesujace studium: M. Midali, Spiritualita apostoli-

ca. Personali e vitali riferimenti fondanti, Roma 1994.
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