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DUCHOWOSC SANKTUARIUM

Podjete w niniejszej refleksji zagadnienie duchowosci
sanktuarium jest nielatwym zadaniem dla teologa, przede
wszystkim ze wzgledu na koniecznos¢ uscislenia kluczo-
wych pojec¢, ktore zostaly uzyte w tytule, oraz brak opra-
cowan na ten temat. Zarowno bowiem sanktuarium, jak
i Scisle zwiazane z nim pielgrzymowanie, byly przedmiotem
badan tak od strony prawno-kanonicznej!, jak i pastoral-
nej2. Natomiast poglebione studia na ten temat od strony
duchowosci sg zadaniem, ktore czeka na swoja realizacje.
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1 Zob. np. J. Adamczyk, Kanoniczna figura pielgrzyma w korelacji
z duszpasterstwem poprzez sanktuarium, Sandomierz 2011.

2 Zob. np. M. Ostrowski, Jestedmy pielgrzymami przed Tobq. Postu-
ga duszpasterska wsréd pielgrzymow, Krakéw 2005
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Chodzi mianowicie o zbadanie i opisanie za pomoca wita-
Sciwych metod wplywu, jaki wywierajg sanktuaria na zycie
duchowe wiernych, jak roéwniez duchowego bogactwa
sanktuariow. Sklada sie na nie doswiadczenie duchowe
przybywajacych tam pielgrzymow i wiernych, a takze osob,
ktore postuguja w danym osrodku kultu.

Majac wiec na wzgledzie obydwa te aspekty, niniejsza
refleksja koncentrowac sie¢ bedzie wokoél dwoch pojec za-
wartych w tytule: ,duchowos¢” i ,sanktuarium”. Obydwa
te slowa sg wspolczesnie bardzo modne, mimo iz wywodza
sie ze starozytnosci, ponadto odgrywaja waznag role w kul-
turze. Zajmowanie sie¢ wiec duchowoscia sanktuarium
oznacza wskazywanie na czynnik niezwykle istotny dla
rozwoju spoteczenstwa i jego kultury, gdyz duchowosc¢ oraz
sanktuarium, cho¢ w pierwszym rzedzie stusznie kojarzo-
ne sa z przestrzenia zycia religijnego, to jednak stanowia
rzeczywistosci uniwersalne.

Dokonujac zestawienia kluczowych pojec: ,duchowosci”
i ,sanktuarium”, warto zauwazy¢ takze pewnego rodzaju
odwrocenie wektorow ich dynamiki, a zarazem komple-
mentarno$¢ desygnatow, a wiec tego, co one oznaczaja. O
ile bowiem sanktuarium jako konkretne miejsce i wyzna-
czona przez nie przestrzen materialna uwzniosla cztowieka
ku temu, co duchowe, to duchowos¢, jako przejaw niema-
terialnoSci i nadprzyrodzonosSci znajduje w przestrzeni
sanktuaryjnej swe ukonkretnienie i pewnego rodzaju ma-
terializacje. Mozna wiec powiedzie¢, ze sanktuarium po-
trzebuje duchowosci, bez ktorej utracitoby racje bytu. Du-
chowos¢ réwniez potrzebuje sanktuarium, aby sie poprzez
nie pelniej wyrazi¢ i wplywac na realne Zycie przybywaja-
cych tam ludzi.

O specyfice sanktuarium jako miejscu Swietym i uswie-
cajacym rozstrzyga zatem nade wszystko przestrzen du-
chowa, jaka ono stanowi. Nie same wiec obiekty, chocby
najbardziej okazale, ani ich materialna i artystyczna ja-
kosc¢ czy wartos¢, jak rowniez atrakcyjnosS¢ miejsca, tworza
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sanktuarium, lecz to, na co one wskazuja, i jaki duchowy
klimat one tworza. Oznacza to, ze nie mozna zaplanowac
czy zaprogramowac sanktuarium. Ono powstaje sponta-
nicznie jakby na przecieciu woli Bozej i ludzkiego zaanga-
zowania. Sa bowiem miejsca pielgrzymkowe, ktore z roz-
nych wzgledow przyciagaja rzesze ludzi, a jednak nie na-
bywaja przez to wlasciwosci sanktuariums3. Z kolei sa
sanktuaria, ktorych sila oddzialywania z ré6znych wzgledow
wygasta, inne zas po dziesiecioleciach czy nawet stuleciach
zastoju odzywaja i na nowo wpisuja sie na mape pobozno-
Sci danego regionu czy kraju.

Mowimy tu, oczywiscie, gtdwnie o sanktuariach chrze-
Scijanskich. Kazda bowiem religia ma swoje miejsca swie-
te, wsrod ktorych sanktuaria pelnia szczegdlnie doniosta
role.

1. Duchowos§é

Pojecie ,duchowos¢”, mimo iz wspolczesnie jest bardzo
modne i czesto uzywane, a nawet naduzywane, to — jak
wspomniano — nalezy do najstarszych slow tworzacych je-
zyk, jakim teologia postluguje sie od starozytnosci. Po raz
pierwszy pojawilo sie ono w latach dwudziestych V wieku
w listach Pelagiusza. W jednym z nich autor napomina do-
rostego neofite imieniem Thesiphont nastepujacymi sto-
wami: ,Age, ut in spiritualitate proficias” (Postepuj tak,
abys wzrastal w tym co duchowe)*.

Jak wida¢, od poczatku wskazywalo ono na gleboki
sens religijno-moralnego zaangazowania czlowieka i doty-

3 Zob. M. Ostrowski, Kanoniczo-prawny status sanktuarium, w: ,,Oto
Matka Twoja”. Maryja w zyciu kaptana (,Biblioteka mariologiczna”, 14),
red. A. Gasior, J. Kréolikowski, Czestochowa 2011, s. 102.

4 Zob. A. Solignac, Spiritualité. I. Le mot et l’histoire, w: Dictionnaire
de spiritualité ascetique et mystique, t. 14, red. A. Derville, P. Lamarche,
Paris 1990, k. 1142-1143.
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czylo jego odniesienia do Boga oraz tego wszystkiego, co
wiazalo sie z nadprzyrodzonoscia, potem jednak zmienilo
swoj pierwotny sens. W okresie p6znego Sredniowiecza na-
bralo znaczenia filozoficznego i oznaczalo raczej niemate-
rialnos¢ ludzkiej duszy. Z tej racji w pismach o tresci du-
chowej, jakie wyszly spod pior wielkich scholastykow tej
miary co Sw. Tomasz z Akwinu (t 1274) czy sw. Bonawen-
tura (+ 1274), pojecie to wystepuje sporadycznie. Na okre-
Slenie dazenia chrzescijanina do swietosci uzywali oni sto-
wa mens (rozum). Kilka wiekow pozniej pojecie spiritualitas
(duchowos¢) catkowicie zaniklo, ustepujac miejsca takim
okresleniom, jak ,mistyka” czy ,teologia mistyczna”, albo
yteologia ascetyczno-mistyczna”. Na krotko pojawilo sie
w drugiej potowie XVII wieku, jednak wraz z potepieniem
btednego mistycyzujacego nurtu duchowosci, jakim byt
kwietyzm, ponownie zaniklo.

Do jezyka teologii lacinskie stowo spiritualitas w jego
narodowych odmianach (np. wloskie: spiritualita, francu-
skie: spiritualite czy hiszpanskie: espiritualidad) triumfal-
nie powrocilo dopiero na przetomie XIX i XX wieku i upo-
wszechnilo sie wraz z powolaniem uniwersyteckich struk-
tur, zajmujacych sie ta dziedzina Zycia religijnego. W 1917
r. na rzymskim Uniwersytecie sw. Tomasza ,Angelicum”
i dwa lata pozniej na Papieskim Uniwersytecie Gregorian-
skim ,Gregorianum” utworzono pierwsze w Swiecie kate-
dry, w ktorych wykltadano i naukowo badano chrzescijan-
skie zycie duchowe®.

5 Pierwszym teologiem, ktory wprowadzil to rozréznienie na teologie
ascetyczna i mistyczna byl polski franciszkanin Stefan Chryzostom Do-
brosielski. Wydatl on dzielo pt. Summarium asceticae et mysticae theolo-
giae ad mentem D. Bonaventurae (Cracoviae 1655). — Zob. E. Pacho,
Misticos y teologia mistica del siglo XVI al. siglo XIX, w: La teologia spiri-
tuale. Atti del Congresso internazionale OCD, Roma 24-29 aprile 2000,
bez. red., Roma 2001, s. 108.

6 W Polsce, pierwsza Katedra Teologii Ascetycznej i Mistycznej po-
wstata na KUL z inicjatywy ks. Antoniego Stomkowskiego w 1957 r. —
Zob. M. Chmielewski, Ks. Antoni Stomkowski. Prekursor akademickiej
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Jak wspomniano na wstepie, wspolczesnie stowu ,du-
chowos$¢” nadaje si¢ roznorakie znaczenia, niekiedy dalekie
od jego pierwotnego sensu. Nie mozna zatem tylko z uwagi
na samo podobienstwo brzmieniowe stawia¢ znaku réwno-
Sci pomiedzy, na przyktad, ,duchowoscia dalekowschod-
nia”, ,duchowoscia chrzescijanska” czy jakakolwiek inna.
Majac natomiast wzglad na réznorodne funkcje znacze-
niowe, w jakich uzywa sie tego pojecia, mozna i nalezy
wskazywacé na jego pierwotny i wspolny element. Znajdu-
jemy go w antropologii kard. Karola Wojtyty, ktorej liczne
Slady obecne sa w calym jego pozniejszym papieskim na-
uczaniu.

Synteza tej antropologii zostala zawarta w dziele pt.
Osoba i czyn, ktore wydano po raz pierwszy w Krakowie
w 1969 r. Analizujac strukture ludzkiego bytu, ktory naj-
pelniej wyraza sie przez dzialanie, Arcybiskup Krakowa
duchowoscig nazywa, wpisana w nature czlowieka jako
istoty rozumnej i wolnej, mozliwoS¢ przekraczania samego
siebie, czyli autotranscendencje. ,Wskazuje ona na zna-
mienne dla aktow ludzkiego poznania przekraczanie pod-
miotu, na wychodzenie poza podmiot poznajacy w kierun-
ku przedmiotu™. A zatem — jak dalej stwierdza tenze au-
tor — ,na doswiadczeniu transcendencji osoby w czynie
[...] opiera si¢ przekonanie o duchowosci czlowieka. [...]
Wszystko to, co sklada sie¢ na transcendencje osoby w czy-
nie, co o niej stanowi, jest ujawnieniem duchowosci”s.

Wedtug kard. Wojtyly duchowosci nie mozna jednak
ujmowac zbyt jednostronnie, jako przeciwstawienia czy
zanegowania materialnosci ludzkiego bytu. Wprost prze-
ciwnie! Wlasnie duchowos¢ wskazuje na osobowa jednosc
czlowieka, a wiec Scisla zaleznosc ciata, psychiki i uczué,

teologii duchowosci w Polsce (1957-2007), w: Lectio divina (,Homo medi-
tans”, 29), red. M. Poptawski, Lublin 2008, s. 161-179.

7 K. Wojtyta, Osoba i czyn, (wyd. 2), Krakéw 1985, s. 218.
8 Tamze, s. 220.
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a takze sfery religijno-duchowej. Nasz autor najpelniej dat
temu wyraz w posynodalnej adhortacji Familiaris consortio
(z 22 XI 1981), w ktorej rozwija miedzy innymi mysl o tym,
ze Bog stworzyl czlowieka na swoj obraz i podobienstwo
jako mezczyzne i kobiete, powoltujac ich do istnienia z mi-
tosci i do mitosci. Zaznacza jednoczesnie, ze Bog te zdol-
nos¢ milowania wpisat w ich czlowieczenstwo. W tym kon-
tekScie sw. Jan Pawel II dobitnie stwierdza, ze ,czlowiek
jako duch ucielesniony, czyli dusza, ktéra wyraza sie po-
przez cialo, i cialo formowane przez nieSmiertelnego du-
cha, powotany jest do mitoSci w tej wlasnie swojej zjedno-
czonej calosci. MiloS¢ obejmuje rowniez cialo ludzkie,
a cialo uczestniczy w mitosci duchowej” (FC 11). Papiez nie
tylko wiec akcentuje integralnos¢ duszy i ciata, ale ponad-
to wskazuje na milos¢ jako zasadnicze spoiwo jednosci
osobowej czlowieka.

Do tej mysli sw. Jan Pawet II powro6cit w liscie do rodzin
Gratissimam sane (z 2 II 1994), osadzajac ja w kontekscie
antropologii filozoficznej. Najpierw przywolal mysl Karte-
zjusza, ktora wspotczesnemu ujeciu cztowieka nadala cha-
rakter dualistyczny. Nastepnie stwierdzil, ze ,nowozytny
racjonalizm oznacza radykalne przeciwstawienie ducha
i ciala w czlowieku”. Tymczasem — jak podkreslit — czlo-
wiek ,jest osoba przez swoje cialo i ducha zarazem. Nie
mozna tego ciatla sprowadzi¢ do wymiarow czystej materii.
Jest bowiem cialem «uduchowionym», podobnie jak duch
jest tak gleboko zjednoczony z cialem, ze poniekad mozna
go nazwac duchem «ucieleSnionym»” (nr 19).

Na uwage zasluguje podkreslenie Autora, ze zdolnosc
do opisanego tu transcendowania osoby jako integralnej
istoty cielesno-duchowej poprzez jej czyn Scisle wiaze sie
z tzw. transcendentaliami, czyli takimi wartosciami, jak:
byt, prawda, dobro i piekno. Oznacza to, ze wlasnie w tym,
co jest prawdziwe, dobre i pieckne przejawia sie duchowosc¢
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czlowieka®. Wszystko wiec co go wyrdoznia sposrod innych
stworzen, na przyklad zdolnos¢ do abstrakcyjnego mysle-
nia, porozumiewanie sie za pomoca jezyka, wszelkiego ro-
dzaju tworczosc¢ itp., jest przejawem jego duchowosci.

W tym sensie duchowosc¢ jest elementarnym wyrazem
czlowieczenstwa. Jest ona gleboko wpisana w ludzka na-
ture, dlatego proponuje, aby okreslac ja mianem ducho-
wosci antropogenicznej. Stosujac dawniejsza terminologie
wypadatoby nazwac jg po prostu zyciem wewnetrznym.

Jezeli ta zdolnos¢ do autotranscendencji ma ukierun-
kowanie soteryjne, czyli takie, w ktéorym podmiot zwraca
sie do przedmiotu uznawanego za Absolut, mogacy zagwa-
rantowa¢ mu jakis rodzaj zbawienia i wieczne szczeScie,
wowczas mamy do czynienia z duchowoscia religijna. Jak-
kolwiek w istocie jest ona duchowoscia antropogeniczna,
to jednak ma wymiar religijny. Odpowiednio do tego
uprawnionym bedzie rozroznienie, na przyktad, duchowo-
Sci buddyjskiej, muzulmanskiej, animistycznej czy ate-
istycznej!o. Niektorzy sklonni sa nawet mowi¢ o duchowo-
Sci satanistycznej, przypisujac Szatanowi atrybuty zbaw-
cze. Z uwagi na to, ze zdolnos¢ do autotranscendencji
oparta jest na dazeniu do bytu, prawdy, dobra i piekna,
w tym przypadku nalezaloby raczej mowi¢ o anty-ducho-
WwoSci.

Na bazie tej naturalnej otwartosci czlowieka na warto-
Sci religijne, zgodnie ze scholastycznym aksjomatem gratia
non tollit naturam sed eam elevat et perficit, pod wplywem
Bozego Objawienia i dziatania taski Bozej, w historii zba-
wienia powstata i stale na nowo rodzi sie duchowosc¢
chrzescijanska, ktora jest duchowoscia nadprzyrodzona.

9 Zob. A. Szostek, Autotranscendencja podstawa duchowosci w ujeciu
kard. Karola Wojtyty — Jana Pawta II, w: Jan Pawet II — Mistrz duchowy
(,Homo meditans”, 27), red. M. Chmielewski, Lublin 2006, s. 37-51.

10 Zob. A. Comte-Sponville, Duchowo$é ateistyczna, ttum. E. Adusz-
kiewicz, Warszawa 2011.
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Tymczasem wspomniane wyzej duchowosci sa przyrodzo-
ne, a wiec wyroste z ludzkiej natury. Mozna zatem powie-
dzie¢, ze nastapil pewnego rodzaju ,skok ewolucyjny”. Nie
ma bowiem bezposredniej ciaglosci pomiedzy naturalna
duchowoscig religijna, ktora jest specyficzna forma du-
chowosci antropogenicznej, a duchowosciag chrzescijanska,
bedaca owocem przenikniecia natury przez laske Boza.
Oznacza to, ze duchowosc¢ chrzescijanska daleko przekra-
cza inne duchowosci religijne, cho¢ od strony fenomenolo-
gicznej (zjawiskowej), zachodza te same procesy w obszarze
doswiadczenia religijnego. W przypadku chrzescijanskiego
doswiadczenia duchowego, na jego ksztalt w sposob za-
sadniczy wplywa konkretne wyznanie: katolickie, prawo-
stawne czy protestanckie.

W naszej refleksji dochodzimy zatem do stwierdzenia,
ze dla wlasciwego rozumienia, czym jest duchowos¢ w ogo-
le, a chrzescijanska w szczegolnosci, jak rowniez na czym
polega duchowos¢ sanktuarium, kluczowe znaczenie ma
doswiadczenie duchowe. Najogolniej biorac, jest to wejscie
w gleboka relacje cztowieka z Bogiem, ktory jest rozpozna-
ny i uznany jako Osoba. Tym, co sprawia, ze taka gteboka
relacja osobowa (komunia) staje sie¢ mozliwa, jest miloS¢!!.
U podstaw duchowosci chrzescijanskiej jest zatem doswiad-
czenie wielopostaciowej milosci Boga do czlowieka, a tym
samym doswiadczenie Boga jako Mitosci (por. 1 J 4, 8. 16).

Oczywiscie nie chodzi tu o mitos¢ jako podnioste uczu-
cie, lecz o zasadnicza postawe czlowieka wobec Boga oraz
drugiego czlowieka, ktora wyraza sie glownie w poznawczej
i aksjologicznej afirmacji drugiego. Zrédlem zas i przyczy-
na sprawcza takiej mitosci (komunii) jest Duch Swiety —
Trzecia Osoba Boska, o ktorej sw. Jan Pawet Il pisze w en-
cyklice Dominum et Vivificantem, ze jest osobowym wyra-
zem obdarowywania sie¢ Boskich Oséb Ojca i Syna, a wiec

11 Zob. J. W. Gogola, Teologia komunii z Bogiem, Krakéw 2001,
s. 260.
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bycia Miloscia. ,Jest Osoba-Miloscia, jest Osoba-Darem”
(nr 10). Z tej wlasnie racji o duchowosci chrzescijanskiej
wprost méwimy, ze jest to zycie z Ducha Swietego i w tym-
ze Duchu, lub — jak zaznaczal sw. Jan Pawetl II — Zycie
w Chrystusie wedlug Ducha Swietego” (por. VC 93)12.

Przez sakrament Chrztu i Bierzmowania czlowiek zosta-
je wszczepiony w Chrystusa i otrzymuje dar Ducha Swie-
tego. Wobec tego tylko w odniesieniu do os6b ochrzczo-
nych mozna mowi¢ w sensie Scistym o Zyciu duchowym,
natomiast w przypadku wszystkich innych ludzi mozna
mowic¢ o duchowosci jedynie w sensie ogoélnym, jako o du-
chowosci antropogenicznej. Jak wspomniano, wyrazac sie
ona bedzie w zyciu wewnetrznym, ktére — cho¢ bywa cza-
sem bardzo bogate — nie zawsze jest poddane dzialaniu
Ducha Swietego. Nie kazde wiec zycie wewnetrzne jest Zy-
ciem duchowym, czyli Zyciem w Duchu Swietym i pod Jego
tchnieniem.

Tymczasem sanktuarium jest miejscem i przestrzenia
szczegbdlnego doswiadczenia uswiecajacego dziatania mocy
Ducha Swietego. Mozna zatem moéwi¢ o duchowosci sank-
tuarium. Z uwagi na roznorodne przestanki historyczno-
teologiczne, a takze uwarunkowania Srodowiskowo-kultu-
rowe danego sanktuarium, mozna mowic o jego specyficz-
nej duchowosci, ktora bedzie je odroznia¢ od innych sank-
tuariow.

2. Sanktuarium

Takze drugie z kluczowych poje¢ — ,sanktuarium” nie
jest nowe, zwlaszcza jesli chodzi o funkcje okreslania miej-
sca lub przestrzeni, w ktorej czlowiek od swego zarania
W sposOb szczegblnie intensywny spelnial sie w swojej

12 Zob. M. Chmielewski, Duchowo$¢ wedtug Jana Pawta II. Studium
na podstawie encyklik i adhortacji (,Biblioteka teologii duchowosci”, 3),
Lublin 2013, s. 73-83.
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wrodzonej zdolnosci do autotranscendencji o ukierunko-
waniu soteryjnym. Zaro6wno bowiem rzymscy czy greccy
poganie, jak rowniez Izraelici mieli swoje liczne sanktuaria,
sytuowane zwykle na gorach, dokad przybywali indywidu-
alnie lub zbiorowo, aby doswiadczy¢ bliskosci Bostwa,
uswieci¢ sie i otrzymac nadzieje oddalenia lub pokonania
zla czy zagrozenia, przedluzenia i zachowania Zycia, a tak-
ze by uzyskac¢ pomyslnos¢ w zyciu codziennym.

Sanktuarium — jak wynika z samej etymologii stowa,
wywodzacego sie od lacinskiego sanctus (Swiety) — jest to
miejsce Swiete i uswiecajace. Kazda bez wyjatku religia ma
takie swoje miejsca Swiete, w ktorych czlowiek moze w
sposob szczegblny doswiadczy¢ bliskosci tego, ktorego
uznaje za swego Boga.

Takze chrzescijanie, jako spadkobiercy trzech wielkich
tradycji kulturowych: zydowskiej, greckiej i rzymskiej, ma-
ja swoje sanktuaria, gesto rozsiane po calym Swiecie. Sa to
przede wszystkim miejsca poswiecone Chrystusowi i nie-
ktorym tajemnicom zbawczym, jak na przyklad ustano-
wione w 2002 r. sanktuarium Milosierdzia Bozego w kra-
kowskich Lagiewnikach. Wsrod chrzescijanskich sanktu-
ariow najliczniejsza grupe stanowia jednak te, ktore dedy-
kowane sg Matce Bozej. Oprocz tego nie mniej liczne sa
sanktuaria ku czci Swietych i aniotow. Jednak pierwszym
i najwazniejszym sanktuarium dla chrzescijan byt i wciaz
pozostaje Pusty Grob Jezusa Chrystusa w Jerozolimie.

Wszystkie te sanktuaria z zasady sa celem pielgrzymek.
Jak zauwaza jeden z autorow, ,pielgrzymowanie do sank-
tuariow stanowi w KosSciele wyprobowang przez tradycje,
siegajaca jego poczatkow, praktyke poboznosci. Przez wieki
nie utracito ono swych waloréw, lecz zakorzenialo si¢ coraz
mocniej, przynoszac obfite owoce duchowe...”13. Z kolei Sw.
Jan Pawel II we wstepie do Listu o pielgrzymowaniu do
miejsc zwiqzanych z historiq zbawienia (z 29 VI 1999),

13 J. Adamczyk, Kanoniczna figura pielgrzyma..., dz. cyt., s. 8.
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sanktuaria nazywa ,miejscami Bozymi” i przestrzeniami,
ktore Bog ,wybral, aby na nich rozbi¢ swoéj «namiot» mie-
dzy nami (por. J 1, 14; Wj 40, 34-35; 1 Krl 8, 10-13),
a przez to umozliwi¢ czlowiekowi bardziej bezposrednie
spotkanie z Nim”. Ojciec Swiety zauwaza przy tym, ze cho¢
wszystko wyszlo z reki Boga, tak iz caly swiat jest przenik-
niety Jego obecnoscia (por. Ps 24, 1-2) i mozna go uznac
za ,Swiatynie Jego obecnosci”, to jednak w fizycznej prze-
strzeni pozostawil On znaki ,nadzwyczajnych zbawczych
interwencji”, ,gdzie spotkanie z rzeczywistoscia Boska mo-
ze stac sie przezyciem glebszym niz to, jakie dostepne jest
zwykle w niezmierzonych obszarach kosmosu” (nr 2).

Wynika z tego, ze na powstanie sanktuarium wplywa
wiele czynnikéw. Jakkolwiek wskazuje sie czynniki o cha-
rakterze nadprzyrodzonym (czynniki odgoérne) i ludzkim
(czynniki oddolne), to jednak z teologicznego punktu wi-
dzenia zaistnienie sanktuarium nie jest sprawa ludzkich
decyzji, lecz nade wszystko tajemnica Bozego dzialania,
ktore na og6t nie poddaje sie logice racjonalnych uzasad-
nien. To Bog, poprzez wyrazna swoja interwencje w postaci
objawien i cudow, wskazuje owo miejsce Swiete. Za jednym
z autoré6w mozna powiedzie¢, ze ,to Duch Swiety obdaro-
wuje to wybrane miejsce specyficznym charyzmatem, by
shuzylo ono budowaniu wspoélnoty cztowieka z Nim samym,
a zarazem by stanowilo oSrodek umacniania horyzontal-
nych wiezi — ludu Bozego, pielgrzyméw przybywajacych
do sanktuarium. Bog poniekad sam zwoluje wiernych na
wybrane miejsce, by tam umozliwi¢ im intensywniejsze
obcowanie z soba”14,

Wydane przez Kongregacje do spraw Kultu Bozego
i Dyscypliny Sakramentow Dyrektorium o poboznosci lu-
dowej i liturgii. Zasady i wskazania (z 17 XII 2001) duzo
miejsca poswiecajac sanktuarium, stwierdza, Zze ma ono

14 M. Ostrowski, Kanoniczo-prawny status sanktuarium, art. cyt.,
s. 100.
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wyjatkowe znaczenie kultyczne (DPL 265), gtéwnie z powo-
du sprawowanych tam sakramentow, zwlaszcza pokuty
i Eucharystii, oraz przepowiadania. Z tej racji dokument
zobowiazuje rektorow sanktuariow do szczegolnej troski
o poprawnosS¢ sprawowanej liturgii i ewangeliczng jakosc
przepowiadania. Sanktuarium ma by¢ miejscem ewangeli-
zowania, co w naszych zlaicyzowanych czasach nabiera
szczegblnego znaczenia (por. DPL 274).

Ponadto Dyrektorium stwierdza, ze ,wzorcowa funkcja
sanktuarium wyraza sie takze w Swiadczeniu mitosci. Kaz-
de sanktuarium bowiem, celebrujac milosierna obecnosc¢
Pana, przyklad i wstawiennictwo Maryi oraz Swietych, ze
swego zalozenia jest ogniskiem, ktére promieniuje Swia-
ttem i cieptem mitoSci. W znaczeniu ogdlnym i w jezyku
pokornych «mitosierdzie» jest «<miloScia» Swiadczong w imie
Boga. Przejawia si¢ ono konkretnie w zyczliwym odnosze-
niu sie do drugiego cztowieka, solidarnosci i dzieleniu sie
z bliznimi, w pomocy i darze z siebie” (DPL 275).

Dyrektorium nie pomija takze faktu, ze sanktuarium
jest miejscem pielegnowania kultury danego Srodowiska
lub narodu (por. DPL 276), a takze miejscem dziatalnosci
ekumenicznej (por. DPL 277).

Z uwagi na wskazane tu funkcje kultyczne, ewangeliza-
cyjne i kulturowe, sanktuarium stanowi miejsce Swiete,
jak rowniez uswiecajaca przestrzen. To wlasnie przyciaga
pielgrzyma, ktory — przybywajac do niego — ma mniej lub
bardziej Swiadoma nadzieje na kontakt z tym, co transcen-
dentne i nadprzyrodzone. Jednoczesnie odczuwa, iz to co
ponadziemskie ma moc przemieniac jego samego!S. Innymi
slowy, doswiadczenie duchowe, ktore jest u podstaw
duchowosci, dzieki sanktuarium staje sie jego udziatem.

Przybywajacy do sanktuarium pielgrzym, nastawiony
jest na doswiadczenie duchowe i szuka go, choc¢ nie zawsze

15 Zob. tenze, Jestesmy pielgrzymami przed Tobqg. Postuga duszpa-
sterska wsréd pielgrzyméw, Krakéw 2005, s. 50.
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jest do niego odpowiednio przygotowany. Niemniej jednak
podatny jest na oddzialywanie duchowe, psychoemocjo-
nalne oraz intelektualne tego wszystkiego, co sktada sie na
sanktuarium, gdyz jako miejsce Swiete i uswiecajace po-
budza jego zdolnos¢ do autotranscendencji. Wobec tego
nie bez znaczenia sg tresci tam prezentowane oraz sposob,
w jaki sie to czyni.

Jesli zas chodzi o opisanie, co sklada sie na charyzmat
lub duchowos¢ sanktuarium, to cenne inspiracje znajduje-
my w dokumencie Papieskiej Rady do spraw Duszpaster-
stwa Migrantow i Podroznych pt. Sanktuarium. Pamigd,
obecnos$é i proroctwo Boga zywego (z 8 V 1999). Odpo-
wiednio do swego tytulu, dokument ten wskazuje na trzy
zasadnicze wymiary duchowosci sanktuarium. Jest nim
najpierw pamie¢ o zbawczej inicjatywie Boga, nastepnie
uobecnianie Go i proroczy znak rzeczywistosci eschatycz-
nej.

a) Pamieé¢ o zbawczej inicjatywie Boga

Wspominanie i rozwazanie w sanktuarium zbawczej
inicjatywy milosiernego Boga nieustannie rodzi zdumienie
i sktania do pelnej wdziecznosci adoracji. ,W tym sensie
sanktuaria stanowia wyjatkowa szkote modlitwy, gdzie po-
stawa wytrwatosci i ufnosci pokornych szczegélnie swiadczy
o prawdziwosci Chrystusowej obietnicy: «Proscie, a bedzie
wam dane» (Mt 7, 7)” — czytamy we wspomnianym doku-
mencie (nr 7). Postrzega¢ sanktuarium jako miejsce pa-
mieci o Bozej inicjatywie, oznacza zatem uczyc sie wdziecz-
nosci i karmi¢ swoje serce kontemplacja, pojednaniem
oraz pokojem. Jak zaznacza cytowany dokument, ,sanktu-
arium przypomina nam, ze radosSc¢ zycia jest przede wszyst-
kim owocem obecnosci Ducha Swietego, ktory ozywia
w nas chwate Boza” (nr 7). Pod tym wzgledem niedosSci-
gnionym wzorem jest NajsSwietsza Dziewica, ktorej poswie-
cona jest wiekszos¢ sanktuariow.
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Sanktuarium, jako miejsce przypominania o nieustan-
nym dzialaniu Boga, uczy takze wspoéluczestnictwa i od-
powiedzialnosci za innych. Skoro bowiem On umitowat lu-
dzi, czyniac swoje mieszkanie posréd nich (por. Wj 25, 8;
2 Krl 4, 13; Ez 37, 27), to takze my jesteSmy wezwani do
tego, aby milowac bliznich (por. 1 J 4, 12) i by¢ w calym
swym zyciu Boza Swiatynia. ,Sanktuarium wiec pobudza do
solidarnosci, do tego, by by¢ «zywymi kamieniami», wza-
jemnie wspierajacymi sie w budowli wokot «kamienia we-
gielnego», ktorym jest Chrystus (por. 1 P 2, 4-5)” — czyta-
my we wspomnianym dokumencie (nr 8).

b) Miejsce Bozej Obecnosci

Sanktuarium nie tylko przywoluje na pamie¢ nasz po-
czatek w Bogu, ale przypomina, ze On nas nie przestaje
milowac. Zatem — jak czytamy dalej — ,dziS, w konkret-
nym momencie historii, w ktorej sie znajdujemy, w obliczu
przeciwnosci i cierpien, On jest z nami” (nr 9). Sanktu-
arium jest wiec znakiem Bozej ObecnosSci, a zarazem miej-
scem nieustannej aktualizacji przymierza Boga ze swoim
ludem.

Ponadto sanktuarium jest miejscem szczegdlnie odczu-
walnego dzialania Ducha Swietego, ktory przemienia ludz-
kie serca. Czyni to przede wszystkim poprzez ,znaki Nowe-
go przymierza”, jakie dostepne sa w sanktuarium. Jednym
z nich jest gloszone tu Slowo Boze. Sanktuarium jest wiec
smiejscem Slowa”, ktoére powinno by¢ proklamowane ze
szczegblna gorliwoscia i troska, aby pobudzalo oraz pogle-
biato wiare. Sanktuarium powinno zatem byc¢ uprzywilejo-
wanym miejscem pogltebionej katechezy i ewangelizacji.

~W tej perspektywie poshluga ewangelizacyjna moze
zbiegac sie z inicjatywami kulturalnymi i artystycznymi,
jak zjazdy, seminaria, wystawy, przeglady, konkursy i po-
kazy na tematy religijne” (nr 10). Omawiany tu dokument
zwraca uwage, iz chodzi nie tylko o pierwsze gloszenie
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wiary w zsekularyzowanym sSwiecie lub katecheze dla
poglebienia tej wiary, ale takze o inkulturacje Ewangelii.

Jezeli sanktuarium jest ,miejscem Obecnosci Bozej”, to
tym samym jest takze ,uprzywilejowanym miejscem spra-
wowania sakramentow”, zwlaszcza pokuty i pojednania
oraz Eucharystii, ,w ktorych Stowo znajduje swa gleboka
i skuteczng aktualizacje” (nr 11). Wiadomo bowiem, ze
pielgrzym wlasnie dlatego udaje si¢ do sanktuarium, aby
tam w sakramentach doswiadczy¢ obecnosci Milosiernego
Zbawiciela. Wlasciwym motywem jego pielgrzymowania
jest zatem poboznosc¢lé. A poniewaz — jak czytamy w do-
kumencie — celebracja Eucharystii ,jest centrum i sercem
calego zZycia sanktuarium”, dlatego nalezy dolozyc¢ wszel-
kich staran, aby nie tylko byla ona sprawowana poprawnie
i pieknie, lecz takze objawiala jednos¢ Kosciola, gromadzac
rozne grupy.

Oznacza to, ze specyficzng cecha duchowosci sanktu-
arium ma by¢ budowanie wiezi eklezjalnych. Dzieki du-
chowemu doswiadczeniu obecnosci Pana, jakie si¢ w nim
dokonuje, ,mozna powiedzie¢, ze w sanktuarium moze ro-
dzi¢ sie na nowo Koscidt ludzi zywych w Bogu zywym”
(nr 12).

Cytowany dokument zaznacza takze, iz ,zywe doswiad-
czenie jednosci Kosciota, jakie ma miejsce w sanktuariach,
moze ponadto pomoc pielgrzymom rozeznac i przyjac¢ na-
tchnienie Ducha, ktory pobudza w sposéb szczegdlny do
modlitwy i dzialania ze wzgledu na jednos¢ wszystkich
chrzescijan” (nr 12). Z tego wynika, ze sanktuarium moze
i powinno stac¢ si¢ miejscem szczegolnej promocji dziatan
ekumenicznych.

16 Zob. J. Adamczyk, Szczegélna przyczyna poboznosci jako istotny
warunek istnienia sanktuarium (kan. 1230). Aspekt kanoniczny, ,Salva-
toris Mater” 13(2011), nr 1-2, s. 230-246.
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c) Proroczy znaki Ojczyzny niebieskiej

Przywolywany tu wielokrotnie dokument Papieskiej Ra-
dy do spraw Duszpasterstwa Migrantow i Podroznych pt.
Sanktuarium. Pamieé, obecnos$é¢ i proroctwo Boga zywego
zauwaza, ze sanktuarium nie tylko przywoluje na pamiec
to, skad przybywamy i kim jestesSmy, ale takze wyostrza
duchowy wzrok na to, dokad zdazamy, ,do jakiego celu
skierowana jest nasza pielgrzymka przez zycie i historie.
Sanktuarium, jako dzielo ludzkich rak, odsyla do niebie-
skiego Jeruzalem, naszej Matki, miasta zstepujacego od
Boga, przystrojonego jak oblubienica (por. Ap 21, 2), do-
skonatlej eschatologicznej swiatyni, gdzie chwalebna Boza
obecnosc jest bezposrednia i osobowa” (nr 13).

Duchowos¢ sanktuarium ma zatem wymiar eschatolo-
giczny, czyniac je ,profetycznym znakiem nadziei”. W tym
kontekscie szczegblnie wymowna staje sie obecnosc¢ cho-
rych i niepelnosprawnych w sanktuarium oraz wszystkich,
ktorzy w jakikolwiek sposob cierpia. ,Rozwazanie zbawcze-
go dzialania Boga pomaga im zrozumieC, Zze przez swoje
cierpienie uczestnicza w sposob uprzywilejowany w uzdra-
wiajacej mocy odkupienia, jakiego dokonat Chrystus, i ob-
wieszczaja Swiatu zwyciestwo Zmartwychwstatego” (nr 13).

Sanktuarium, gdzie przezywa sie radoS¢ przebaczenia
i nawrocenia, jest takze profetycznym znakiem radosci nie-
ba, jakiej dostepuja zbawieni oraz Swieci na czele z Maryja.
Jest takze znakiem stale wzywajacym do nawroécenia, po-
jednania i czynienia wszystkiego na nowo. Tym samym jest
ono zapowiedzia ,nowego nieba i nowej ziemi” (Ap 21, 1).
W tym wzgledzie szczegdlng role odgrywa postac Maryi,
czczonej w niezliczonych sanktuariach, w ktorych nie prze-
staje rozbrzmiewac¢ Jej hymn Magnificat. Stowa tego hym-
nu ,wyrazaja zwyciestwo u samego korzenia nad grze-
chem, ktory legl u poczatku ziemskich dziejow cztowieka”
(RM 37).
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W zakonczeniu omawianego tu dokumentu czytamy, ze
wspomniane sanktuaria maryjne sa zarazem Swiadectwem
zywej wiary Kosciota w to, ze przede wszystkim Maryja, ja-
ko Matka Boza, jest ,zywym sanktuarium Stowa Wcielone-
go, arka nowego i wiecznego przymierza” (nr 18).

Dla pelniejszego obrazu, czym jest duchowosc¢ sanktu-
arium, warto jeszcze zwroci¢ uwage na jego elementy pod-
miotowe i przedmiotowe. Zarowno w jednej, jak i drugiej
kategorii sa to elementy o znaczeniu pierwszorzednym
i drugorzednym.

Jesli chodzi o pierwszorzedny element podmiotowy
sanktuarium, rzutujacy w sposob zasadniczy na jego du-
chowos¢, to jest nim przede wszystkim owo Sanctum, czyli
sama Boza interwencja, ze wzgledu na ktéra powstato
sanktuarium i ktéra ma niezmienng moc przyciagania.
W kazdym przypadku jest to przede wszystkim Osoba Je-
zusa Chrystusa. Jak bowiem czytamy w cytowanym wyzej
dokumencie Papieskiej Rady do spraw Duszpasterstwa
Migrantow i Podroznych, sanktuarium jest przede wszyst-
kim ,znakiem zZywego Chrystusa posrod nas, i w tym zna-
ku chrzescijanie zawsze rozpoznawali inicjatywe Boga zy-
wego wzgledem ludzi” (nr 5).

O chrystocentrycznej duchowosci sanktuarium, nieza-
leznie od tego, czy jest ono poswiecone Matce Bozej czy
ktoremus ze Swietych, swiadczy fakt, Ze jest ono miejscem
szczegoblnie obfitego sprawowania sakramentow Swietych,
zwlaszcza Eucharystii i pokuty. Wlasnie dlatego kazde
sanktuarium, takze szczegodlnie slynace z propagowania
poboznosci maryjnej, powinno formowac¢ chrystoformiczne
postawy duchowe. W przeciwnym razie nie tylko zatracilo-
by chrzescijaniski sens, ale staloby sie miejscem falszywej
poboznosci.

Wtéornym elementem podmiotowym kazdego sanktu-
arium sg ludzie, ktéorzy w nim postuguja, a zwlaszcza oso-
ba kustosza oraz jego wspoélpracownicy. Kustosz, swiado-
my swej misji duszpasterskiej, powinien odznaczac sie
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swoistym charyzmatem, wynikajacym ze specyfiki sanktu-
arium. Jego zywa wiara, uksztaltowana pod wplywem
owego Sanctum, bedacego centrum sanktuarium, ma od-
dzialywac¢ na zycie duchowe pielgrzymow. Totez kustosz
nie moze ogranicza¢ sie do funkcji sprawnego menedzera
obiektow i ludzi. Nie wystarczy tez, aby jego najblizsi
wspoltpracownicy tworzyli sprawnie funkcjonujacy zespot.
Bogactwo duchowego doswiadczenia tak kustosza, jak i je-
go wspotpracownikoéw, wyrastajace z zywej wiary i blisko-
Sci owego Sanctum, na zasadzie Swiadectwa ma moc od-
dzialywania na innych oraz indukowania doswiadczenia
duchowego!”.

Z kolei pierwszorzednym przedmiotowym elementem
sanktuarium, cechujacym jego duchowos¢, jest to, co bez-
posrednio uobecnia owo Sanctum. Moze to by¢, na przy-
ktad, Krzyz, figura, obraz (ikona) lub relikwie, poprzez kto-
re pielgrzym latwiej moze nawiaza¢ duchowa lacznosc
z Bogiem, Maryja lub swietymi.

W ksztaltowaniu postaw duchowych w sanktuarium
niezmiernie wazna jest troska o to, aby pielgrzym nie za-
trzymywal sie¢ na materialnym i widzialnym znaku, lecz
dzieki jego symbolicznej funkcji, dazyt do nawiazania du-
chowej i nadprzyrodzonej wiez z Niewidzialnym. W tym
sensie sanktuarium odgrywa doniosta role w wychowywa-
niu do wiary, ktora oparta jest nie na fizycznej oczywisto-
Sci rzeczy nadprzyrodzonych, lecz na zaufaniu do Boga,
ktory sie objawia.

Waznym elementem, skladajacym sie na pierwszorzed-
ny element przedmiotowy sanktuarium, jest prezentowana
w nim teologia znaku (figury, obrazu-ikony lub relikwii),
jak rowniez teologiczna jakosc¢ i glebia calego nauczania,
jakie dokonuje si¢ w sanktuarium. Duchowos¢ bowiem

17 Zob. J. Zajac, Stowo Kustosza do kustoszéw sanktuariéw w Domu
Matki, w: ,,Oto Matka Twoja”. Maryja w zyciu kaptana, dz. cyt., s. 137-
138.
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obejmuje nie tylko warstwe przezyciowo-uczuciowa i dzia-
laniowa (obrzedowa), zwiazana z dana prawda wiary, ale
takze warstwe intelektualno-poznawcza.

Nie bez znaczenia dla duchowosci sanktuarium jest
wspomniany wtorny element przedmiotowy, jakim jest jego
materialno-estetyczny wyglad, a wiec cale otoczenie oraz
infrastruktura. Chodzi o to, ze sanktuarium jako uobec-
nienie Bostwa i Swietosci ma pociagac¢ ku pieknu i harmo-
nii. Budzi przy tym respekt i wymusza okreslone zachowa-
nia. Powinno jednak by¢ przyjaznym, cieptym domem. Na-
lezy to powiedzie¢ zwlaszcza w odniesieniu do sanktu-
arium maryjnego, gdzie w centrum jest Maryja, ktora —
niezaleznie od tego, pod jakim tytulem jest czczona —
zawsze traktowana jest jak Matka.

W wyniku przeprowadzonej refleksji nasuwajgq sie na-
stepujace wnioski:

1. Duchowos¢, zwlaszcza religijna, a w szczegolnosci
chrzescijanska, jako wrodzona zdolnos¢ czlowieka do prze-
kraczania swej cielesnosci i wychodzenia ku Bogu Trojje-
dynemu (autotranscendencja), wyraza sie¢ w zespole postaw
czy tez zachowan, ktéore mozna opisac¢ w trzech aspektach:
poznawczym, uczuciowo-aksjologicznym i praktyczno-dzia-
taniowym.

2. Sanktuarium chrzescijanskie, a w sposob szczegolny
sanktuarium maryjne, jako Swiete miejsce i przestrzen
uswiecajaca, silnie oddzialuje na te postawy, w ktorych
wyraza sie duchowosc.

3. Oddziatuje ono zaré6wno poprzez element podmioto-
wy (osobowy), jakim jest czczone w danym miejscu Sanc-
tum, jak rowniez przez ludzi, ktorzy sa bezposrednio zwia-
zani z sanktuarium, a szczegdlnie przez osobe kustosza.
Oddzialuje rowniez poprzez element przedmiotowy, jakim
jest sam przedmiot kultu, uobecniajacy Sanctum, jak row-
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niez nauczanie i calg materialno-organizacyjng infrastruk-
ture sanktuarium, ktora jest waznym czynnikiem kulturo-
tworczym.

4. Poniewaz wszystko, co sklada sie na sanktuarium,
nie pozostaje bez wplywu na ksztaltowanie postaw ducho-
wych pielgrzymow, ktorzy don przybywaja, dlatego zaden
z jego elementow skladowych nie moze by¢ sprawa przy-
padku lub samorodnej tradycji, ktora sprzeczna bylaby
z duchem wiary i nauczaniem Kosciola. Nalezy zatem doto-
zy¢ wszelkich staran, aby kerygmatyczno-kulturowy prze-
kaz, jaki dokonuje sie w sanktuarium i poprzez nie, byt
dobrze przemyslany i spojny.

S. Tego rodzaju troska i odpowiedzialnos¢ za teologicz-
no-duszpasterska przejrzysto§¢ sanktuarium nie moze
jednak przeslonic¢ tajemnicy Bozej obecnosci i dokonujace-
go sie w nim stale dziatania taski Bozej, niekiedy w sposob
bardzo spektakularny poprzez cuda uzdrowienia fizyczne-
go i duchowego. Doswiadczenie duchowe, ktore jest u pod-
staw duchowosci, karmi sie bowiem Tajemnica. Sanktu-
arium zatem, niezaleznie od opisanych wyzej struktural-
nych elementow podmiotowych i przedmiotowych, zawsze
i przede wszystkim powinno stanowi¢ przestrzen Boskiej
Tajemnicy.





