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Duchowos$¢ a Horyzontalizm Spoteczenstwa
Europejskiego

Globalizacja, postrzegana przede wszystkim jako proces dotyczacy polityki i ekonomii,
wywiera istotny wplyw na kulture, w tym réwniez na zycie religijno—duchowe. Wplyw ten
moze by¢ jak najbardziej pozytywny, otwierajac nowe mozliwosci rozwoju i wspolpracy,
ale - jak zauwaza papiez Jan Pawel II - ,moze tez okazac si¢ zjawiskiem szkodliwym o
powaznych konsekwencjach. Wszystko zalezy od pewnych zasadniczych wybordw, a mia-
nowicie od tego, czy «globalizacja» bedzie stuzy¢ czlowiekowi, i to kazdemu cztowiekowi,
czy tez wylacznie rozwojowi oderwanemu od zasad solidarnoéci i wspotudziatu oraz od
odpowiedzialnie stosowanej zasady pomocniczo$ci!.

Jednym z negatywnych skutkéw globalizacji w ptaszczyznie antropologiczno—-duchowej
jest tzw. horyzontalizm. Przenika on rézne obszary zycia poszczegélnych jednostek i catych
spolecznosci do tego stopnia, ze zdaje si¢ urasta¢ do rangi nowej duchowosci. Bylaby to
jednak w istocie duchowos¢ leku i rozpaczy, istotowo przeciwna samej naturze ludzkiej, a
takze duchowosci chrzescijanskie;.

Wobec tego rodzi si¢ pytanie o role duchowoséci w ogéle, a w szczegdlnosci o role du-
chowosci chrzedcijaniskiej w kreowaniu nowego oblicza spofeczenstwa europejskiego. A za-
tem: czy i na ile dostrzegana wspolczesnie ,,powszechna potrzeba duchowosci“? jest w stanie
przywrdci¢ w kulturze europejskiej ducha nadziei?

Zanim jednak podejmiemy probe odpowiedzi na postawione tu pytanie, nalezy uscisli¢
zaréwno pojecie horyzontalizmu jak i duchowosci.

Horyzontalizm i jego przejawy

Papiez Jan Pawel I1, charakteryzujac sytuacje zjednoczonej Europy, w adhortacji apostolskiej
Ecclesia in Europa, stwierdza, ze jej spoleczenstwo chore jest na horyzontalizm i potrzebuje
otwarcia na Transcendencje (nr. 34).

Z samej nazwy wynika, ze horyzontalizm jest pewnego rodzaju $wiatopogladem, po-
ciggacym za soba okreslone zachowania moralno-duchowe, u podstaw ktdrego jest rady-
kalny reducjnizm antropologiczny, nie uwzgledniajacy transcendentnego wymiaru ludzkiej
natury. Horzlizm wigc polega na sprowadzeniu calej ludzkiej egzystencji do wymiaru doc-
zesnego z jednoczesnym znegowaniem wlasciwego ludzkiej naturze otwarcia na transcen-
dencje. Powoduje to u wspoltczesnego czlowieka poczucie zagubienia, totez — jak zauwaza
Jan Pawel II — ,tylu ludzi sprawia wrazenie, ze sg zdezorientowani, niepewni, pozbawieni
nadziei...*.
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Brak nadziei, to — zdaniem Jana Pawla II - zasadniczy przejaw choroby horyzontaliz-
mu, czego wyrazem jest m.in. utrata pamieci i dziedzictwa chrzescijanskiego. Wida¢ to w
usunieciu z preambuly Konstytucji Unii Europejskiej invocatio Dei, a takze w sprzecznym
z historyczng faktografig przemilczaniu doniostego wktadu chrzescijanstwa w kulture eu-
ropejska. Po tej linii idzie takze coraz czgstsze traktowanie architektonicznych (i nie tylko)
pomnikow kultury chrzescijanskiej jako jedynie materialnych reliktow przesztosci, dlatego
nadaje si¢ im inne przeznaczenie. Na przyklad zabytkowe koscioly zamienia si¢ na mu-
zea lub sale teatralno-wystawowe, a nawet na lokale gastronomiczne, a jednoznacznie ko-
jarzacy sie z liturgig choral gregorianski znajduje zastosowanie w muzyce rozrywkowej o
watpliwym moralnie przestaniu ideowym. Podobnie dzieje si¢ z symbolika chrzescijanska,
ktérg $wiadomie si¢ zawlaszcza bardziej po to, aby prowokowac¢, anizeli formowac zmyst
estetyczny. Towarzyszy temu ,,praktyczny agnostycyzm i obojetno$¢ religijna, wywotujaca
u wielu Europejczykéw wrazenie, ze zyja bez duchowego zaplecza®. W rezultacie ,wielu
ludzi nie potrafi juz taczy¢ ewangelicznego przestania z codziennym do$wiadczeniem®, totez
napotykaja oni trudnoé¢ w przezywaniu osobistej wiary we wlasciwym sobie kontekscie
spotecznym i kulturowym. Z tej racji wspolczesni chrzeécijanie nie potrafig broni¢ swej toz-
samosci i godnosci. Dochodzi do takich sytuacji, w ktérych deklarowanie swego agnos-
tycyzmu jest czym$ naturalnym, natomiast ,wiara wymaga uwierzytelnienia spotecznego®,
ktére i tak nie znajduje powszechnej akceptacji’.

Innym przejawem horyzontalizmu, $cisle zwigzanym z utrata nadziei, jest lek przed
przyszto$cia. ,,Obraz jutra jest czesto bezbarwny i niepewny - pisze Papiez. — Bardziej boi-
my sie przyszlosci, niz jej pragniemy“. Szczegélnie widac to po tragedii w Nowym Jorku
dnia 11 IX 2001 roku oraz serii zamachow: na moskiewskiej Dubrowce, w Madrycie i w
Biestanie. Nie bez znaczenia dla takiego postrzegania rzeczywisto$ci sa trwajace konflikty
zbrojne i wojny, a ostatnio tragiczny w skutkach bozonarodzeniowy kataklizm tsunami w
Azji (26 XII 2004), ktory wedlug szacunkow pochtonal okoto 165 tys. ofiar. Niepokojaca
oznaka leku przed przysztoscig jest egzystencjalna pustka i utrata sensu zycia, szczegolnie
dreczaca mtode pokolenie i znacznie utrudniajagca mu podejmowanie definitywnych wybo-
réw zyciowych. Przeklada sie to réwniez na spadek dzietnoéci, zmniejszenie liczby powotan
kaptanskich i do zycia konsekrowanego’.

Kolejnym przejawem horyzontalizmu jest rozpowszechniona fragmentaryzacja egzys-
tencji, a zatem rozbicie i atomizacja zycia spolecznego, ktdrego efektem jest poczucie osa-
motnienia i wyobcowania. Dostrzegalne jest w Europie niebezpieczne zjawisko rozpadu
wiezi rodzinnych, a takze konflikty etniczne, szerzace si¢ postawy rasistowskie, napigcia
miedzyreligijne, a takze zwykly egoizm, usprawiedliwiajacy instrumentalne traktowanie i
wykorzystywanie czlowieka, czego najbardziej jaskrawym przykladem jest pornografia i ws-
zelkiego rodzaju komercjalizacja erotyki, nie méwigc juz o mobbingu, wspotczesnych for-
mach niewolnictwa i ,handlu zywym towarem™.

W zarysowanej tu charakterystyce zjawiska horyzontalizmu nie trudno dostrzec ,,daze-
nie do narzucenia antropologii bez Boga i bez Chrystusa™. Horyzontalizm czyni bowiem
cztowieka absolutnym centrum rzeczywisto$ci, co - paradoksalnie — sprawia, Ze zanegowa-
na zostaje niezbywalna wartos$¢ i godnos$¢ czlowieka. W miejsce personalizmu szerzy sie
nihilizm na polu filozofii, relatywizm na polu teorii poznania i moralnosci, za$ pragma-
tyzm i cyniczny hedonizm w strukturze Zycia codziennego. W rezultacie - jak zauwaza
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Jan Pawet II - ,,europejska kultura sprawia wrazenie «milczgcej apostazji» cztowieka sytego,
ktdry zyje tak, jakby Bog nie istnial“!.

Oznacza to gteboki kryzys antropologiczny, ktdry trawi spoteczenstwo europejskie. Dot-
kliwy gldd nadziei wspoltczesny cztowiek usituje zaspokoi¢ w przestrzeni ziemskiej, ,,zamk-
nietej na transcendencje®, czy to oczekujac raju obiecywanego przez nauke i technike, czy
naiwnie przyjmujac gloszone przez sekty rozne idee mesjanistyczno-apokaliptyczne, czy
wreszcie ulegajac konsumpcjonizmowi i hedonizmowi oferujacemu blogostan wywolany
narkotykami lub odpowiedniag forma muzyki oraz rozrywki wprowadzajacej w trans. W
poszukiwaniu nadziei obywatel wspolczesnej Europy nierzadko pozwala si¢ oczarowaé ws-
chodnimi filozofiami, ezoteryczng duchowoscig i réznymi pradami New Age''. Pomimo
wiec rozlegtych proceséw laicyzacji, obserwuje sie - jak zauwaza Jan Pawel II - ,powszech-
ng potrzebe duchowosci® Kontekst nastepczy tego wyrazenia w Liscie apostolskim Novo
millennio ineunte jednoznacznie wskazuje, ze chodzi o duchowo$¢ religijng, nawet jesli ma
ona charakter heterodoksyjny, by nie powiedzie¢ wprost, ze sekciarski.

»Powszechna potrzeba duchowosci“ jest znakiem budzacej sie nadziei, pod warunkiem,
ze mieszkancy Europy odnajda przynajmniej elementarne jej zaspokojenie w autentycznej
duchowosci, ktéra ma za przedmiot Transcendencje, i to transcendencj¢ nadprzyrodzong.

Autentyczna Duchowos$¢

Mowienie o autentycznej duchowosci jest zbyt prowokacyjne, by nie narazi¢ sie natych-
miast na zarzut swoistego irenizmu konfesyjnego. Kazdy system religijny uznaje, ze jego
duchowos¢ jest autentyczna, probujgc zarazem w jaki$ sposdb to uzasadnic przez odwolanie
sie na ogdt do przestanek dogmatyczno-doktrynalnych, a nierzadko takze emocjonalnych.
Zwlaszcza sekty, domniemang autentyczno$é¢ proponowanej duchowos$ci najchetniej uza-
sadniajg odwolujac sie do sfery przezyciowej. Zaréwno tzw. Raport Cottrella, przedlozony
Parlamentowi Europejskiemu dnia 2 IV 1984, jak i watykanski dokument pt. Sekty albo
nowe ruchy religijne. Wyzwanie duszpasterskie (z 30 X 1985), zgodnie podkreslaja, ze w$-
réd dalszych przyczyn rozpowszechniania sie sekt jest egzystencjalna pustka wspolczesnego
czlowieka, ktora one probujg zapetni¢ wlasnymi uproszczonymi rozwigzaniami najbardziej
podstawowych pytan o sens zycia, mozliwo$¢ autorealizacji i eschatologii.

Z tego wzgledu za kryterium oceny danej duchowosci nalezy bra¢ nie okreslony sys-
tem religijny z catym jego zapleczem doktrynalno-etycznym, lecz osobe ludzkg. Duchowo$¢
bowiem w najbardziej pierwotnym sensie tego stowa jest wylaczng wlasciwoscig bytu ludz-
kiego. Natomiast coraz powszechniejsze mowienie o duchowosci zwierzat, a tym bardziej
przyrody nieozywionej, jest semantyczng perwersja, fatwo wpisujaca sie w dos¢ powszechne
zjawisko relatywizacji poje¢, wyrastajace na gruncie roznego rodzaju synkretyzméw religij-
no-etycznych i redukcjonizméw aksjologicznych, zwykle sprzecznych z personalistyczng
wizjg czlowieka.

Autentycznej duchowoséci nalezy szuka¢ w samej naturze ludzkiej osoby, a wigc na grun-
cie personalizmu. Odno$nie do tego na uwage zastuguja przemyslenia kard. Karola Woijtyly,
opublikowane pod koniec 1969 roku w ksigzce pt. Osoba i czyn, ktéra doczekala si¢ licznych
wydan w wielu jezykach europejskich.
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Kard. Wojtyla podejmujac interesujace nas zagadnienie, wychodzi od pojecia transcen-
dencji, ktore w tym przypadku wigze nie z obszarem metafizyki, a wiec z tzw. transcenden-
taliami (byt, prawda, dobro, piekno), lecz z teorig poznania, a $ciélej z tzw. filozofig $wia-
domosci. ,W tym znaczeniu transcendencja wskazuje na znamienne dla aktéw ludzkiego
poznania przekraczanie podmiotu, na wychodzenie poza podmiot poznajacy w kierunku
przedmiotu”*?. Nasz autor odrdznia transcendencje ,,pozioma", jako zdolno$¢ ujmowania
rzeczywisto$ci pozapodmiotowej, od transcendencji ,,pionowej‘, w ktdrej wyraza sie dyna-
miczne sprzegniecie osoby i czynu, a wigc podmiotowe do$wiadczenie wlasnego dziatania.
W doswiadczeniu tym cztowiek ujawnia sie jako osoba, czyli zupelnie swoista struktura
samo-posiadania i samo-panowania. Jako ta swoista struktura czlowiek si¢ ujawnia w
dziataniu i poprzez dzialanie, w czynie i poprzez czyn. Totez osoba i czyn stanowig gleboko
spojng rzeczywisto$¢ dynamiczng, w ktorej osoba ujawnia sie i tlumaczy poprzez czyn, a
czyn poprzez osobe“®.

Inaczej mdéwigc, osobg jest ten, kto dziata w sposdb wolny i jest swiadomy zaréwno swe-
go dzialania, jak i sprawczo$ci tegoz dzialania. ,W ten sposéb transcendencja okresla éw
szczegolny rys strukturalny cztowieka jako osoby: swoista nadrzedno$¢ w stosunku do sie-
bie samego i swego dynamizmu““. W wolnym $wiadomym dziataniu, przez ktére osoba
transcenduje, ujawnia sie jej duchowa natura, to znaczy przynalezna jej duchowos¢, ktorej
jednak nie mozna utozsamia¢ z zaprzeczeniem materialnosci, jak to czynita wezesna scho-
lastyka. Kard. Wojtyla istote duchowosci upatruje w prawdziwosci, czyli przyporzadkowa-
niu do prawdy, ktére ujawnia sie w wolnoséci i $wiadomosci, a takze w powinnoéci i od-
powiedzialnosci. Duchowos¢ wiec odstania si¢ nie tylko w my$leniu, ale takze w dziataniu.
A zatem - jak dalej zaznacza nasz autor w swej fenomenologicznej analizie transcendencji
osoby w czynie — wszystkim przejawom duchowosci cztowieka musi odpowiadaé realna
immanencja ducha, czyli pierwiastka duchowego w cztowieku. ,Czltowiek nie moze prze-
jawia¢ duchowosci, jezeli w jakis sposéb nie jest duchem. [...] Przejawéw duchowosci w
cztowieku nie sposob pojac ani wyjasni¢ bez owej staloéci oraz substancjalno$ci pierwiastka
duchowego w nim“".

Na ten duchowy pierwiastek w czlowieku jako osobie wskazuje naocznie dostrzegalne
zlozenie wyrazajace sie w $wiadomosci tego, ze ,,czlowiek dziata® i zarazem tego, ze ,,cos sie
dzieje w cztowieku” lub ,,co$ sie dzieje z cztowiekiem” Ztozono$¢ tych dynamizmow dziata-
nia i doznawania nie burzy jednosci osoby, ktéra ujawnia zarazem inny rodzaj ztozonosci.
Chodzi mianowicie o zlozonos¢ cztowieka jako bytu cielesno-duchowego, wskutek czego
cztowiek ma $wiadomos¢, ze posiada swoje ciato — posiada siebie. ,,Czlowiek jest rownoc-
ze$nie tym, kto siebie posiada, i tym, kto jest posiadany przez siebie na zasadzie samosta-
nowienia. Na tej zasadzie jest on réwnocze$nie tym, kto sobie samemu panuje, i tym, komu
panuje éw panujacy. Nadrzednoéci odpowiada podporzadkowanie. Jedno i drugie «skfada
sie» na jednos¢ osoby“ - zaznacza kard. Wojtyla'e.

Innym jeszcze przejawem duchowego pierwiastka w czlowieku jest samo$wiado-
mo$¢ i niematerialnos¢ aktow poznawczo-wolitywno-afektywnych, ktore ujawniajg sie
poprzez czyn.

Dokonana tu bardzo uproszczona rekonstrukcja fenomenologicznej analizy transcen-
dencji osoby w czynie na podstawie mysli Karola Wojtyly jest nam niezbedna dla wykaza-
nia, zZe niezbywalng wlasciwoscig osoby ludzkiej jest duchowo$¢, ktora w istocie polega na



DUCHOWOSC A HORYZONTALIZM SPOLECZENSTWA EUROPEJSKIEGO

23

autotranscendencji. Chodzi tu jednak - méwigc jezykiem naszego autora — o tzw. transcen-
dencje pionowa, ktéra jest u podstaw tzw. transcendencji poziomej. Obydwa wymiary trans-
cendencji s3 ze sobg $cisle powigzane, co w praktyce oznacza, ze czlowiek nie zdobywajac
sie na wysitek samoswiadomosci i samoanalizy, tym samym nie jest zdolny do odkrywania
glebi otaczajgcej go rzeczywistoéci, zaréwno tej nadprzyrodzonej, jak i doczesnej. W po-
zytywnym ujeciu trafnie to oddaje Psalmista w stowach: ,,Glebia przyzywa glebie hukiem
wodospadow...“ (Ps 42, 8).

Zaprezentowany powyzej horyzontalizm, trawigcy wspoltczesne spoleczenstwo euro-
pejskie, jest proba zanegowania tego wiasnie typu transcendencji poziomej, zwlaszcza o
charakterze nadprzyrodzonym. Z uwagi na te wspodtzalezno$¢ transcendencji pionowej i
poziomej zrezygnowanie z wysitku samoprzekraczania wlasnego bytu powoduje deprecjac-
je kazdego czlowieka jako osoby, ujmowanego niezaleznie od jego religijno-kulturowego
zakorzenienia. W tym sensie horyzontalizm jest redukcjonizmem antropologicznym i za-
razem egzystencjalnym.

Nie oznacza to jednak, ze kazda forma autotranscendencji w jednakowym stopniu za-
bezpiecza integralnos¢ cztowieka. Mimo iz wspodlczesnie jestesmy $wiadkami dos¢ zywego
zainteresowania duchowoscig, to nierzadko traktowana jest ona jako kategoria estetyczna i
psychologiczno-terapeutyczna, dlatego bywa utozsamiana ze stanami ,wyzszej", to znaczy
»odmiennej $wiadomosci“ (W. James), lub ze ,szczytujacymi stanami $wiadomosci® (A.
Maslow). Mamy na mysli wszelkie proby manipulowania ludzka $wiadomo$cia i pods$wia-
domoscig, takze przy zastosowaniu technik wlasciwych okreslonym systemom religijnym.
Za w pelni usprawiedliwione, a nawet tworcze uwaza si¢ takze rozne formy synkretystycz-
ne, czego przykladem moze by¢ usitowanie pokonania nieredukowalnej réznicy miedzy
duchowoscia chrzescijanska a dalekowschodnig przez wprowadzanie zwlaszcza do mod-
litwy medytacyjnej elementéw technik relaksacyjno-koncentracyjnych zapozyczonych z
jogi czy zen".

Réznorodno$¢ przejawdw tego ,,przebudzenia duchowego” przypomina - méwigc za
Tomaszem Mertonem - wrzask sepow krazacych nad padling'®. Okazuje si¢ bowiem, ze
im bardziej watpliwy i kontrowersyjny jest przedmiot tegoz zainteresowania, tym wiekszy
czyni sie wokot niego hatas; im bardziej subiektywnie rozumie si¢ duchowo$¢, tym wieksze
zglasza si¢ roszczenia o jej autoryzacje.

Rodzi to wiele nieporozumien odnosnie do duchowosci w ogdle, a nawet podejrzen co
do jej merytorycznej zasadno$ci i celowosci. Po czeéci dotyka to takze duchowosci chrzes-
cijanskiej. Wciaz jeszcze do$¢ powszechnie uwaza sie bowiem, ze duchowos¢ chrzescijanska
i teologiczna refleksja nad nig sprowadzajg sie do zwyklej ascetyki i czego$ w rodzaju po-
boznej wiedzy". Przyczyna tego stanu rzeczy jest z jednej strony brak dostatecznej troski
o metodologiczng przejrzysto$¢ wspomnianej dziedziny teologii, a z drugiej tendencja do
rozmywania poje¢, ktorej sprzyja postmodernistyczny sposdb myslenia, programowo lek-
cewazacy logike i jakgkolwiek metodologie®.

W $wietle wspodtczesnej teologii duchowosci, osadzonej na mocnym fundamencie meto-
dologicznym, integralno$¢ bytu ludzkiego efektywnie moze zabezpieczy¢ jedynie doswiadc-
zenie duchowe, ktore w istocie jest wejsciem w relacje osobowa, osiagajaca swa pelnie w
milosci®'. Nie méwimy tu jednak o doswiadczeniu w sensie empirycznym (eksperyment) czy
sensualistycznym (wrazenie), ani o subiektywnym odczuciu ze strony podmiotu (przezy-
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cie), lecz o takim rodzaju autotranscendencji, w ktorej podmiotowo$¢ do$wiadczajacego
znajduje swe trwale egzystencjalne dopelnienie w przedmiotowosci doswiadczanego. W
doktrynie mistykéw z kregu tzw. mistyki nupcjalnej (Brautmystik), reprezentowanej m.in.
przez $w. Katarzyne ze Sieny i Teres¢ z Avila, nieprzypadkowo modelem tak rozumiane-
go doswiadczenia duchowego w jego szczytowej postaci jest matzenstwo?. Chrzescijanskie
doswiadczenie mistyczne, a takze pewne formy mistyki pozachrzescijanskiej, chetnie po-
réwnywane s3 do wiezi faczacych meza i zong, z uwagi na specyficzng, personalizujaca wi¢z
malzensky. Teologia katolicka nazywa ja communio personarum, za$ Jan Pawel II definiuje
jako ,,jednos¢ dwojga“®. Cztowiek bowiem bytujac w relacji, w odniesieniu do drugiego ,ja%
nie tylko potwierdza siebie jako osobe, ale aktualizuje w sobie ,,obraz i podobienstwo Boga“
(por. Rdz 1, 26)*.

Wynika z tego, Ze autentyczng, humanizujaca duchowoscig jest jedynie duchowos¢ per-
sonalistyczna, czyli autotranscendencja, ktéra ma za przedmiot odniesienia inng osobe:
Boska albo ludzka. Dla chrzescijan bezdyskusyjnie jest nig duchowos¢ chrystocentryczna,
ktéra znajduje wyraz w roznych formach poboznosci. Potwierdza to papiez Jan Pawel 1T
w encyklice Redemptor hominis piszac, iz ,w Chrystusie i przez Chrystusa najpelniej ob-
jawil sie ludzkosci Bog, najbardziej sie do niej przyblizyt - i rownocze$nie w Chrystusie i
przez Chrystusa czlowiek zdobyt pelna swiadomo$¢ swojej godnosci, swojego wyniesienia,
transcendentnej warto$ci samego cztowieczenstwa, sensu swojego bytowania®“ (nr. 11). Na-
tomiast wszelkie formy duchowosci apersonalnych, nawet jezeli prowadza do wzniostych
stanéw nad$wiadomosci lub przeciwnie — do oproéznienia §wiadomoéci, jak to jest m.in. w
jodze, w rezultacie sg formami duchowosci depersonalizujacej.

W wyniku zaprezentowanej tu refleksji, odpowiedZ na postawione we wstepie pytanie
0 to, czy i jaka duchowos¢ moze uleczy¢ europejskie spoleczenstwo zainfekowane choro-
bg horyzontalizmu, narzuca sie samoistnie: jest nig duchowos¢ chrzeécijariska w réznych
jej konfesyjnych postaciach. Wynika z tego, ze dla odnalezienia i zachowania swojej tozsa-
mosci® spoteczenstwo europejskie nie moze wyrzec sie chrze$cijaniskich korzeni. Dla praw-
dziwego humanizmu i kultury ,,Europa potrzebuje wymiaru religijnego . A zatem - zgod-
nie z apelem Papieza — ,trzeba, aby w Europie wzrosta znacznie $wiadomo$c jej duchowego
dziedzictwa .

PRZYPISY

! Jan Pawet II. Audiencja dla przedstawicieli zwigzkéw zawodowych i przedsigebiorcow (2 V 2000) // Jan
Pawet II. Europa zjednoczona w Chrystusie. Antologia, wybér i opr. L. Sosnowski, G. Turowski. Krakow.
2002. S. 362.

? Jan Pawel II. List apostolski ,Novo millennio ineunte“ na zakonczenie Wielkiego Jubileuszu Roku 2000.
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* Jan Pawet II. Adhortacja apostolska ,,Ecclesia in Europa“ Nr. 7.
* Ibidem.

> Ibidem.

¢ Ibidem. Nr. 8.

7 Por. ibidem.
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'8 Zen i ptaki zadzy. Krakéw. 1995. S. 7.

¥ Matani¢ A. G. La spiritualita come scienza. Introduzione metodologica allo studio della vita spirituale
cristiana. Cinisello Balsamo. 1990. S. 9.

2 Sareto Z. Postmodernistyczny styl my$lenia i zycia, w: Postmodernizm. Wyzwanie dla chrze$cijanstwa
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' Bernard Ch. A. Teologia spirituale, Cinisello Balsamo. 1987. S. 73-88.

2 $w. Teresa z Avila. Twierdza wewnetrzna. VII, 2, 4.

% Jan Pawet II. List apostolski ,Mulieris dignitatem® z okazji Roku Maryjnego o godnosci i powotaniu
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DVASINGUMAS IR SIUOLAIKINES EUROPOS VISUOMENES HORIZONTALIZMAS
Santrauka

Anot Jono Pauliaus II, $iuolaikiné Europa kencia nuo horizontalizmo ir turi atsiverti Trancendencijai. Horizon-
talizmas kaip antropologinis ir egzistencinis redukcionizmas labiausiai reiskiasi vilties praradimu ir Zmogaus pri-
gimties transcendentinio pobudzio, kaip personalizmo faktoriaus, pripazinimo stoka. Straipsnyje svarstoma, ar
dvasingumas gali i§gydyti horizontalizmu sergancig Europos visuomene ir koks dvasingumas gali tai padaryti.

Dvasingumas kaip antropologinis faktas visiSkai i§siskleidzia kriks¢ionybéje. Krik$¢ioniskasis dvasingumas
yra pagristas personalizmu ir yra kristologiskas, sykiu i§ pasakniy Zmogiskas, todél pajégus atkurti Europos vi-
suomeneés pozilrio pusiausvyra sujautrindamas jos zvilgsnj j asmening transcendencijg. Europos visuomené turi
susigrazinti religinj matmenj, sugrijzti prie savo krik$¢ioniskuyju $akny, kad baty pajégi i$saugoti humanizma ir
savo kultarg.

SPIRITUALITY AND HORIZONTALITY OF CONTEMPORARY EUROPEAN SOCIETY

Summary

According to John Paul II, contemporary Europe suffers from horizontalism and needs opening to Transcen-
dence. Horizontalism as anthropological and existential reductionism is mainly manifested in the loss of hope
and in the lack of recognition for the transcendental character of human nature as the personalizing factor. Mean-
while, spirituality as anthropological fact finds its full expression in Christianity. Christian spirituality as the one,
which is based on personalism, and is both christocentric and deeply human, is able to restore the balance of
outlook in European society by making it sensitive to personal transcendence.
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