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Z?;adniczym przedmiotem niniejszej refleksji jest poszukiwanie odpo-
iedzi na pytanie, co dla duchowosci katolickiej w Polsce wynika z so-
borowego i posoborowego nauczania w zakresie doktryny maryjnej. To
powigzanie teologii duchowosci i mariologii oraz zycia duchowego z ma-
ryjnoscig jest na tyle oczywiste, ze nie trzeba go uzasadniad. Natomiast
préba odpowiedzi na postawiony w tytule problem wymaga w pierwszym
rzedzie usciSlenia samego pojecia ,,duchowos¢”, gdyz wspolczesnie na sku-
tek powszechnego uzycia stalo si¢ ono niejednoznaczne.

W podstawowym, antropologicznym sensie duchowo$¢ oznacza
przede wszystkim zdolno$¢ ludzkiego bytu do autotranscendengji', czyli
wychodzenia poza sfere fizjologiczno-doznaniows, ktéra przejawia sie we
wszystkim tym, co istotowo wyrdznia czlowieka sposrod $wiata flory i fau-
ny. Elementarnym wyrazem ducho-
wosci cztowieka jest jego rozumnosé
i wolnos¢, zdolno$¢ postugiwania sie
jezykiem i mows, tworzenie abstrak-
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. nieniom czlowiek przejawia swiado-
pOS(.)bOI'(?YVC] mos$¢ religijng. W ramach duchowo-
marlologu Sci w sensie ontologiczno-antropolo-
dla dllChOWOéCi gicznym mozna zatem méwic o du-

e g e chowosci religijnej i zwykle o ten za-
katO]_lelC] w Polsce kres pojeciowy chodzi, ilekro¢ uzy-
wa si¢ terminu ,,duchowos¢”. Z uwa-

2233?2?&1 ?—ﬁzﬁm gi na roznorodnos¢ religii konieczne
jest réwniez dookreslenie, o jakg du-

chowos¢ w sensie religijnym w danym przypadku chodzi, gdyz zupetnie
czym innym jest —na przyktad — duchowos¢ hinduska, a czym innym ju-
daistyczna czy islamska. Oczywiscie, w palecie duchowosci religijnych
znajduje sie takze duchowos¢ chrzeScijaniska w kilku gtéwnych swoich
nurtach, sposréd ktorych nas interesuje duchowosé katolicka. Te z kolei
mozna ujmowac z réznych punktéw widzenia. Na przyklad ze wzgledu
na rozwdj historyczny mozna méwi¢ o duchowosci starozytnej, Srednio-
wiecznej, nowozytnej czy wspOlczesnej. Gdy bierze sie pod uwage stany
zycia w Kosciele, wowczas rozréznia sie duchowos¢ kaptaniska, zycia kon-
sekrowanego i laikatu. Nie bez znaczenia jest takze kryterium geograficzne

! Zob. M. CHMIELEWSKI, Teologia duchowosci w poszukiwaniu sensu Zycia, w: Mig-
dzy sensem a bezsensem ludzkiej egzystenciji. Teologiczna odpowied? na fundamentalne
pytania wspolczesnego czlowieka, red. D. BRYL, B. KOCHANIEWICZ, ]. NAWROT,
E. KOTKOWSKA, Poznan 2012, 605-608.



(np. duchowo§¢ hiszparniska, francuska, wloska czy polska), antropologiczno-
-socjologiczne (np. duchowos¢ nauczycieli, lekarzy, robotnikéw) czy $rod-
kéw doskonatosci (np. duchowos$¢ eucharystyczna, ascetyczna, apostolska,
milosierdziowa). Waznym kryterium rozrdznienia sg szkoly duchowosci,
zwlaszcza zwigzane z rodzinami zakonnymi (np. duchowos$¢ benedyktyni-
ska, franciszkanska, ignacjaiska, neokatechumenalna)’.

Skupiajac uwage na plaszczyznie katolickiej, nalezy pamietac o tym,
ze duchowos¢ to w pierwszym rzedzie konkretna forma wiary i aktuali-
zacja powolania do $wietosci. Duchowos¢ jest bowiem funkcjg Swietosci.
Odnosnie do tego Jan Pawel Il uczyl, ze duchowos¢ «est Zyciem w Chry-
stusie» 1 «w Duchu», ktcre sig przyjmuje w wierze, wyraza w milosci ozy-
wianej nadziejg, i przeklada na codziennosc¢ wspolnoty eklezjalnej. W tym
sensie przez duchowosé, ktora jest celem, do kiérego prowadzi nawréce-
nie, rozumie sig nie «czes¢ Zycia, lecz cale Zycie kierowane przez Ducha
Swietego». Dopelnieniem opisanego tu doswiadczenia religijno-ducho-
wego jest usystematyzowana refleksja teologiczna nad nim, czyli teologia
duchowosci, nierzadko takze nazywana duchowoscig. Jesli zatem mowi-
my o implikacjach posoborowej mariologii dla duchowosci, to dotycza
one zaréwno zycia duchowego jako takiego oraz SciSle z nim zwigzane;j
teologii duchowosci.

Na podstawie uwaznej lektury VIII rozdzialu Konstytucji dogma-
tycznej o Kosciele Lumen gentium i innych wspoiczesnych dokumentéw
Kosciota implikacje posoborowej mariologii dla duchowosci mozna ujaé
w trzy grupy: o charakterze metodologicznym, treSciowym i praktycznym.
Maja one zasadniczo bardziej charakter postulatywny niz diagnostyczny
z uwagi na brak stosownych uwiarygodnionych zrédtowo analiz.

1. Implikacje o charakterze metodologicznym

Tym, co jako pierwsze narzuca si¢ teologowi duchowosci w zwigzku
z posoborowg mariologia, to potrzeba wickszego otwarcia teologii ducho-
wosd, a Scislej specjalistow w tej dziedzinie, na problematyke maryjna, kt6-
ra w rzeczywistosci Kosciola w Polsce odgrywa doniosle znaczenie.

Blogostawiony Jan Pawel II w encyklice Redemptoris Mater oraz
w wielu innych swoich wypowiedziach upomina si¢ nie tylko o ,,nauke
wiary” odno$nie do prawd zwigzanych z osobg Maryi, ale réwniez o ,,zy-

2 Zob. A.G. MATANIC, La spiritualita come scienza. Introduzione metodologica allo
studio della vita spirituale cristiana, Cinisello Balsamo 1990, 45-49.

3 JAN PAWEL II, Posynodalna Adhortacja Apostolska Ecclesia in America (22.01.1999),
29.
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cie z wiary”, czyli o ,,autentyczng duchowos¢ maryjng”, to jest taka, ktora
bytaby oparta na Pismie Swietym, Tradycji i wskazaniach Vaticanum II*,
Z tak rozumiang duchowoscig maryjng powinna wspoligraé poboznosé
maryjna. Obydwie za$ majg swe zrédta w niezwykle bogatym historycz-
nym do$wiadczeniu duchowym poszczegblnych oséb i wspdlnot chrze-
Scijanskich z calego $wiata.

Pomimo tego wskazania na Scisty zwigzek mariologii (,,nauki wia-
ry”) z duchowodcig (,,zycia z wiary™), obydwie te dyscypliny teologiczne
— przynajmniej na gruncie polskim — sg dopiero na poczatku wspdlnej dro-
gi poszukiwan i refleksji, ktore wpisuja si¢ w troske Soboru Watykanskie-
go I o przyznanie Maryi wlasciwego miejsca w wierze i kulcie Kosciota®.
Dotychczasowa mariologia konceptualistyczno-spekulatywna byta zbytnio
skupiona na sobie, aby pelniej otworzy¢ si¢ nie tylko na wlasciwe dla teo-
logii zrodta i loci theologici, ale takze na inne dyscypliny teologiczne.

Podobnie teologia duchowosci, jeszcze nie tak dawno ujmowana jako
ascetyka i nazywana czesto teologia doskonatosci lub teologig zycia we-
wnetrznego, przynajmniej do Soboru Watykarnskiego II uprawiana byla
w oparciu o metode scholastyczng w paradygmacie teologii odg6rnej®. Do-
piero w ostatnich dziesiecioleciach obserwuje si¢ coraz wieksze zaintereso-
wanie doSwiadczeniem duchowym jako punktem wyjscia dla refleksji nad
zyciem duchowym, co czyni teologi¢ duchowoscig bardziej otwarta na inne
dyscypliny teologiczne i nauki humanistyczne. Z tym jednak wiaze si¢ po-
wazne obcigzenie, jakim jest nadmierna psychologizacja duchowosci’.

O ile mariologia, takze w Polsce, w odrdznieniu od maryjnosci,
w znacznym stopniu odeszla juz od przedsoborowego paradygmatu me-
todologicznego i coraz bardziej uprawiana jest kontekstualnie, a wiec z sze-
rokim otwarciem na inne obszary teologii i nauk humanistycznych?®, o tyle
teologia duchowosci ma jeszcze przed soba diuga droge, przede wszystkim
w zakresie samo$§wiadomosci metodologicznej. To —jak si¢ wydaje — sta-
nowi istotny warunek tworczej wspotpracy z mariologia.

4 Por. RM 48.

5 Stefano De Fiores zauwaza, ze pomimo przejawow odrodzenia duchowosci i wydania
Redemptoris Mater publikacje na temat Maryi w chrzescijaniskiej duchowosci w ostat-
nich dziesiecioleciach XX wieku nie sa zbyt liczne, ani dostatecznie poglebione. — Ty-
pologia i obecnosé Maryi w duchowosci chrzescijariskiej, ,Salvatoris Mater” 12(2010)
nr 3-4, 32.

¢ Klasycznym tego przyktadem jest wcigz wznawiany podrecznik rozwoju duchowe-
go Reginalda Garrigou-Lagrange’a (T 1964) pt. Tizy okresy Zycia wewngtrznego wste-
pem do zycia w niebie; zob. M. CHMIELEWSKI, Od teologii ascetyczno-mistycznej
do teologii duchowosci, ,Studia Diecezji Radomskiej” 2(1999) 89-102.

7 Por. R SOCHA, Psychologia rozwoju duchowego zarys zagadnienia, w: Duchowy roz-
wdj czlowieka. Fazy Zycia. Osobowosc. Wiara. Religiinosé. Stadialne koncepcje rozwo-
ju w ciggu Zycia, red. TENZE, Krakéw 2000, 15-18.



Odnosi sie wrazenie, ze wspolcze$nie to mariologowie bardziej do-
strzegaja potrzebe péjscia w strone duchowosci, anizeli teologowie du-
chowosci zainteresowania sie mariologig. By¢ moze jest to przejaw po-
szukiwania nowych obszaréw badar, dzieki ktérym mariologia mogtaby
sie rozwijaé, przy zatozeniu, ze wiele kwestii zostalo juz dostatecznie wy-
czerpanych. W kazdym razie kariologowie, podejmujac kwestie stricte du-
chowosciowe (takie jak np. doswiadczenie duchowe i mistyczne, dynami-
ka i srodki rozwoju duchowego itp.), postuguja sic wlasng metoda i jezy-
kiem, co nie zawsze znajduje akceptacje Srodowiska teologéw duchowo-
Sci. Nie pozostaje wiec nic innego, jak na bazie istniejacych struktur dy-
daktyczno-naukowych’, w sposob planowy i celowy aranzowa¢ wsp6lne
przedsiewziecia badawcze.

Waznym krokiem, jaki gtéwnie za sprawg mariologéw dokonat si¢
na drodze zacie$nienia wspOlpracy pomiedzy mariologia, uprawiang kon-
tekstualnie, a teologig duchowosci, jest podkreslanie bardziej maryjnego
wymiaru duchowosci katolickiej, anizeli duchowosci maryjnej jako takiej.
Zwrécit na to uwage zaréwno Jan Pawet 11!, jak i Papieska Miedzynaro-
dowa Akademia Maryjna w dokumencie pt. Matka Pana. Pamigc, obec-
nos¢, nadzieja (Watykan 2000)". To przesuniecie akcentu pokazuje, ze cho-

8 Zob. S. DE FIORES, Status epistemologiczny mariologii, ,,Salvatoris Mater” 3(2001)
nr 1, 282-308.

® W Polsce w strukturze niemal wszystkich wydzialéw teologicznych sa powotane pla-
cOwki naukowo-dydaktyczne zajmujace sie teologia duchowosci. Na KUL i UPJP
II jest to Instytut Teologii Duchowosci, na UKSW Sekcja Teologii Duchowosci, za$
gdzie indziej katedra lub zaktad. Ponadto od 2008 roku istnieje Polskie Stowarzysze-
nie Teologéw Duchowosci, majace osobowos¢ prawna, cywilng i koScielna, skupiaja-
ce ponad 100 cztonkéw, w tym 28 samodzielnych pracownikéw naukowych. — Zob.
M. CHMIELEWSKI, Geneza Polskiego Stowarzyszenia Teologéw Duchowosci, w: Du-
chowos¢ w Polsce, t. 11, red. TENZE, Lublin 2009, 39-52.

Zwrocit na to uwage sam Papiez w jednej z katechez srodowych (15 XI 1995), stwier-
dzajac, ze wymiar maryjny przenika cale Zycie Kosciola. Przepowiadanie, stowa, litur-
gia, r6zne praktyki charytatywne i kultowe — wszystko to wzbogaca sig i odnawia dzig-
ki wigzi z Maryjg. — Katechezy Ojca swigtego Jana Pawia II. Maryja, Krakow-Zabki
1999, 20. Natomiast podczas wizyty na Papieskim Wydziale Teologicznym ,,Maria-
num” w Rzymie 10 XII 1988 r., Jan Pawet Il moéwit: Na polu duchowosci, kiéra bu-
dzi dzisiaj szerokie zainteresowanie, mariologowie powinni ukazac koniecznos¢ harmo-
nijnego wigczenia «wymiaru maryjnego» w jedyng duchowosc chrzescijariskg, ponie-
waz zakorzenia sig ona w roli Chrystusa. — JAN PAWEL 11, Aktualnos¢ i zadania ma-
riologii, ,Salvatoris Mater” 1(1999) nr 3, 140.

Czytamy tam miedzy innymi, ze oba wyrazenia sq prawidlowe: pierwsze, «ducho-
wos¢ maryjna», ugywana wielokrotnie przez Jana Pawla 11, jest prostsza i bezposred-
nio wskazuje na specyficzny aspekt maryjny, ktory ma byc wwypuklony; drugie wyra-
Zenie, «maryjny wymiar duchowosci», jest bardziej zloZone, podkresla jednos¢ ducho-
wosci chrzescijariskiej, podatne jest jednak na dalsze uszczegélowienia oparte na do-
Swiadczeniu historycznym oraz ukazuje, Ze duchowosc chrzescijariska, ktéra bierze po-
czgtek od Chrystusa i do Niego stale sig odnosi, ma w sobie wymiar maryjny, kiéry nie
jest jednak czysto opcjonalny. — Matka Pana. Pamieé — Obecnos¢ — nadzieja. Niektore
aktualne zagadnienia dotyczgce postaci i misji Najswietszej Dziewicy Maryi, 53, przy-
pis 181, ,,Salvatoris Mater” 4(2003) nr 3, 363.
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dzi nie tyle o duchowos¢ maryjng jako wyodrebniony, samoistny sposéb
realizowania powolania do $wietosci w Swietle misterium Dziewicy Mat-
ki, lecz o dostrzeganie tej wzorczosci Bozej Rodzicielki — Sacrarium Du-
cha Swietego'? we wszystkich aspektach zycia duchowego®. Takie ujecie
jest nie tylko bezposrednig implikacja, jaka wynika z VIII rozdziatu kon-
stytucji Lumen gentium, ale otwarciem szerokich horyzontéw dla refleksji
teologicznoduchowej z zastosowaniem wiasciwej metody badawczej. Po-
nadto pozwala zaréwno w obszarze teologii, jak i praktyki zycia ducho-
wego wyeksponowaé wzorczo$¢ Maryi, ktéra stanowi zasadnicza podsta-
we szeroko rozumianej poboznoéci maryjnej w duchu adhortacji Pawta VI
Signum magnum 1 Marialis cultus.

Akcentowanie maryjnego wymiaru duchowosci chrzescijanskiej stwa-
rza wiec nie tylko wlasciwe ramy dla aktywnosci badawczej teologow
duchowosci z zachowaniem metodologii wlasciwej dla tej dyscypliny, ale
wprost obliguje ich do uwzgledniania historiozbawczej i wzorczej roli Ma-
ryi we wszystkich podejmowanych przez nich obszarach badan. Wpisu-
je sie to w postulat Ojcoéw Soboru Watykanskiego I, ktorzy w konstytu-
i Lumen gentium wzywaja teologéw i kaznodziejow, aby w rozwazaniu
szczegolnej godnosci Bozej Rodzicielki starannie wystrzegali si¢ na rowni
i wszelkiej falszywej przesady, i nadmiernej ciasnoty wmyshu'.

2. Implikacje o charakterze tresciowym

Opisujac tzw. przedmiot materialny wspoélczesnej teologii ducho-
wodci, czyli obszary zainteresowan badawczych, mozna wskazaé na trzy
z nich jako wiodgce: teologiczny, antropologiczny i eklezjalno-spoteczny.
Z uwagi na to, ze teologia duchowodci jest naukg teoretyczno-praktycz-
ng, w kazdym z tych obszaréw wiele uwagi poSwieca sie pragmatyce zy-
cia duchowego.

W obszarze teologicznym, $cile powigzanym z dogmatyka, na uwage
zashuguja takie ramowe zagadnienia, jak: zamieszkiwanie Przenajswietszej
Trojcy w cztowieku, a co za tym idzie zagadnienie chrystoformizacji, dzia-
fania Ducha Swietego oraz taski i sakrament6w, czyli tzw. zrédet i przy-
czyn sprawczych zycia duchowego. Z tym Scisle wigze sie caty obszar an-

12 Por. LG 53.

13 Zob. CH.A. BERNARD, Od obecnosci Maryi do duchowosci maryjnej, ,,Salvatoris
Mater” 12(2010) nr 3-4, 11; S. DE FIORES, Typologia i obecnosé Maryi w duchowo-
Sci chrzescijariskiej. ..., 38-40.
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tropologii duchowej, a wiec kwestia roli ciata i zmystéw w zyciu ducho-
wym, doswiadczenia duchowego facznie z do§wiadczeniem mistycznym,
nawrdcenia i dynamiki duchowego rozwoju oraz stuzacych temu Srodkéw.
Trzecim obszarem badawczym jest osadzenie zycia duchowego w kontek-
Scie eklezjalno-spotecznym. Wsrdd kwestii szczegélowych nalezy zatem
wymieni¢ misterium Kosciota jako srodowiska zycia duchowego, z poto-
zeniem akcentu na stany zycia w KoSciele, apostolstwo i zrzeszenia, a tak-
ze zaangazowanie na rzecz rzeczywistoSci doczesnej.

We wszystkich tych obszarach badan wilasciwym dla wspdlczesnej
teologii duchowosci podejsciem metodologicznym, czyli tzw. przedmio-
tem formalnym guod, jest doSwiadczenie duchowe. Oznacza to, ze teo-
log duchowosci wymienionymi obszarami badan interesuje si¢ nie tyle od
strony przedmiotowej, co raczej od strony podmiotowej, czyli z punktu
widzenia czlowieka wierzacego. Innymi stowy, bazujac bardziej na fakto-
grafii i fenomenologii przezy¢ duchowych, anizeli na zalozeniach dogma-
tycznych i wnioskach z nich ptynacych, teolog duchowodci bada, co dzieje
sic w wierzacym, ktory zyjac w okreslonych uwarunkowaniach, pozosta-
je w dynamicznej relacji do Boga w Tréjcy Osob. Wspomniany powyzej
wimperatyw” maryjny ubogaca treSciowo podejmowane kwestie, nadajac
im charakter praktyczny z uwagi na miedzy innymi wzorcza role Maryi
i Jej szczegblng relacje z Boska Trojca.

Wypada zatem teraz przynajmniej w zarysie pokazaé, w jaki sposob
wzglad na maryjny wymiar duchowosci moze jg ubogaci¢ zaréwno po-
znawczo, jak i praktycznie. Za przyklad niech postuza wybrane kluczo-
we dla duchowosci zagadnienia, takie jak: zamieszkiwanie PrzenajSwietszej
Trojcy w cztowieku i dziatanie Ducha Swietego, duchowo$¢ a cielesnosé,
dos$wiadczenie mistyczne, modlitwa oraz eklezjalny wymiar zycia ducho-
wego. Warto nadmienié, ze w polskiej literaturze byly juz podejmowane
préby opracowania niektorych z tych zagadnieri w aspekcie maryjnym?®.

2.1. Zamieszkiwanie Przenajswietszej Trojcy w cztowieku
i dziatanie Ducha Swietego

Jest to najbardziej podstawowe zagadnienie w katolickiej teologii zy-
cia duchowego, ktorego istotg jest przyjecie daru zycia Bozego w sobie

15 Zob. M. CHMIELEWSKI, Maryjne inspiracje w duchowosci chrzescijariskiej, w: Mat-
ka i Mistrzyni. Obecnosé Maryi w formacji intelektualnej i duchowej, red. J. KUMA-
LA, Lichen Stary 2010, 121-136; TENZE, Duchowe i mistyczne doswiadczenie Ma-
ryi zamieszkiwania w Niej Trdjcy Swigtej, ,Salvatoris Mater” 2(2000) nr 3, 251-267;
J. MISIUREK, Doswiadczenia mistyczne Maryi, w: Signum Magnum — duchowosé ma-
ryjna (,,Homo meditans” 23), red. M. CHMIELEWSKI, Lublin 2002, 137-147.
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i odpowiadanie na niego postawa samoofiarowania Bogu Ojcu przez Je-
zusa Chrystusa i na Jego wzor (chrystoformizacja) dzigki uswiecajagcemu
dziataniu Ducha Swictego. Obiektywnym zatem poczatkiem zycia ducho-
wego jest chrzest Swiety, przez ktory cztowiek staje sie przybytkiem Prze-
najswietszej Trojcy, zostaje wszczepiony w Chrystusa i Jego Kosciét oraz
przenikniety dziataniem Ducha Swietego.

Wiele $wiatta na te ostatnia kwestie rzuca encyklika Jana Pawta 1T Do-
minum et Vivificantem. Papiez, nawigzujac do stow §w. Pawta z Listu do
Efezjan 3, 14-16: zginam kolana moje przed Ojcem |...], aby [...] spra-
wil w was przez Ducha swego wzmocnienie sily wewnegtrznego czlowieka,
pisze, ze pod wplywem Ducha Swietego dojrzewa i umacnia sie 6w czlo-
wiek wewngtrzny, czyli duchowy. Skutkiem tego poszerza sie teologalna
$wiadomos¢ podmiotu, dzieki czemu Bdg Trdjjedyny otwiera si¢ dla czlo-
wieka, dla ducha ludzkiego. Czlowiek za$ otwiera sie wobec zbawczego
i uswigcajgcego samootwarcia si¢ Boga i partycypuje w zyciu Boskiej Troj-
cy. Wehodzi wiec w ,nowosC zycia”, czyli zostaje wprowadzony w Bozy
i nadprzyrodzony jego wymiar'®. Takie wewngtrzne obcowanie z Bogiem
w Duchu Swietym —uczy dalej Jan Pawel Il — sprawia, e czlowiek w no-
wy sposob pojmuje rowniez siebie samego, swoje czlowieczerstwo. Dozna-
je pelnego urzeczywistnienia 6w obraz i podobieristwo Boze, jakim czlo-
wiek jest od poczgtku'’. 7. kolei Tréjjedyny Bog, ktory sam w sobie najgle-
biej i transcendentnie «bytuje» na sposéb migdzyosobowego Daru, udzie-
lajgc sie w Duchu Swietym jako Dar czlowiekowi, przetwarza swiat ludz-
ki od wewngtrz, od wnetrza serc i sumien’®.

Wyrazona w tak lapidarny sposob fundamentalna prawda naszej wia-
ry i duchowosci staje sie bardziej zrozumiata, jesli odnosi sie ja do Maryi
jako umitowanej Cory Ojca, Matki Syna Bozego, a zarazem Oblubienicy
Ducha Swietego. Tym zagadnieniom polscy mariologowie i teolodzy du-
chowosci poswiecili wiele uwagi w ostatnich latach®.

16 JANA PAWLA 11, Encyklika Dominum et Vivificantem (18.05.1986), 58.

7 TAMZE, 59.

s TAMZE. ’

¥ Zob. R.E. ROGOWSKI, Misterium Trdjcy Swigtej w duchowosci maryjnej, ,,Salvato-
ris Mater” 1(1999) nr 4, 186-201; W. SIWAK, Trynitarny wymiar duchowosci maryj-
nej, ,Salvatoris Mater” 12(2010) nr 1-2, 41-57. Kwartalnik mariologiczny ,,Salvato-
ris Mater” 2(2000) nr 3 zawiera 19 obszernych artykuléw na ten temat. Relacji Tr6j-
ca Swieta a Maryja zostal poswiecony drugi tom serii Polskiego Towarzystwa Mario-
logicznego pt. ,,Biblioteka Mariologiczna”.



2.2. Duchowo§¢ a cielesno§é

Obecne od starozytnosci w kulturze europejskiej dualistyczne ujmo-
wanie czfowieka jako przeciwstawienia ciala i ducha mocno rzutuje na
chrzecijaniskg koncepcje duchowosci. Ujawnito sie to juz w samym poje-
ciu spiritualitas, ktore do jezyka teologii weszlo w V wieku. Od poczat-
ku mialo ono przeciwstawne korelaty w pojeciach carnalitas (cielesnosc),
a nawet animalitas (zwierzecos¢). Mimo iz w pdzniejszych wiekach zakres
semantyczny tego pojecia znacznie si¢ zmienit, to stale ujmowane jest ono
w tej pierwotnej dualistycznej konotacji®’. Na szczeScie wspotczesni mysli-
ciele, dostrzegajac ostro$¢ problemu, podjeli probe przezwyciezenia tego
napiecia®!'. Warod nich Jan Pawet 11, nawigzujac implicite do swojej kon-
cepcji duchowosci jako wrodzonej zdolnosci cztowieka do autotranscen-
dengji poprzez dzialanie, miedzy innymi w posynodalnej adhortacji Fa-
miliaris consortio w kontekscie relacji matzenskich stwierdza, ze cztowiek
jako duch ucielesniony, czyli dusza, ktora sig wyraza poprzez cialo, i cialto
formowane przez niesmiertelnego ducha, powolany jest do mitosci w tej
wlasnie swojej zjednoczonej calosci. Milos¢ obejmuje réwniez ciato ludz-
kie, a cialo uczestniczy w milosci duchowej**. Papiez nie tylko akcentuje
integralno$¢ duszy i ciala, ale wskazuje na mitos¢ jako zasadnicze spoiwo
jednosci osobowej czlowieka. Do tej mysli powrdcit w Liscie do rodzin
Gratissimam sane. Odrzucajac skrajnie dualistyczng antropologie karte-
zjanska, stwierdza tam, ze czlowiek jest osobg przez swoje ciato i ducha
zarazem. Nie mozna tego ciala sprowadzic do wymiaréw czystej materii.
Jest bowiem cialem «uduchowionym», podobnie jak duch jest tak glebo-
ko zjednoczony z ciatem, Ze poniekgd mozna go nazwac duchem «uciele-
Snionym»?.

Zwrot antropologiczny, jaki dokonat sie na Soborze Watykanskim II,
pozostawil swoj Slad réwniez w mariologii, co expressis verbis zostalo sfor-
mufowane przez Pawla VI w adhortacji Marialis cultus. Papiez postulu-
je bowiem, aby w kulcie Matki Bozej uwzglednia¢ najnowsze osiggniecia
nauk o cztowieku?*. Zarysowana powyzej istotna dla wspotczesnej ducho-
woscl antropologia integralna w ujeciu Jana Pawta II znajduje swg ekspli-

20 Zob. A. SOLIGNAC, Spiritualité. 1. Le mot et I’histoire, w: Dictionnaire de spiritualité
ascetique et mystique, t. 14, red. A. DERVILLE, R LAMARCHE, Paris 1990, 1142-
1143.

2L Zob. zarys tej problematyki w moim artykule pt. Ciafo i duchowosc, ,,Ethos” 21(2008)
nr4,47-57.

2 FC11.

23 JAN PAWEL 11, List do rodzin Gratissimam sane (2.02.1994), 19.

2 MC 34.
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kacje w mariologii, zwlaszcza w protologicznej interpretacji dogmatu Nie-
pokalanego Poczecia i Wniebowziecia. W Maryi, ktéra jest modelem zycia
duchowego, ma bowiem miejsce idealne przenikanie obydwu wymiarow:
cielesnego i duchowego. Konsekwengjg tego jest to, ze w Maryi Niepoka-
lanej i Wniebowzigtej odslania sie zaréwno protologiczne, jak i eschato-
logiczne pickno czlowieka, do jakiego moze on dojs¢ jedynie na drodze
zycia duchowego (por. Rz 8, 13). Mariologia wnosi wiec cenne inspira-
ge do antropologii duchowej®.

2.3. Doswiadczenie mistyczne

Zdaniem religiologdéw i psychologéw religii mistycy to osoby, ktore
doznaja ,,wyzszych” stanéw duchowych, nazywanych tez stanami ,,od-
miennej Swiadomosci” (W. James), lub ,,szczytujacymi stanami Swiado-
mosci” (A. Maslow). Tak rozumiana mistyka jest zjawiskiem wystepuja-
cym niemal w kazdej religii. Dla chrzescijaniskich teologéw od poczatku
zawsze byla przedmiotem szczegdlnego zainteresowania. W ostatnich zas
dziesi¢cioleciach badaniem przezy¢ mistycznych zajmuje sie takze psycho-
logia, religioznawstwo i inne nauki humanistyczne?. Z metodologicznego
punktu widzenia jest to niejako podejscie oddolne, ujmujace mistyke wia-
$nie jako szczytows faze rozwoju czlowieka, ktérej wyjasnienia nalezatoby
szuka¢ w nizszych fazach. Tymczasem mistologia, czyli jedna z galezi ka-
tolickiej teologii duchowosci, ma do mistyki zasadniczo podejécie odgor-
ne. Oznacza to, ze wyjaSnienia owych szczytowych stanéw nalezy szukad
nie tyle w samym mistyku, co przede wszystkim w przedmiocie jego do-
Swiadczenia, czyli w Bogu. Przezycie mistyczne jako doswiadczalne dozna-
nie obecnosci Boga w swoim wnetrzu, czesto nazywanym przez autoréw
mistycznych ,,dnem” lub ,szczytem” duszy, to nie efekt ascetycznych za-
biegow cztowieka wierzacego, lecz suwerenna inicjatywa Boskiej Trojcy,
ktora w ten wiasnie sposob pozwala sie poznaé.

W swietle tego zrozumiale staje si¢ zywe zainteresowanie szeroko po-
jeta mistyka maryjng, rozumiang zaréwno jako mistologia mariologicz-
na, jak i mariologia mistologiczna*’. Wybitny mariolog Stefano De Fiores

% Zob. J. KROLIKOWSKI, Mariologia i antropologia. Problematyka i propozycje, ,,Sa-
Ivatoris Mater” 8(2006) nr 1-2, 102-113; T. PASZKOWSKA, Antropologiczne aspek-
ty duchowosci maryjnej, ,Salvatoris Mater” 12(2010) nr 1-2, 105-121.

26 Jak szeroki jest wachlarz nauk humanistycznych zajmujacych sie mistykg miedzy in-
nymi pokazal Miedzynarodowy Kongres Semiotyki Tekstu Mistycznego, ktéry od-
byt si¢ w DAquila 24-30 VI 1991 r. Zob. M. CHMIELEWSKI, Semiotyka tekstu mi-
stycznego (Podsumowanie Migdzynarodowego Kongresu Semiotyki Tekstu Mistyczne-
£0), »Roczniki Teologiczne” 40(1993) z. 5, 93-104.

%7 Szerzej na temat tej dystynkcji zob. TENZE, Mistyka maryjna. Kwestie metodologiczne,
»Salvatoris Mater” 11(2009) nr 1, 21-31.



twierdzi nawet, ze mistyka jest kluczem hermeneutycznym dla zrozumienia
tego, kim jest Maryja?®. Tymczasem dla teologii duchowosci spojrzenie na
Maryje, szczegolnie przez pryzmat Jej Bozego macierzynistwa i Niepoka-
lanego Poczecia, stwarza mozliwos$¢ lepszego poznania samego do$wiad-
czenia mistycznego i calego duchowego itinerarium chrzescijanina. Mary-
ja bowiem ze wzgledu na wybranie Jej na Matke Syna Bozego, od chwili
swego zaistnienia na ziemi, zyje napelniona taska, a wiec w Scistym zjed-
noczeniu z Bogiem, ktérego bliskosci realnie doswiadcza w Osobie swe-
go Syna od chwili Zwiastowania, przez Narodzenie i publiczng dziatal-
noé§¢, misterium Krzyza i Zestanie Ducha Swietego, az po Wniebowziecie.
Mozna wigc powiedziel, ze Maryja przez cale zycie zanurzona jest w ha-
bitualnym zjednoczeniu mistycznym, ktére $w. Teresa z Avila opisuje jako
wmalzefistwo mistyczne”, za$ $w. Jan od Krzyza jako ,stan przebdstwie-
nia”. Jak wskazuje przekaz biblijny, bylo to zwyczajne zycie izraelskiej ubo-
giej Niewiasty, dalekie od spektakularnych zjawisk zwanych paramistyka,
ktore wspodlczesnie zwykle utozsamia sie z sednem mistyki. Dla chrzesci-
janiskich mistykow taki stan zjednoczenia, jakim zyla Maryja, bywa udzia-
lem dopiero w ostatnich latach zycia, poprzedzony dtugim okresem asce-
tycznego wysitku i dotkliwych cierpient duchowych.

W Maryi, nie bez stuszno$ci nazywanej Rosa mistica®, odstania si¢
wiec cale bogactwo i petnia powolania do zjednoczenia z Bogiem oraz
do $wigtosci, ktora trafnie zdefiniowat Jan Pawel II jako ,,wysokg miare
zwyczajnego zycia chrzeScijanskiego™. NiedoScignionym wzorem takie-
go stylu zycia jest Maryja, rozpoznawana jako mistyczka.

W podobny sposéb mozna by snu¢ dalsze refleksje nad tym, jak poso-
borowa mariologia i teologia duchowosci moglyby spotyka¢ sie na plasz-
czyznie teologii modlitwy, specyficznego powolania poszczegdlnych sta-
néw zycia w Kosciele, zwlaszcza kaplanstwa i zycia konsekrowanego itd.
Niemniej jednak na przywolanych tu trzech przyktadach widaé, jak po-
soborowa mariologia, osadzona w biblijnym i patrystycznym przekazie,
otwarta na inne dyscypliny teologiczne, a jednocze$nie wrazliwa na to,
czym zyje Koscidt swiety hic et nunc, tworczo inspiruje teologie ducho-
wosci i zarazem w teologii duchowosci znajduje oparcie w adekwatnej
eksplikacji wiary.

% Zob. S. DE FIORES, Maria, w: Dizionario di mistica, red. L. BORRIELLO,
E. CARUANA, M.R. DEL GENIO, N. SUFFI, Citta del Vaticano 1998, 782; TENZE,
Typologia i obencos¢ Maryi w duchowosci chrzescijariskiej..., 42-4S5.

2 Zob. L. RYPENS, Rosa mystica. Marie et la mystique, w: Maria. Etudes sur la sainte
Vierge, t. 1, red. H. DU MANOIR, Paris 1949, 745-763; M. CAMUSSO, Lunione
mistica mariana. Experienza e teologia, Milano 1969.

30 NMI 33.
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3. Implikacje o charakterze praktycznym

Z posoborowych dokumentéw mariologicznych, a zwlaszcza ad-
hortacji Pawla VI Marialis cultus, wyplywa szereg kwestii, ktére wprost
wchodza w zakres teologii duchowosci, przede wszystkim dlatego, ze Sci-
Sle wigza sie z poboznodcig rozumiang jako praktyczna strona zycia du-
chowego. Mimo iz wiele z tych zagadniefi w ostatnich dziesiecioleciach
bylo omawianych w réznych publikacjach, na przyklad w zwigzku z li-
stem apostolskim Jana Pawta Il Mulieris dignitaten®', to wcigz za malo
zwraca sie uwage na ich praktyczno-przezyciows strone. Nie chodzi przy
tym o do$¢ czesto podejmowane aspekty psychologiczno-afektywne, lecz
o postawy duchowe, czyli autentyczng inicjacje rozumiang jako egzysten-
gjalne wdrozenie w caloksztalt wiary chrzeScijaniskie;.

Jest to szerszy problem tzw. literatury duchowosciowej. Na ogét bo-
wiem czytelnicy i wydawcy nie rozr6zniaja pomiedzy literaturg mistolo-
giczng i mistograficzng, a mistagogiczng. Co wiecej, nierzadko za punkt
odniesienia w formacji duchowej bierze sie publikacje pseudo-duchowe,
ktére pochodzg z obcych kulturowo kregéw religijnych, sa przesycone psy-
chologizmem lub moralizatorstwem. Poza tym masowe niekiedy wzna-
wianie klasycznych dziel maryjnych czy duchowych bez odpowiedniego
komentarza lub opracowania redakcyjnego, nie zawsze stuzy wtasciwemu
formowaniu postaw w duchu Maryi. Chodzi przede wszystkim o ukaza-
nie czytelnikowi kulturowo-spolecznego i teologiczno-duchowego kon-
tekstu, w jakim powstawalo dane dzieto. Oderwanie dzieta od kontekstu
jego powstania moze zubozaé recepgje, a nawet powodowac falszywe od-
czytanie go w konfrontagji ze wspélczesnym stanem swiadomosci teolo-
gicznej i odmiennodci uwarunkowan spoteczno-kulturowych.

Wspotczesnie w Kosciele w Polsce zaréwno przed mariologami, jak
i teologami duchowosci stajg wiec nowe wyzwania zwigzane, na przy-
ktad z kultem Mitosierdzia Bozego, nabozenstwem fatimskim, peregry-
nacjami, wcigz zywym ruchem sanktuaryjno-pielgrzymkowym czy dyna-
micznymi zrzeszeniami. Chodzi mianowicie o ewangeliczng madro$¢ wy-
dobywania ze skarbca dwutysigcletniej tradycji Kosciota rzeczy nowych
i starych (por. Mt 13, 52) oraz umiejetnego taczenia ich dla duchowego
pozytku wiernych.

31 Zob. zbiér artykutéw i wyktadéw na sympozjum z okazji 20 rocznicy wydania listu
apostolskiego Mulieris dignitatem, kt6re odbylo sie na KUL 8 XII 2008 r. pt. Mulieris
dignitas. Promieniowanie kobiecosci, red. T. PASZKOWSKA, Lublin 2009.



3.1. Kult Mitosierdzia Bozego

Odczytujac zrzadzenia Opatrznosci Bozej, bl. Jan Pawel 11 podczas
ostatniej pielgrzymki do Ojczyzny w 2002 roku w sposob jednoznacz-
ny uczynit Ko$ciét w Polsce odpowiedzialnym za szerzenie i wlasciwy
ksztalt kultu Bozego Milosierdzia wedlug objawien $w. Faustyny Kowal-
skiej. W ten nurt w sposéb naturalny wpisuje sie posta¢ Maryi jako Mat-
ki Milosierdzia. Wobec tego posoborowa mariologia tak na mariologow,
jak i teologdéw duchowosci, naktada powinnos¢ roztropnego kreowania
tego kultu w taki sposdb, aby posta¢ Maryi ani go nie przestaniafa, ani
nie pomniejszata. Nie wdajac sie w tym miejscu w detaliczne rozstrzygnie-
cia, wystarczy jedynie wspomnieé, ze w tradycyjnej mariologii Maryja jako
Matka Milosierdzia byla niekiedy przeciwstawiana Bozej Sprawiedliwo-
Sci. Tymczasem ma Ona by¢ ikong Ojca bogatego w mitosierdzie. Po tej
linii powinny p6j$¢ miedzy innymi opracowania wszystkich dotychczaso-
wych form pobozno$ci maryjnej*2.

3.2. Nabozenstwa fatimskie

Podobnie rzecz ma si¢ z coraz popularniejszymi nabozefistwami fa-
timskimi i praktyka pieciu pierwszych sob6t miesigca, ktora szczeg6lnie
eksponuje Sekretariat Fatimski w Zakopanem w zwigzku ze zblizajacym
si¢ stuleciem objawien fatimskich. W powigzaniu z pracg mariologow,
teologowie duchowosci stajg przed nietatwym zadaniem wypracowa-
nia takich sposobow aranzowania tychze celebracji w zakresie tresci i for-
my, aby uwolni¢ je od dziewietnastowiecznych nalecialosci i pelniej uka-
zaé Maryje jako Te, ktéra kroczy z Kosciolem i w Kosciele drogg wiary
chrystocentrycznej*.

3.3. Peregrynacje

Ten sam postulat odnosi sie do trwajgcej nieprzerwanie od kilkudzie-
sieciu lat peregrynacji Jasnogorskiego Obrazu po Polsce, a ostatnio takze
»0d Oceanu do Oceanu” w obronie zycia. Podejmowane na ten temat ba-
dania socjologiczne oraz teologiczne, a takze zwykla obserwacja wskazu-
ja, ze ta forma poboznosci maryjnej zdaje si¢ wcigz tkwi¢ w przedsoboro-
wym paradygmacie maryjnym. Jak sie wydaje, te wielkie przedsiewziecia

32 Syntetyczng wizjg tej problematyki daje J. Kumala MIC w artykule pt. Maryjne inspiracje
w apostolacie Bozego Milosierdzia, ,,Salvatoris Mater” 12(2010) nr 1-2, 189-200.

33 Takg plaszczyzna wspOlpracy moga byé wydawane przez Sekretariat Fatimski w Za-
kopanem bogate treSciowo materialy, dotyczace Wielkiej Nowenny Fatimskiej 2009-
2017.
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duszpasterskie tylko w znikomym stopniu wykorzystuje sic do poglebie-
nia $wiadomosci teologicznej, chociazby na bazie bogatego nauczania Jana
Pawla II, adresowanego do Polakéw, czy ksztattowania postaw w duchu
weigz niepodjetych Jasnogdrskich Slubéw Narodu. Swiadezy o tym zarow-
no tre$¢ przepowiadania, jak i materiatéw duszpasterskich przygotowywa-
nych z tej okazji. Nie inaczej sytuacja wyglada, jesli chodzi o ogdlnopolskie
programy duszpasterskie, uzupetniane materiatami, na ktore czesto skia-
dajg si¢ przypadkowo dobrane publikacje, nie zawsze uwzgledniajace za-
réwno aspekty duchowe, jak i maryjne. W tym wzgledzie zadaniem teo-
logéw duchowosci i mariologdéw byloby na przyklad dostarczenie kazno-
dziejom i rekolekgjonistom odpowiednich pomocy i materiatow?*.

3.4. Sanktuaria i pielgrzymki

Przestrzenia, w ktorej wielkie pole do zagospodarowania otwiera
si¢ przed teologig duchowosci, sg sanktuaria maryjne i nieodtgcznie z ni-
mi zwigzany ruch pielgrzymkowy, tak indywidualny, jak i zorganizowa-
ny. Aby sanktuaria nie staly si¢ czym$ w rodzaju przedsiewzie¢ turystycz-
nych, za$ pielgrzymki nie przerodzily sic w rekreacje, zamiast by¢ miej-
scem do$wiadczenia duchowego, potrzeba stworzenia nie tylko odpowied-
niej infrastruktury w postaci doméw pielgrzyma (ktére tym miedzy inny-
mi roznig sie od hoteli, ze w ich centrum jest kaplica z Naj$wietszym Sa-
kramentem), sieci gastronomicznej itp., ale przede wszystkim tetnigcych
zyciem centréw duchowych. Bylyby one w stanie zatrzymac pielgrzyma
na nieco dtuzej, dajac mu mozliwo$¢ nie tylko doznania odpowiedniego
wrazenia dzieki zewnetrznemu urokowi miejsca, ale nade wszystko wpro-
wadza¢ go do poglebionego doswiadczenia duchowego poprzez wejscie
w kairos tego miejsca®. Nie chodzi tu jednak o to, aby —na przyklad —
powstal dom rekolekcyjny do wynajecia na kilka dni przez okazyjne
grupy, ale o srodowisko zycia modlitewno-sakramentalnego, ktore two-

3% Polskie Towarzystwo Mariologiczne w 2010 roku wystapito z inicjatywa szerszego
udzialu w przygotowywaniu zaréwno ogélnopolskiego programu duszpasterskiego,
jak i zwigzanych z nim pomocy duszpasterskich. Owocem tego jest miedzy innymi do-
datek pt. W maryjnej szkole komunii. Materialy duszpasterskie stuzgce ksztattowaniu
poboznosci maryjnej, red. SZ. STULKOWSKI, Poznan 2011. Zawieraja one, opraco-
wane przez cztonkéw Towarzystwa we wspOlpracy z Komisja Duszpasterstwa Konfe-
rengji Episkopatu Polski, tresci, na ktore sktadaja si¢ rozwazania w ramach nowenny,
9 konferencji przy okazji Apelu Jasnogoérskiego, ,,maryjna” Droga Krzyzowa oraz dwa
cykle rozwazan rézaficowych. Ponadto zamieszczono podstawowe modlitwy maryj-
ne (Aniot Pafiski, Pozdrowienie Anielskie, Magnificat, Litanie loretafiska, Pod Twoja
obrong, Pomnij... i Apel Jasnogérski oraz kilka pie$ni maryjnych).

3 Wiele interesujacych sugestii podaje M. Ostrowski w ksigzce pt. Jestesimy pielgrzyma-
mi przed Tobg. Postuga duszpasterska wsréd pielgrzymow, Krakéw 2005.



rzyliby przede wszystkim duszpasterze z personelem. Pielgrzym czy reko-
lektant, wlaczajac sie w takie Srodowisko, poddawalby sie odpowiedniej
formagji adekwatnej do specyfiki danego sanktuarium.

Opracowanie takiego programu zycia duchowego w danym $rodo-
wisku sanktuaryjnym, a bardziej jeszcze czuwanie nad jego teologiczna
i formacyjng zasadnoscia, to jedno z zadan mariologéw i teologéw du-
chowosci w Polsce®.

Analogiczna sytuacja dotyczy pielgrzymek. Warunkiem ich celowo-
Sci i owocnosci jest nie tylko gotowos¢ do podejmowania trudu, odpo-
wiednia intengja i przemierzanie drogi w duchu pokuty oraz nawrécenia,
ale takze modlitwa i refleksja. Samo nastawienie pielgrzyma na odkrywa-
nie miejsca $wietego, do ktérego on zdaza, czyni go szczegdlnie podat-
nym na formagje duchowa.

W ten sposob giéwnie sanktuaria maryjne izdazajgce do nich piel-
grzymki, dzieki odpowiedniemu zapleczu teologiczno-duchowemu, mo-
glyby znacznie przyczyni¢ sie do promowania dojrzalej mariologii i po-
boznosci maryjnej w duchu Vaticanum I1¥7.

3.5. Zrzeszenia

Obserwowane szczegdlnie po Soborze Watykariskim Il wspotczesne
zjawisko roznorodnosci zrzeszen chrzescijaniskich jest na tyle znaczace,
ze Jan Pawet II nie wahat si¢ mowi¢ ,,0 nowej epoce zrzeszen katolikow
Swieckich™®, S one bowiem wymownym znakiem powszechnej potrzeby
duchowosci, ktéra w znacznej mierze ujawnia sig¢ wlasnie jako nowy glod
modlitwy*. W ich charakterystyce zwraca si¢ uwage na wyrazna orien-
tacje maryjng. Matka Boza jest traktowana jako szczegdlny wzor otwar-
cia na Chrystusa i Koéciét oraz uleglosci natchnieniom Ducha Swietego,
dlatego czesto bywa nazywana Pierwsza Charyzmatyczka. Z uwagi na
przywilej Niepokalanego Poczecia, postrzegana jest Ona takze jako wzor
Nowego Cztowieka, doskonale zintegrowanego w caltym bogactwie swej
osobowosci.

Spontaniczno$¢ i zywiotowos¢ wlasciwa dla tej formy przezywania
wiary niesie ze sobg zar6wno wielki potencjat formacyjny, jak i niemate za-

3¢ Zob. A. POTOCKI, Sanktuaria w stuzbie nowej ewangelizacji, w: Maryjny ksztalt
Swiadectwa (Biblioteka Mariologiczna, 15), red. G. BARTOSIK, Czestochowa 2012,
108-116.

37 Zob. Z.S. JABLONSKI, Pielgrzymki jako srodowisko ewangelizacji, w: TAMZE, 138-
146.

3% ChL 29.

39 NMI 33.
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grozenia, ktore — jak si¢ wydaje — zwykle najszybciej i najczesciej dostrzegal-
ne s3 w plaszczyznie poboznoSci maryjnej. Zwracal na to uwage Pawet VI
w adhortacji Marialis cultus, przestrzegajac miedzy innymi przed zwodni-
cza tatwowiernodcig, ktéra zwraca uwage bardziej na zewnetrzne formy,
anizeli na poglebiong gorliwos¢ religijng, a takze przed czczym i przemija-
jacym wzruszeniem uczuciowym, ktére jest obce duchowi Ewangelii®.

Weryfikowanie a zarazem kreowanie wlasciwych postaw duchowych
we wspdlczesnych zrzeszeniach chrzescijanskich, szczegblnie w odniesie-
niu do Matki Bozej, to donioste zadanie tak mariologow;, jak i teologéw
duchowosci, nie méwigc oczywiscie o duszpasterzach. Jest to o tyle god-
ne podkreSlenia, ze w tych Srodowiskach obserwuje sie duza wrazliwo$¢
na wszelkiego rodzaju fenomeny maryjne, jak rzekome figuratywne zja-
wienia Maryi czy odbierane objawienia treSciowe o duzej sile emocjonal-
no-perswazyjnej. Wazne jest wiec, aby — z jednej strony — nie by¢ jak dzie-
cl, ktorymi miotajq fale i porusza kazidy powiew nauki, na skutek oszu-
stwa ze strony ludzi i przebieglosci w sprowadzaniu na manowce fatszu (Ef
4, 14), a z drugiej — wszystko badac, a co szlachetne zachowywac (por.
1Tes 5,215 1] 4, 1), aby przez zbytnig powsciggliwo$¢ nie zasmucaé Du-
cha Swietego (por. Ef 4, 30) i nie gasi¢ Go w sobie (1 Tes 5, 19).

Przy okazji VI Swiatowego Dnia Miodziezy w Czestochowie 15 sierp-
nia 1991 roku Jan Pawel II spotkat si¢ z uczestnikami Kongresu Teolo-
gow Europy Srodkowowschodniej. W swym przeméwieniu, zestawiajac
tacifiski termin ,,teo-logia” ze starostowiariskim ,,boho-stowie” miedzy in-
nymi zwrécil uwage na fakt, ze teologia jest nie tylko stowem o Bogu,
ale stowem samego Boga. Teologia jest owocem obcowania w wierze z ta-
jemnicg Boga, gdy obcowanie to przybiera postac myslenia metodyczne-
go —moéwit Papiez. Nastepnie zaznaczajac, ze od samego metodycznego
myslenia teologa wcze$niejsze jest jednak Swiadectwo, dodat: Teologia ro-
dzi sig ze swiadectwa, przede wszystkim z tego swiadectwa, ktdre pocho-
dzi od Syna, od Chrystusa.

W dziejowym procesie metodologicznego specjalizowania sie w w3-
skich obszarach zainteresowarn, teologia zdaje si¢ stopniowo zatracaé 6w
charakter pelnego wiary obcowania z tajemnicg Boga. Sobor Watykanski 11,
miedzy innymi przez podkreslenie, iz studium Pisma Swietego ma by¢ du-
sza wszelkiej teologii*!, wytyczyt kierunek jej odnowy. Teologia wiec powoli

40 Por. MC 38.
41 Por. DV 24.



i stopniowo, nie rezygnujac ze swoich rozlicznych specjalizacji, powraca
do pierwotnego i wlasciwego sobie celu, jakim jest prowadzenie wierza-
cego do zjednoczenia z Bogiem. Troska o uswiecenie czlowieka coraz bar-
dziej staje si¢ zwornikiem wszystkich metodycznie uporzadkowanych re-
fleksji nad trescig wiary.

Wobec tego nie bedzie przesada stwierdzié, ze w tym procesie budo-
wania teologii na Swiadectwie wiary i prowadzenia do $wiadectwa wiary
az po meczenstwo, zarbwno mariologia, jak i duchowos$¢ majg swojg nie-
zastapiong role. Posoborowa mariologia, eksponujaca Maryje jako Guiaz-
de Przewodnig dla wszystkich, kiorzy jeszcze pielgrzymujg przez wiarg®,
zaprasza mariologéw i teologoéw duchowosci, aby za wzorem Dziewicy,
ktora zachowywata wszystkie te sprawy i rozwazata je w swoim sercu (tk
2, 19), nie tylko metodycznie zglebiali stowo o Bogu, ale jak Ona wshu-
chiwali si¢ z wiarg w to stowo i dawali o nim $wiadectwo.

Ks. dr hab. Marek Chmielewski
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II

ul. Ignacego Czumy 66/1
PL - 20-153 Lublin
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Implications of the postconcilar mariology
for the catholic spirituality in Poland

(Summary)

Spirituality as a function of holiness and—in John Paul II thought—as a ,life
in Christ and in the Spirit, which is accepted in faith, expressed in love and inspired
by hope, and so becomes the daily life of the Church community” (Ecclesia in
America, 29), is staying in close relation with postconciliar Mariology.

What about the methodological implications, it is above all the need for
a greater openness of spiritual theology to the Marian issues. There is an impression
that today’s mariologists see the need to go more in the direction of spirituality
than theologians in the spirituality of Mariology.

There is need to more emphasizing the Marian dimension of Catholic
spirituality than Marian spirituality as such.

With reference to the implications of the contents, an attention deserve issues
such as: indwelling of the Holy Trinity in man, and thus the issue of Christ formatting,

2 RM 6.
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action of the Holy Spirit, the grace and the sacraments, that is sources and causes
of the spiritual life. This is closely related to the area of spiritual anthropology. The
role of the body and the senses in spiritual life, spiritual experience and mystical
experience, conversion and the dynamics of spiritual development. The third area
of research is to locate spiritual life in the church-social context. The Mariology
could help into a deeper explication of these.

In a today’s Polish Church, before mariologists and theologians of spirituality
new challenges arise, for example, the cult of Divine Mercy, Fatima’s services,
peregrinations, still alive of sanctuary and pilgrimage movement and dynamic
associations.



