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EKLEZJALNY CHARAKTER
WSPOLCZESNYCH ZRZESZEN KATOLICKICH

Tym, co najbardziej charakteryzuje zycie wspotczesnego Kosciota jest nie-
spotykany rozkwit réznego rodzaju stowarzyszen, wspolnot, grup czy ruchow.
W dwutysiacletniej historii Kosciota obok jego instytucjonalnego wymiaru zaw-
sze istniat §cisle z nim zwigzany wymiar charyzmatyczny. Szczeg6lnie w odnie-
sieniu do laikatu zdynamizowat si¢ on po Vaticanum II', dlatego niektorzy ostatni
Sobér nazywali nowym ,,wylaniem Ducha”. Stal si¢ on bowiem zrédiem ducho-
wego przebudzenia laikatu.

Papiez Pawel VI doceniajac to zjawisko przed 50 laty, dostrzegt rowniez
pewne jego niepokojace tendencje, ktore okreslit jako ,,instynktownie «antyinsty-
tucjonalne»”. Jak moéwit dalej, wywodza si¢ one ,,z ducha krytycznego, czesto
krnabrnego i powierzchownego, czasem bliskiego samowoli, ktory niechgtnie to-
leruje magisterium Kosciota, odrzuca czasami jego zasi¢g i autorytet. Chce si¢

* Ks. dr hab. Marek CHMIELEWSKI, prof. KUL — prezbiter Diecezji Radomskiej (wysw. 1983),
od 1988 pracownik naukowy Instytutu Teologii Duchowosci KUL, w latach 2000-2006 jego dyrek-
tor; prodziekan Wydzialu Teologii KUL (2005-2008, 2008-2012, 2012-2016); od 2000 prezes Pol-
skiego Stowarzyszenia Teologéw Duchowosci; w latach 2002-2011 cztonek zarzadu Polskiego To-
warzystwa Mariologicznego; cztonek Towarzystwa Naukowego KUL i Lubelskiego Towarzystwa
Naukowego; od 2009 cztonek rady naukowej Journal of Religious Science ,,Soter” (Kowno, Litwa)
i dwumiesiecznika ,,Zycie Konsekrowane”; od 2012 cztonek zwyczajny Miedzynarodowej Akade-
mii Mitosierdzia Bozego; autor licznych publikacji z zakresu duchowosci, w tym kilkunastu ksia-
zek. Od 2003 roku w kazdy czwartek w Radio Maryja i TV Trwam prowadzi cykl audycji
o duchowosci ,,Duc in altum! (dotychczas ponad 515 kilkunastominutowych odcinkow).

"W przestaniu Jana Pawta II do uczestnikow Swiatowego Kongresu Ruchow Koécielnych
(27 V 1998), czytamy, ze ,,w Kosciele nie istnieje kontrast ani sprzeczno$¢ migdzy wymiarem in-
stytucjonalnym a wymiarem charyzmatycznym, ktdrego waznym przejawem sa wiasnie ruchy.
Obydwa te wymiary sa rownie istotnymi elementami Bozej konstytucji Ko$ciota zatozonego przez
Chrystusa, poniewaz obydwa przyczyniaja si¢ do uobecnienia w §wiecie tajemnicy Chrystusa i Je-
go zbawczego dzieta. Obydwa tez prowadza — wlasciwymi sobie drogami — do odnowy samo-
$wiadomosci Kosciota, ktéry w pewnym sensie sam jest «ruchem», w nim bowiem dokonuje si¢
w czasie i przestrzeni misja Syna za sprawa Ojca w mocy Ducha Swigtego”. — http://www.vati-
can.va/holy_father/john_paul ii/speeches/1998/may/documents/hf jpii_spe 19980527 movimenti-
_it.html [23 XTI 2011].
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wyzwoli¢ z organizacji katolickich, uwazajac je za zamknigte getto, nie zdajac
sobie sprawy, ze stwarza nowe getta, bardziej jeszcze zamkniete i arbitralne,
gdzie przyjmowani i cenieni s3 tylko wtajemniczeni. Zle znosi przelozonych
i braci, sympatyzuje tatwiej z obcymi i przeciwnikami. Brak mu czesto $cistosci
doktrynalnej i mitosci rodzinnej, spolecznie przezywanej. Stwarza sobie z Ko-
sciota pojecie osobiste, wyzwolone ze zwyktych sktadnikow wspolnoty zjedno-
czonej takze na podstawie prawa kanonicznego. Proponuje, przeciwnie, wlasne
sktadniki, moze dobre i ascetyczne, ale oderwane od catoksztaltu koscielnego,
a zatem tatwo chylace si¢ ku rozpadowi. Sa to strumyki nie bedace rzekami. Sa
to czesto wspaniate sily, ktore wbrew wiasnej woli mato budujg, a czasami
wzbudzajg niepokdj. Po chwilach wielkiej gorliwosci stabna na ogot i ging
w piaskach™.

Pomimo tego ryzyka — jak podkreslit Pawet VI w tym samym przemdéwieniu
— Kosciot dopuszcza pluralizm form zycia duchowego i apostolstwa. Zachgca
przy tym do stwarzania niezaleznych stowarzyszen. Jednoczesnie usilnie zaleca,
aby apostolstwo byto uporzadkowane i zorganizowane, by w ten sposob unikano
rozpraszania sit. Papiez mowit o tym w duchu Vaticanum II, ktérego Ojcowie
wzywali, by $wieccy dzialali ,,zjednoczeni na wzoér zorganizowanego ciata, co
unaocznia w sposob bardziej wymowny wspolnote koscielng i czyni ptodniejsza
dziatalno$¢ apostolsky” (por. AA 19-20).

Rowniez nastgpca Pawla VI bt. Jan Pawet II we wspotczesnych zrzeszeniach
dostrzegal nowa ,,wiosne Ko$ciota™ i ozywczy dynamizm, ale takze liczne pro-
blemy, jakie one stwarzaja odno$nie do ich miejsca i roli we wspolnocie Koscio-
la. Z tej racji w posynodalnej adhortacji apostolskiej Christifideles laici posSwigcit
im wiele miejsca, przedstawiajgc po raz pierwszy w historii Kos$ciota na tak wy-
sokim szczeblu doktrynalnym nie tylko ich charakterystyke i propozycje klasyfi-
kacji, ale przede wszystkim jasne kryteria oceny ich eklezjalnosci.

1. Typologie wspoélczesnych zrzeszen

Dotychczas nie udato si¢ wypracowac takiego sposobu klasyfikacji zrzeszen
chrzescijanskich, ktéry odpowiadalby ich réznorodnosci. Podejmowane sa nato-

2 Pawel VI, Ruchy charyzmatyczne a apostolstwo zorganizowane. Rozwazanie w czasie au-
diencji generalnej, 11 1X 1968. — http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/pawel vi/audien-
cje/ag_11091968.html [23 XTI 2011].

> Mowit o tym miedzy innymi w przestaniu do uczestnikow Swiatowego Kongresu Ruchow
Koscielnych (27 V 1998): ,,Ruchy te sa jednym z najwazniejszych owocow wiosny Ko$ciota, ktora
zapowiadat juz Sobor Watykanski II, ale ktdrej czgsto niestety przeciwstawia si¢ powszechna seku-
laryzacja. Obecnos¢ ruchéw dodaje nam otuchy, ukazuje bowiem, Ze ta wiosna trwa; jest tez dowo-
dem $wiezosci chrzescijanskiego doswiadczenia opartego na osobistym spotkaniu z Chrystusem”.
— http://www.vatican.va/holy_father/john_paul ii/speeches/1998/may/documents/hf jp-ii_spe 19-
980527 movimenti_it.html [23 XI 2011].
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miast proby klasyfikacji ze wzgledu na jakis jeden aspekt.

Pierwsza taka probe typologii zrzeszen podali Ojcowie Soboru Watykanskie-
go II w dekrecie o apostolstwie swieckich Apostolicam actuositatem, gdzie czy-
tamy, ze ,,istnieje wielka roznorodnos$¢ stowarzyszen apostolskich; jedne z nich
zamierzaja shuzy¢ ogdlnemu apostolskiemu celowi Kosciota; inne stawiaja sobie
cele bardziej szczegdlowe: gloszenie Ewangelii i uswigcenie; jeszcze inne biorg
sobie za cel przepojenie porzadku doczesnego duchem chrzescijanskim; inne
wreszcie w specjalny sposob daja Swiadectwo Chrystusowi przez dzieta mito-
sierdzia i mitosci” (nr 19).

W okresie posoborowym wielu autorow proponowato wilasne klasyfikacje.
Na przyktad kard. Antonio Poma we wprowadzeniu do XVI Zgromadzenia Ge-
neralnego Konferencji Episkopatu Wtoch w 1979 roku przedstawit dwie typolo-
gie licznych form spolecznego przezywania wiary. W pierwszej rozrdznit grupy:
duchowosci, biblijne, charytatywne, o nastawieniu kulturalnym oraz socjalnym,
»~charyzmatyczne” i ,katechumenalne”. W drugiej typologii wymienit ruchy
o tendencjach: duchowo-kontemplatywnych, charyzmatyczno-dewocyjnych, od-
wotujace si¢ do Stowa Bozego, mate grupy oraz ruchy o nastawieniu spotecz-
nym*.

Wioski teolog, Livio Crepaldi wyrdznit cztery typy zrzeszen: inicjacyjne,
formacyjne, apostolskie i kulturalne’. Zas Bruno Secondin OCD, ktéry poswiecit
duzo uwagi zrzeszeniom w Kosciele, rozrozniat dwie zasadnicze ich grupy. Do
pierwszej zaliczyt zrzeszenia nastawione na reforme koscielna. Uznajac wktad
Kosciota w kulturg i cele, jakie wyznacza on sobie wzgledem spoteczenstwa,
proponuja one uzycie innych srodkoéw do ich osiagnigcia, anizeli dotychczas sto-
sowane w Kosciele. Drugg grupa zrzeszen sg te, ktore nastawione sg na reforme
religijng. Ma ona polega¢ na totalnej kontestacji instytucjonalnych ram Kosciota,
jak réwniez relatywizacji norm etyczno-religijnych. W ich miejsce zrzeszenia
proponujg inny $wiat wartosci i symboli, za§ Kosciotowi wyznaczaja nowa role
do odegrania w §wiecie wspodtczesnym — bardziej spoleczng niz ewangelizacyj-
ng. Innymi stowy, zrzeszenia pierwszego rodzaju chcg zmieni¢ tylko ramy obrazu
Kosciota, drugie za$ chca przede wszystkim zmieni¢ sam obraz’. Tenze autor
proponuje inng klasyfikacje ruchdéw i grup, zblizong do ujecia Crepaldiego, ktore
dzieli na: poboznosciowe, apostolskie, socjalno-charytatywne, kulturalne oraz
ewangelizmu monastycznego’.

* Zob. A. Poma, Il volto e lo spirito delle nostre communitd, ,,J1 Regno. Documenti” 24(1979)
nr 11, s. 281-283; B. Secondin, / nuovi protagonisti. Movimenti, associazioni, gruppi nella Chiesa,
Milano 1991, s. 131-135. Antonio Fallico proponuje podobny podziat wspolczesnych zrzeszen na
trzy rodzaje: ruchy duchowo-religijne, ruchy pragmatyczno-polityczne i ruchy spoteczno-eklez-
jalne. — Movimento cristiano e movimenti ecclesiali, ,,Orientamenti pastorali” 27(1979), s. 39-41.

5 L. Crepaldi, Gruppi, movimenti e associazioni, ,Presenza pastorale” 50(1980), s. 652-653.

B. Secondin, I nuovi protagonisti..., dz. cyt., s. 135-141.

7 Zob. tenze, Movimenti comunitari, w: Problemi e prospettive di spiritualita, red. T. Goffi,
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Proponowane przez badaczy i obserwatorow tego zjawiska typologie, czesto
odrzucane sg przez bezposrednich zainteresowanych jako nieadekwatne i wypa-
czajace u samych podstaw ich idee®. Dodatkowo sytuacje komplikuje fakt, ze
nawet w oficjalnych dokumentach Kosciota z ostatnich dziesi¢cioleci nie ma pre-
cyzyjnej i jednolitej terminologii’. Nie wszyscy bowiem zauwazyli i docenili
propozycje¢ Jana Pawta II, ktory w posynodalnej adhortacji apostolskiej Christifi-
deles laici postuzyl si¢ zbiorczym terminem ,,zrzeszenia”. Rozumie przez nie
szeroko pojete zjawisko zaangazowanego uczestnictwa chrzescijan w Zycie
Kosciota, oparte o wspolne uporzadkowane dziatania zdazajace do osiagniecia
celow, bedacych przedmiotem zainteresowania tych osob (por. ChL 29). Ponadto
Papiez wymienia cztery podstawowe ich rodzaje: stowarzyszenia, grupy, wspol-
noty i ruchy.

Tym, co wyrdznia stowarzyszenia, to ich instytucjonalny charakter. Zwykle
majg one osobowos$¢ prawng koscielna, a nawet Swiecka, a zatem w swoim dzia-
faniu kieruja si¢ wlasnym statutem zatwierdzonym przez odpowiednig wladze,
ktory okresla takze zreby ich duchowosci. Grupy, to z reguly niewielkie zbioro-
wosci nastawione raczej na realizacje celdow zewnetrznych, powstajace doraznie,
totez po osiagnigciu wlasciwego sobie celu przestaja istnie¢, albo zmieniajg swoj
charakter, dajac poczatek nowym grupom, albo wspolnotom. Te ostatnie sa kilku-
lub kilkunastoosobowymi zbiorowos$ciami, ktore jednak w odréznieniu od grup
troszcza si¢ gtownie o realizacje celow wewnetrznych, czyli daza do zaspokoje-
nia duchowo-emocjonalnych potrzeb swoich czlonkéw, poniekad niezaleznie od
zmieniajacych sie okolicznos$ci. Z tego wzgledu majg bardziej trwaly charakter
i najbardziej ze wszystkich elitarny. W pewnym sensie odwrotno$cig wspolnot sa
ruchy. Stanowig one rodzaj federacji licznych i1 bardzo zréznicowanych zbioro-
wosci, ktore laczy nie tyle sformalizowana struktura organizacyjna, co raczej
spontanicznie podejmowana idea duchowego dobra, realizowana jednak w spo-
sob odmienny, zaleznie od aktualnych uwarunkowan srodowiskowych. Elemen-
tem jednoczacym i zapewniajacym tozsamos¢ danego ruchu jest przede wszyst-
kim osoba i pierwotny charyzmat zatozyciela ruchu, a takze symbole i hasta wy-
razajace OW charyzmat.

Jak wigc widaé, zamienne stosowanie powyzszych poje¢ nie tylko jest nie-
uzasadnione, ale moze powodowaé bledng ocen¢ zjawiska w samym punkcie
wyjscia, a co za tym idzie — niewlasciwe usytuowanie w strukturach Kosciota
i zyciu spotecznym. A zatem pierwszym krokiem na drodze oceny eklezjalnego
charakteru wspolczesnych zrzeszen, jak i innych zjawisk duchowych, jest po-

B. Secondin, Brescia 1983, s. 395-398.
¥ Tamze, s. 394-395.

® Zob. A. Favale, Panorama del fenomeno aggregativo laicale e dei ,, movomenti religiosi
alternativi” nella Chiesa italiana, w: Movimenti ecclesiali contemporanei. Dimensioni storiche
teologico-spirituali ed apostoliche, Roma 1991 (wyd. 4), s. 14-17.
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prawna ich identyfikacja i wlasciwa klasyfikacja.

2. Kryteria oceny miejsca i roli zrzeszen w Kosciele

Z uwagi na ztozonos¢ i dynamike zjawiska wspoétczesnych zrzeszen chrzesci-
janskich zachodzi konieczno$¢ wypracowania jasnych kryteriow do oceny ich
miejsca i roli w Ko$ciele. Kwestia eklezjalnosci zrzeszen jest sprawg niezmiernie
delikatng, nalezy bowiem najpierw odpowiedzie¢ na pytanie o wizj¢ KosSciota:
czy chodzi o Kosciodt zjednoczony z Chrystusem, kierowany przez Ducha Swig-
tego, ale zanurzony w ludzkiej spotecznosci, czy moze o Kosciot wyizolowany
ze spotecznosci, ktory zyje na sposodb getta i znajduje narcystyczne upodobanie
w samym sobie, obojetny na sprawy ludzkie i nieufny wobec $wiata?

Pierwsze i najbardziej klasyczne kryteria eklezjalnosci znajdujemy w Dzie-
jach Apostolskich (2, 42-46; 4, 32-35; 5, 12-16), gdzie jest mowa o wspodlnocie
jerozolimskiej. To, co uderza w opisie zycia pierwszych chrzescijan, to przede
wszystkim wierne trwanie w nauce Apostotéw, jednos¢ budowana na Euchary-
stii, nazywanej wowczas ,,tamaniem chleba”, oraz wrazliwo$¢ na potrzeby bliz-
nich, ktéra wyrazala si¢ w wielkodusznym dzieleniu si¢ swoimi dobrami. ,,Jeden
duch i jedno serce ozywiaty wszystkich wierzacych” (Dz 4, 32).

Wyrazne kryteria oceny eklezjalnego charakteru wspotczesnych zrzeszen
znajdujemy w adhortacji apostolskiej Pawta VI Evangelii nuntiandi o ewangeli-
zacji w $wiecie wspolczesnym (8 XII 1975). Papiez stwierdza, ze wspoiczesne
zrzeszenia s3 ,,seminarium ewangelizacji” i ,,nadzieja dla Kosciota powszechne-
g0”, o ile spelniajg pewne warunki. Przede wszystkim karmia si¢ Stowem Bozym
1 nie pozwalaja si¢ usidli¢ wplywom skrajnych frakcji politycznych; opieraja sie
,»clagle] pokusie systematycznej kontestacji i duchowi superkrytycyzmu pod po-
krywka szczerosci, prawdy, woli, przychodzenia z pomoca”; s3 mocno wkorze-
nione w zycie miejscowego Kosciota, a zarazem pozostaja otwarte na caty Ko-
$ciot powszechny, ,,dzigki czemu bronig si¢ przed zasklepieniem si¢ w sobie”.
Z tego wynika, ze ,,zachowuja szczera tacznos¢ z Pasterzami”. Ponadto ,nie
uwazaja nigdy, ze one tylko sg adresatami Ewangelii, albo ze im tylko przynalezy
zadanie jej gloszenia”; ,,codziennie wzrastaja w poczuciu obowigzkow, w gorli-
wosci religijnej, w troskliwosci i aktywnos$ci misyjnej wobec innych”; ,,wykazuja
poczucie wspolnoty ze wszystkimi ludzmi, a nie sprzyjaja nigdy specjalnym par-
tiom” (EN 58).

Nie trudno zauwazy¢, ze kryteria eklezjalnosci wspdlnot zaczatkowych, jak
nazywa je Pawel VI, nawigzuja do zywej w tamtym czasie teologii wyzwolenia,
ktéra ni]eomal catkowicie przenikneta zrzeszenia laikatu w Kosciele Ameryki La-
cinskiej .

19 Szerzej na ten temat zob. O. D. Santagada, Wspélnoty koscielne, niezalezne grupy religijne,
sekty na przykladzie Ameryki Lacinskiej, przekl. A. Kajzerek, Warszawa 1994.
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Wspomniany wyzej karmelita, 0. Bruno Secondin dla oceny miejsca i roli
zrzeszen w Kosciele proponuje kilkadziesiat szczegdtowych pytan w trzech
zestawach''. Pierwszy zestaw odnosi si¢ do kontekstu spoteczno-eklezjalnego,
w jakim funkcjonuje dane zrzeszenie, drugi — miejsca zrzeszenia w rzeczywis-
tosci koscielnej branej w $cistym znaczeniu, zas trzeci zestaw pytan dotyczy cha-
ryzmatu danego zrzeszenia. Podobny uktad proponuje Konferencja Episkopatu
Wtoch'.

Odnosnie do kontekstu spoteczno-eklezjalnego o. Secondin proponuje zba-
da¢, na przyktad, jak dokonuje si¢ wspotpraca zrzeszenia z lokalna spotecznoscia
swiecka?; w jakiej pozycji stawia siebie zrzeszenie wzgledem tej spotecznosci:
jest wzgledem niej alternatywna, paralelna, negujaca, wnosi jaki$ ferment, czuje
sie odrzucona, wycofuje si¢ i ukrywa, czy moze z pogarda odnosi si¢ do lokalnej
spotecznosci? Czy stanowi wiec Srodowisko ekskluzywne (sekte), czy inkluzyw-
ne? Jesli jest to wycofanie si¢ z udzialu w zyciu lokalnej spotecznosci, to z jakich
motywow? Moze jest to ucieczka w poboznos¢ z motywow irracjonalnych i in-
stynktowych? Czy nie ma w tym postaw sekciarskich i fanatycznych?

Kolejne pytanie z tej grupy dotyczy stosunku do innych zrzeszen: czy jest go-
towos¢ do wspoétdziatania 1 braterstwa opartego na wspolnych celach i dziata-
niach, czy konfrontacja? Warto tez zbada¢, czy zamiast spokojnej akceptacji ko-
niecznych zrdznicowan, nie ma tendencji do dominacji nad innymi zrzeszeniami,
a przynajmniej checi uniformizacji wszystkiego.

Zanim postawi si¢ powyzsze pytania, nalezaloby najpierw doktadnie okresli¢
natur¢ danego zrzeszenia, a zwlaszcza zbadal takie kwestie, jak sposob oraz
miejsce zbierania si¢ i przebieg spotkan, ich czestotliwos¢, a takze liczebnose.
Wazna sprawg jest uchwycenie roli lidera, a wigc gltownie tego, w jaki sposob
jest on wytaniany, jakie sg jego kompetencje, sposdb odnoszenia si¢ do cztonkow
zrzeszenia itp. Chodzi gtéwnie o zbadanie, czy nie mamy do czynienia z tzw.
»~manipulacjg charyzmatyczng”, ktéra polega na bezwzglgdnym podporzadkowa-
niu sobie czlonkéw zrzeszenia w imi¢ wiernos$ci charyzmatowi i koniecznosci
jego obrony.

Drugi zestaw pytan proponowany przez o. Secondina dotyczy wprost miejsca
badanego zrzeszenia w rzeczywistosci KosSciota. Cytowany autor proponuje
zatem zbadac, jakg rol¢ w zrzeszeniu petni Stowo Boze?; jak jest przyjmowane,
jakie stosuje si¢ metody (instrumenty) interpretacji: naukowa egzegeze, interpre-
tacje egzystencjalna, zwykla (dostowna) lekture czy modlitewne czytanie (lectio
divina)? Jaka role w odczytywaniu Biblii odgrywa tradycja dogmatyczna,

"' B. Secondin, I nuovi protagonisti, dz. cyt., s. 142-146; P. Schiavone, Risvegli religiosi
e gruppi ecclesiali. Criteri teologico-pastorali per un discernimento, w: Spiritualita. Fisionomia
e compiti, red. B. Calati, B. Secondin, T. P. Zeccha, Roma 1981, s. 91-114.

12 Conferenza Episcopale Italiana, Criteri di ecclesialita dei gruppi, movimenti e associazioni
dei fedeli nella Chiesa. Nota pastorale, nr 15-25, Roma 1981, s. 16-27; A. Favale, Panoramica del
fenomeno ,,aggregativo” nella chiesa italiana, ,,Credere oggi” 5(1983), nr 3, s. 17-32.
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zwlaszcza w zakresie chrystologii i pneumatologii? Czy wobec tego nie mamy
do czynienia z fundamentalizmem biblijnym?

Dalsze pytania dotycza zycia sakramentalnego, a wigc tego, czy nie pojawia
si¢ tendencja do sprawowania jej na ,,sw6j” — ,,charyzmatyczny” sposob, czyli
koniecznie z zastosowaniem wiasnych symboli, gestow i tekstow?; czy obserwu-
je sie powrdt do starozytnej rytualnosci bez odniesienia do wspotczesnego kon-
tekstu kulturowego, zwlaszcza w sprawowaniu Paschy, chrztu i pojednania?;
a moze przestrzega si¢ Scisle norm celebracji, bez zadnej mozliwosci modyfikacji
wedlug potrzeb tej grupy?; jaka rolg spetniajg §wieccy i duchowni w przewodni-
czeniu celebracjom sakramentow?

Odnosnie do liturgii warto zbadac, jak jest postrzegana jej rola w zyciu du-
chowym, a wigc czy ma znaczenie zasadnicze czy wtorne, przez co jest zanie-
dbywana na przyktad w aspekcie koniecznej estetyki? A moze — przeciwnie —
obserwuje si¢ tendencje do mistycyzowania liturgii i szukania w niej okazji do
osobistej kompensacji emocjonalnej, takze przez wilaczanie do niej elementéw
zapozyczonych z niechrze$cijanskich tradycji obrzedowych? Nalezy zatem po-
stawi¢ pytanie, czy przewaza zmyst celebracji zgodnie z duchem Kosciota kato-
lickiego, wyrazajacy si¢ w respektowaniu norm liturgicznych, z zachowaniem
otwartosci i spontanicznos$ci? Wazne jest takze stwierdzenie, czy 1 w jaki sposob
zrzeszenie wyraza gleboka swiadomos$é, ze liturgia to nie sama symbolika odle-
glych wydarzen zbawczych, lecz realne ich uobecnianie?

Osobne pytanie w tym zestawie dotycza migdzy innymi sposobu przyjmowa-
nia i wydalania nowych cztonkéw oraz troski o wtasng tozsamo$¢. Chodzi wiec
o zbadanie, czy dokonuje si¢ stopniowe wtajemniczenie z rownoczesng kontrola
i weryfikacja duchowo-moralnego postepu, a w razie jego braku, czy nastepuje
wyrzucenie, albo doprowadzenie do decyzji opuszczenia zrzeszenia na drodze
dialogu? Z tym wiaze si¢ pytanie o jako$¢ relacji migdzyosobowych, a wiec czy
sa one: braterskie, ,,demokratyczne”, naznaczone autorytaryzmem lub paternali-
zmem?; by¢ moze mamy do czynienia z tzw. komunikacjg selektywna (nie wszy-
scy i nie o wszystkim sg informowani), partykularnymi przyjazniami, a co gorsza
— z donosicielstwem? Badajac te relacje, nie mozna nie zwrdci¢ uwagi na to, ja-
ka rolg odgrywa kreatywnos¢ poszczegodlnych cztonkdw, a jakg intytucjonalnosé
zrzeszenia, reprezentowana przez lidera 1 jego najblizsze otoczenie. Wypada
zatem zapytaé si¢, czy przewaza spontaniczno$¢, wieloksztaltnos$¢, respekt dla
indywidualnosci kazdego, intuicja, czy tez to, co jest z gory zaprogramowane,
a przy tym rutyna, dziatania i zachowania ,.typiczne”, jak chociazby narzucanie
,jedynie poprawnych” lektur?

Ostatni zestaw pytan, jakie proponuje stawia¢ o. Bruno Secondin przy bada-
niu eklezjalnego charakteru zrzeszen chrzesécijanskich, dotyczy samego ich cha-
ryzmatu. Nie bez znaczenia jest to, w jakim sensie (teologicznym, biblijnym czy
socjologicznym) uzywane jest samo pojecie ,,charyzmat”, jak i wskazanie, kto
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uwaza si¢ za zdolnego wskazac jego formy praktyczne? Wiaze si¢ z tym obser-
wacja, czy jest tendencja do tego, by by¢ uznanym przez hierarchi¢ i czy hierar-
chia uznawana jest jako wlasciwe oparcie dla zrzeszenia?

Nieco od innej strony kwestie¢ charyzmatu ujmuja nastgpujace pytania: jaki
jest stosunek do §wiata: frontalny — po to, by go zwalczac¢? a wiec stanie ,,sercu”
swiata dla przemieniania go, czy tez stawianie siebie ,,poza” $§wiatem, poniewaz
jest on juz nie do ,,naprawienia”?; w jaki sposob wyrazany jest stosunek do $wia-
ta, jesli chodzi o stownictwo, gesty, symbole, wzorce, zachowania itp.?; ku jakiej
klasie spolecznej zwraca si¢ dane zrzeszenie: bogaci, biedni, ludzie z margine-
su...?

Przedstawiony powyzej kwestionariusz, na podstawie ktorego mozna w du-
zym stopniu oceni¢ miejsce danego zrzeszenia w KoS$ciele i spoteczenstwie,
nalezy traktowac jako cenng pomoc dla zachowania jego tozsamosci i rozwoju.

Kierujac si¢ takimi witasnie racjami, rowniez bt. Jan Pawetl II w 30. punkcie
cytowanej adhortacji Christifideles laici podaje pig¢ gtownych kryteriow ko-
$cielnego charakteru zrzeszen. Przejrzysto$¢ i zwieztos¢, a przy tym wysoka ran-
ga nauczania Kos$ciota sprawia, ze nalezy je traktowac jako kryteria wzorcowe
i obligatoryjne".

Papiez zatem na pierwszym miejscu stawia zatroskanie o realizacje powola-
nia do swigtosci, gdyz jest to pierwsze 1 podstawowe powotanie chrzeécijanina
w Kosciele (por. LG 39), wynikajace z samej natury wszczepienia przez chrzest
w Jezusa Chrystusa i Jego Kosciot swiety. Gdyby wiec okazato si¢, ze w danym
zrzeszeniu s3 inne priorytety, anizeli pomoc w osigganiu petni chrzescijanskiego
zycia i doskonalenie nadprzyrodzonej mitos$ci, wowczas staloby sie jasnym, ze
sytuuje si¢ ono poza Kosciotem'.

Drugim kryterium jest odpowiedzialnos¢ w wyznawaniu wiary katolickiej.
Mowa tu o potrzebie zbadania, czy ,,przyjecie i przepowiadanie prawdy o Chry-
stusie, Kosciele i cztowieku odbywa si¢ zgodnie z autentyczng interpretacja Na-
uczycielskiego Urzedu Kosciota”? (ChL 30). Wobec tego lekcewazace przemil-

13 Zob. M. Chmielewski, Zrzeszenia chrzescijariskie, w: Leksykon duchowosci katolickiej, red.
M. Chmielewski, Lublin-Krakow 2002, s. 972-973; M. Kalinowski, Zrzeszenia koscielne, w: Lek-
sykon teologii fundamentalnej, red. M. Rusecki i inni, Lublin-Krakéow 2002, s. 1397.

4 W dokumentach II Polskiego Synodu Plenarnego czytamy miedzy innymi: ,,W drugiej po-
lowie dwudziestego wieku, szczegoélnie po Vaticanum II, powstalo wiele ruchéw odnowy, ktore
szerza wsrod $wieckich §wiadomo$é powszechnego powotania do $wigtosci [...]. Ucza one drog
doskonatosci chrzescijanskiej, pozwalaja do§wiadczy¢ prawdy o obecnosci Jezusa Zmartwychwsta-
tego posrod tych, ktorzy gromadza sie¢ w Jego Imig (por. Mt 18, 20) i daje przezycie «bycia razem»
przede wszystkim tym, ktérzy nie czuja si¢ wezwani do zachowania rad ewangelicznych na drodze
zakonnej, a pragng je realizowa¢ zgodnie ze specyfika powotania $wieckich do $§wietosci przez
przezywanie zycia rodzinnego, zawodowego i spotecznego jako miejsca spotkania z Bogiem. Ru-
chy pozwalajg przezy¢ tajemnicg Kosciota jako wspolnoty”. — II Polski Synod Plenarny (1991-
1999), Pallottinum 2001, s. 236.
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czanie lub pomijanie jakiej§ prawdy wiary, a tym bardziej otwarte jej zaprzecza-
nie oznaczatoby odejscie od jedno$ci wiary Mistycznego Ciata.

Na trzecim migjscu bl. Jan Pawet 11 stawia swiadectwo trwalej i autentycznej
komunii, ktére powinno znajdowa¢ wyraz w synowskim odniesieniu do papieza
i miejscowego biskupa'®. Oznacza to, ze wszelkie oznaki niepostuszenstwa, kwe-
stionowanie autorytetu czy lekcewazenie nauczania oraz wskazan nastgpcow
Apostotow, sytuuje dane zrzeszenie w gronie sekt, bez wzgledu na to, ze stawia
sobie najwznioslejsze cele, skoro glosi bezbtedng nauke wiary.

Kolejnym kryterium jest zgodnos¢ z apostolskim celem Kosciola, a zarazem
udziat w jego realizacji. Oznacza to, ze je$li dane zrzeszenie w imi¢ realizacji
whasnych partykularnych celéw okazuje obojetnosc, a niekiedy ukryta lub jawna
kontestacje wobec dzialan ewangelizacyjnych Kosciota, to oczywistym si¢ staje,
ze nie trwa juz w eklezjalnej jednosci. To kryterium najbardziej weryfikuje si¢
w tym, na ile dane zrzeszenie potrafi twoérczo wlaczac si¢ w zycie parafii, ktora
— jak uczy Blogostawiony Papiez — jest ,,niejako ostatecznym umiejscowie-
niem Ko§ciota, a poniekad samym Kosciotem zamieszkujgcym posrdéd swych sy-
néw i corek” (ChL 26). Moze by¢ tak, na przyktad, ze dana wspdlnota bardziej
troszczy si¢ o ewangelizacje odleglych ludéw, anizeli o zmarginalizowanych
cztonkdw swojej parafii'’.

Ostatnim kryterium eklezjalnej autentycznos$ci zrzeszen jest ich ,,zaangazo-
wana obecnos¢ w ludzkiej spotecznosci, bedaca zawsze stuzbg na rzecz peinej
godnosci cztowieka” (ChL 30). Oznacza to, ze do $wigtosci i zbawienia nie moz-
na i$¢ pomijajac rzeczywistos¢ ziemska, ktorg Stworca cztowiekowi dat i jedno-
czesnie zadal, aby czynit ja sobie poddang (por. Rdz 1, 28). Autentyczne chrze-
$cijanstwo dalekie jest od angelicznych czy manichejskich postaw lekcewazenia,
a nawet pogardy dla wszystkiego, co wiaze si¢ z egzystencja czlowieka.

Podsumowujac podane wyzej kryteria eklezjalnego charakteru wspotcze-
snych zrzeszen chrzescijanskich, Jan Pawet II stwierdza, ze weryfikuja si¢ one
»przez konkretne rezultaty towarzyszace zyciu i dziatalnosci rozmaitych stowa-
rzyszen ludzi §wieckich, jak na przyklad ozywienie umitowania modlitwy, kon-
templacji, zycia liturgicznego i sakramentalnego; dziatalno$¢ na rzecz wzrostu

'3 Przypomniat o tym bt. Jan Pawet I w specjalnym przestaniu do uczestnikow seminarium na
temat nowych ruchéw i wspolnot koscielnych (18 VI 1999): ,,.Droga ta kaze ruchom ko$cielnym
zacie$nia¢ wigzy komunii z pasterzami, ktorych Bog wybratl i konsekrowat, aby gromadzili
i uswiecali Jego lud ptomienna wiara, nadzieja i mitoécia, poniewaz «zaden charyzmat nie zwalnia
z obowiazku zachowywania tacznosci i poshuszenstwa wobec pasterzy Kosciota» (ChL 24). Po-
winnoscia ruchow jest zatem pokorne i wielkoduszne dzielenie si¢ bogactwem swoich charyzma-
tow w ramach komunii i misji KoSciotéw lokalnych”. — http://www.vatican.va/holy father/-
john paul ii/speeches/1999/june/documents/hf jp-ii_spe 18061999 laity it.html [23 XI 2011].

16 7Zob. A. Dunajski, Formy wspélpracy miedzy ruchami i stowarzyszeniami w parafii,
w: Ogoélnopolska Rada Ruchow Katolickich, Znak nadziei dla swiata i Kosciota. Dokumentacja z 11
Kongresu Ruchow i Stowarzyszen Katolickich, red. A. Schulz, Warszawa 2001, s. 378-384.
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powotan do chrzescijanskiego matzenstwa, do sakramentalnego kaplanstwa i do
zycia konsekrowanego; gotowos¢ uczestniczenia w przedsigwzigciach 1 dziata-
niach Kosciota zarowno na szczeblu lokalnym, jak krajowym i migdzynarodo-
wym; zaangazowanie w dziedzinie katechezy i1 pedagogiczne umiej¢tnosci
w wychowywaniu chrze$cijan; pobudzenie do chrzescijanskiej obecnosci w roz-
nych $rodowiskach spotecznych oraz udziat w organizowaniu i animacji dziet
charytatywnych, kulturalnych i duchowych; duch wyrzeczenia i powr6t do
ewangelicznego ubdstwa jako do zrodla wspaniatlomys$lnej mitosci wszystkich
ludzi; nawrocenie na droge chrzescijanskiego zycia lub powrdt do wspolnoty
ochrzczonych tych, ktorzy niegdys$ «odeszli»” (ChL 30).

Parafrazujac znane zdanie z Ewangelii, mozna powiedzie¢, ze autentycznos¢
danego zrzeszenia najpetniej poznaje si¢ po jego owocach (por. Mt 7, 20).

W podsumowaniu podanych tu kryteriow oceny miejsca i roli wspotczesnych
zrzeszen chrzescijanskich w Kosciele, warto przywota¢ zdanie bt. Jana Pawta II,
ktory przedstawiajac wlasne kryteria stwierdza najpierw, ze ,.konieczno$¢ istnie-
nia wyraznych i $cistych kryteri6w oceny i uznania zrzeszen laikatu, okreslanych
takze jako «kryteria charakteru koscielnego», rozumiana jest zawsze w perspek-
tywie dobra komunii i misji Kosciota, a wigc nie nalezy w niej widzie¢ ograni-
czenia wolnos$ci zrzeszania si¢” (ChL 30).

Wprost przeciwnie! Weryfikacja zrzeszen wpisuje si¢ w postulat Papieza,
wyrazony w liscie apostolskim Novo millennio ineunte, aby ,,coraz lepiej odkry-
wac znaczenie powotania wlasciwego swieckim...” (nr 46). Jest to rowniez prze-
jaw troski o duchowos$¢ komunii w Kosciele, ktora przejawia si¢ miedzy innymi
w obowigzku ,,popierania réznych form zrzeszania si¢, zarowno tradycyjnych,
jak 1 nowszych ruchéw koscielnych, poniewaz nadaja one Kosciolowi zywot-
no$¢, ktora jest darem Bozym i przejawem prawdziwej «wiosny Duchay. Jest
oczywiscie konieczne, aby stowarzyszenia i ruchy, zaréwno w Kosciele po-
wszechnym, jak i w Kos$ciotach partykularnych, dziatalty w petnej harmonii ze
wspolnota koscielng i okazywaly postuszenstwo miarodajnym wskazaniom pa-
sterzy” (NMI 46).

Wspotczesne ruchy koscielne 1 nowe wspoélnoty, dzigki temu, ze zachowuja
jednos¢, przyczyniaja si¢ do rozwoju KosSciota i wnoszg tworczy wklad w rze-
czywistos¢ doczesna, w ktérej sg zanurzone, a takze pozostaja niezmiennie

,jasnym znakiem piekna Chrystusa i Ko$ciota, Jego Oblubienicy”"’.

'7 Benedykt XVI, Przestanie do uczestnikow II Swiatowego Kongresu Ruchow Koscielnych
i Nowych Wspdlnot, 22 V 2006. — http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt xvi/prze-
mowienia/ruchy_koscielne_22052006.html [23 XI 2011].
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LA DIMENSIONE ECCLESIALE
DEI MODERNI MOVIMENTI CATTOLICI

Dopo il Concilio Vaticano II si osserva ,la nuova epoca delle associazioni”
che cercano il suo posto nella vita ecclesiastica e sociale. Il problema ¢ assai
grave. Nonostante ci manca i criterii adeguati per valorizzare il suo carattere
ecclesiastico.

Vari teologi hanno proposto qualche soluzione, pero la piu importante
e obbligatoria risulta la dottrina di Giovanni Paolo II in Christifideles laci (n. 30),
dove troviamo cinque criterii di carattere ecclesiastico delle aggregazioni laicali:
soprattutto “il primato dato alla vocazione di ogni cristiano alla santita”, poi
“la responsabilita di confessare la fede cattolica”, in terzo posto “la testimonianza
di una comunione salda e convinta”, in seguito “la conformita e la partecipazione
al fine apostolico della Chiesa” ¢ infine “I’impegno di una presenza nella societa
umana che, alla luce della dottrina sociale della Chiesa, si ponga a servizio della
dignita integrale dell’'uomo”.





