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PRZEDMOWA

Znany francuski pisarz i teolog, Jacques Loew (T 1999), najpierw
adwokat, po swym nawrdceniu dominikanin, nastgpnie ksigdz-robotnik
1w zwigzku z tym doker portowy, a wreszcie kierownik Mission Ouvrie-
re St. Pierre et Paul, a pdzniej Ecole de la Foi we Fryburgu Szwajcar-
skim, w jednej z ksigzek wspomina pewne przetomowe doswiadczenie
duchowe ze swojego zycia. Pisze tak: ,,Kiedy majac 25 lat i bedac jesz-
cze niewierzacym, zaczynalem wlasnie szuka¢ Boga, zachorowalem
1 musiatem wyjecha¢ na odpoczynek do Szwajcarii. Zacna osoba, prote-
stantka, ktora mnie tam przyjeta, znajdowala prawdziwa przyjemnos¢ w
dzieleniu si¢ ze swymi pensjonariuszami znakomitymi konfiturami wta-
snego wyrobu. Do kazdego $niadania i podwieczorku przynosita je nam
na tacy, na ktérej wyhaftowane jej r¢ka widniato zdanie: «Bég jest Milo-
$cig». Niewierzacemu, jakim wowczas bylem, wydawalo si¢ to wzrusza-
jace, ale zarazem bardzo zabawne, ze takie pyszne rzeczy, materialne
1 ziemskie, przynosita na tej tacy z napisem «Bog jest MiloScig». Teraz
mysle, ze te stowa przeniknety stopniowo do mojej duszy, kiedy zjada-
tem konfitury.

Zapomniatem pdzniej wiele rzeczy, ale tych kilka stéw wtargneto do
mojego niewierzacego serca w taki sposob, ze teraz — czuje to dobrze —
nie ma zadnej prawdy, zadnej innej logiki na $§wiecie rdwnie pewnej;
prawda ta stanowi jedyne $wiatlo naszego zycia. Bog jest Miloscia, Bog
istnieje, Bog nas kocha, jest tuz...”".

Milos¢, ta Boska i ludzka, cho¢ jest tak nieogarniona i zyciodajna, to
jednak — jak wida¢ — potrafi wyrazac si¢ w rzeczach matych, a nawet
przyziemnych, po prostu w codziennosci. Jednym za$ z najpickniejszych
jej ludzkich przejawow jest wdzigcznos¢. Serce tego, kto kocha, zawsze

" Wytrwat jakby widzgc Niewidzialnego, Krakow 1973, s. 65-66.
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przepetione jest wdzigcznos$cig. I dziekowaé z prostota i radoscia potrafi
tylko ktos, kto naprawdg kocha.

Z pewnoscig takie uczucia mitosci i wdzigcznosci wzglgdem Boskich
Oso6b Przenajswietszej Trojcy, a takze wobec ludzi, jakich Boza Opatrz-
no$¢ postawila na $ciezkach zycia, przepehiaja serce ks. prof. dr. hab.
Waleriana Stomki, ktory w tym roku przezywa Zioty Jubileusz swiecen
kaptanskich. Przyjal je wraz z piecdziesiecioma diakonami, absolwenta-
mi Wyzszego Seminarium Duchownego w Lublinie dnia 22 grudnia 1956
roku w Katedrze lubelskiej z rak bp. Piotra Katwy. Nazajutrz Msze $w.
Prymicyjna odprawil najpierw na Jasnej Gorze, nastgpnie w Wigili¢ Bo-
zego Narodzenia w Niepokalanowie, w rodzinnej parafii zas§ w Goraju
dnia 30 grudnia 1956 roku.

Kiedy nasz Jubilat postanowit zakonczy¢ trzydziestosiedmioletnig
prace na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim i odej$¢ na emeryture, aby
ustgpi¢ miejsca mtodszym swoim wspotpracownikom, jego macierzysty
Instytut Teologii Duchowos$ci zdecydowatl o przygotowaniu Ksiegi Pa-
migtkowej. Wowczas Ksiadz Profesor prosit, aby jej tytul, nawigzujacy
do stow $w. Pawla z Pierwszego Listu do Koryntian (13, 13), brzmiat:
Najwazniejsza jest mitosc¢. Istotnie, dla chrzescijanina, czlowieka zywej
wiary, a tym bardziej dla kaptana i eksperta od zycia duchowego nie ma
rzeczy wazniejszej niz mito$¢ — przede wszystkim ta, ktorej doswiadcza
od Boga, szczeg6lnie wtedy gdy sprawuje Eucharysti¢, inne sakramenty
i poshugi.

Dlaczego najwazniejsza jest mito$¢? Bo ,,Bog jest Mitoscia” (1 J 4, 8).
Te fundamentalng prawdg naszej wiary przypomnial w dzien Bozego Na-
rodzenia 2005 roku papiez Benedykt XVI wydajac pierwszg swa ency-
klikg pt. Deus caritas est.

Kiedy wigc ponownie pracownicy, doktoranci i studenci Instytutu
Teologii Duchowosci KUL, pami¢tajac o swoim emerytowanym Profeso-
rze, postanowili uczci¢ Jego Ztoty Jubileusz Kaptanstwa w formie dzieta
zbiorowego, Ksigdz Profesor zaproponowal, aby tytut — tym razem w
nawigzaniu do encykliki — brzmial: Bog jest Mitoscig. W ten sposob za-
réwno tytulem, jak i forma graficzng obecna Ksigga Jubileuszowa na-
wigzuje do poprzedniej Ksiggi Pamigtkowej, ktorej uroczyste wreczenie
z okazji 65. urodzin i zakonczenia pracy na Katolickim Uniwersytecie
Lubelskim mialo miejsce dnia 1 marca 1999 roku, w ramach XXIV Ty-
godnia Duchowosci nt. ,,Abba, Ojcze!”. Przypomnieniu tamtych chwil
shizg tresci wchodzace — na zyczenie Jubilata — w sklad pierwszej czg-
$ci obecnej Ksiegi.
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Mimo iz Ksigdz Profesor przeszedt na emeryture, to jednak nie za-
przestat aktywnos$ci naukowej i dydaktycznej, a takze publicystycznej
1 kaznodziejskiej. Dokumentuja to odpowiednie zestawienia w drugiej
czesdci obecnego tomu, opracowane na podstawie prywatnego archiwum
naszego Jubilata, dlatego w pewnych szczegdtach moga okazaé sie nie-
kompletne. Sg one uzupetnieniem informacji biograficzno-bibliograficz-
nych, zawartych we wspomnianej Ksiedze Pamiagtkowej pt. Najwazniej-
sza jest mitos¢ (red. M. Chmielewski, RW KUL Lublin 1999, ss. 550).

W tym miejscu warto dokonaé statystycznego podsumowania dorob-
ku naukowo-dydaktycznego ks. prof. Waleriana Stomki. Ot6z na prze-
strzeni lat 1962-2006 opublikowat on 18 ksigzek, dwie z nich w jezyku
angielskim i jedng w jezyku francuskim. Byt redaktorem lub wspotredak-
torem 23 prac zbiorowych. Opublikowal w sumie 433 artykuly, z czego
11 zostato napisane w obcych jezykach (angielskim francuskim i wilo-
skim). W tej liczbie jest 218 publikacji $cisle naukowych i 37 haset en-
cyklopedycznych. Nasz Jubilat byt promotorem 152 prac magisterskich
lub licencjackich (chodzi o licencjat koscielny) oraz 32. doktoratow.
Oprocz tego napisat 26 recenzji rozpraw doktorskich, bronionych w KUL
i na innych wydziatach teologicznych w Polsce. W dziedzinie kreowania
kadry naukowej ks. Stomka moze poszczyci¢ si¢ oceng rozpraw habilita-
cyjnych i dorobku naukowego 7. oséb, a w przypadku innych 12. oséb
dokonat oceny dorobku naukowego w zwigzku z ubieganiem si¢ przez
nie o uzyskanie stanowiska profesorskiego lub tytutu profesora. Zwien-
czeniem tego trudu byta recenzja dorobku J. Em. Kard. H. Gulbinowicza
do tytulu doktora honoris causa Akademii Rolniczej we Wroclawiu.

Ks. prof. Stanistaw Urbanski w laudacji sprzed siedmiu laty, zamiesz-
czonej w pierwszej czesci niniejszego tomu, podkreslat wielka wartos¢
rozprawy habilitacyjnej ks. Stomki dla rozwoju teologii duchowosci jako
dyscypliny naukowej. Wydana w 1972 roku w formie broszury powiela-
czowej w ilosci zaledwie 125 egzemplarzy stala si¢ absolutnie niedostep-
na. W trzeciej czgsci obecnej Ksiegi dokonujemy jej reedycji z zachowa-
niem w spos6b mozliwie najwierniejszy pierwotnej tresci. Konieczne by-
ty natomiast pewne zmiany redakcyjne, gldéwnie dotyczace opisu biblio-
graficznego. Przy tej okazji nalezy wyrazi¢ podzigkowanie dla p. Danuty
Rapacz, studentki teologii KUL, ktéra podjeta si¢ kilkumiesigcznego tru-
du komputerowego przepisania dzieta z do$¢ zniszczonego oryginatu.

Na ostatnig cze$¢ prezentowanej tu Ksiegi Jubileuszowej sktadaja sie
krotkie komentarze do encykliki Benedykta X VI, przygotowane na wy-
razng prosb¢ naszego Jubilata przez pracownikow Instytutu Teologii Du-
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chowosci KUL, do ktorych dofaczyli dawni uczniowie Ksigdza Profeso-
ra. Tematyczny zakres tych 13. komentarzy nie wyczerpuje bogactwa en-
cykliki, a tym bardziej Tajemnicy Bozej mito$ci. Niemniej jednak czytel-
nik otrzymuje wiele cennych inspiracji do osobistych przemyslen i prak-
tyki zycia duchowego. Ich autorzy natomiast w ten sposob pragng sptacié
dlug wdzigcznosci wobec Czcigodnego Jubilata i wyrazi¢ Mu szczere
zapewnienie o pamie¢ci w modlitwie.

W takiej tez formie stowa pisanego my wszyscy: pracownicy Instytu-
tu Teologii Duchowosci KUL, Profesorowie i Adiunkci, oraz doktoranci
1 studenci pragniemy zlozy¢ najserdeczniejsze zyczenia, aby Ksiadz Pro-
fesor kazdego dnia swego dhugiego zycia, ktérym — jak ufamy — Bog
hojnie zechce obdarzy¢, w rzeczach wzniostych i codziennych stale do-
$wiadczal tej podstawowej prawdy, zdolnej przemienia¢ i nadawacé sens
naszemu zyciu, ze ,,Bog jest Miloscia!”

Lublin, Wniebowzigcie Najswigtszej Maryi Panny, 2006.
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GRATULACJE
DZIEKANA WYDZIALU TEOLOGII KUL

Wielce Dostojny Jubilacie!

Zloty Jubileusz $wiecen kaptanskich to doskonata okazja, aby wyra-
zi¢ Ci, Dostojny Jubilacie, wdzigczno$¢ za prace na naszym Wydziale
Teologii oraz za wszelkie dobro, jakiego ciagle doswiadczamy. Jest to
tez okazja, aby$my sobie samym przypomnieli to, co jest istotg kaptan-
skiego postugiwania. Zajgci wieloma sprawami, przejgci danymi nam
przez przetozonych zadaniami, zaabsorbowani naszymi planami, osobi-
stymi ambicjami, uwikltani, jak kazdy czlowiek, w tak wiele wlasnych
probleméw — czy zawsze pamigtamy, po co jesteSmy wyswieceni, na-
znaczeni niezatartym znamieniem sakramentu kaplanstwa?

Dzi$, gdy radujemy si¢ razem z Toba, gdy skladamy Ci zyczenia,
czas tez, abySmy i sobie przypomnieli to, co jest istota naszej poshugi.
Takie chwile radosnego $wigtowania jubileuszu sa do tego doskonalg
okazja, podobnie jak §w. Augustyn w jednej ze swoich homilii przypo-
minal kaptanom w rocznice swiecen: ,,Czy pamigtacie po co zostaliSmy
postani? Po to — méwil Swiety — by umacniaé stabych w wierze, mato-
dusznych pocieszaé, chorych nawiedza¢, poucza¢ niedoswiadczonych,
leniwych pobudza¢ do pracy, usmierza¢ wiodacych spory, ubogim po-
magaé, bedacych w uciskach stara¢ si¢ uwolni¢, dobrych pochwalac,
ztych cierpliwie znosié¢, wszystkich kochac”.

Tylko w tak realizowanej i tak gleboko przezywanej postudze §wig-
cen dokonuje si¢ zatracenie dla innych, i tylko przy takim poshigiwaniu
ustysze¢ mozna naprawde stowa Chrystusa i Jego zapewnienie: ,,Kto straci
swoje zycie dla Mnie, znajdzie je”” (Mt 10, 39). Jestem przekonany, ze po-
wyzsze stowa w petni odnoszg si¢ do Jubilata — Kaptana i Profesora.

Dostojny Jubilat — ks. prof. dr hab. Walerian Stomka znany jest
przede wszystkim w Polsce, ale takze w wielu krajach Europy, jako wy-
trawny teolog i1 plodny pisarz oraz mistrz calej plejady specjalistow z za-
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kresu teologii duchowosci. Jako promotor licznych doktoratow i magiste-
rid0w przyczynit si¢ walnie do intensyfikacji badan naukowych w Polsce.
Bogata dziatalno$¢ publicystyczna Ksiedza Profesora — autorstwo wielu
ksigzek, rozpraw i artykulow, poszerza jeszcze grono tych, ktorzy jako
czytelnicy maja mozno$¢ zapoznawania si¢ z Jego mysla. To ten bogaty
dorobek naukowy Jubilata i Jego kaptanska postuga sprawity, ze Ojciec
swigty Jan Pawel II zaprosit Go do grona ekspertow na VIII Zwyczajny
Synod Biskupow, ktéry miat miejsce w Rzymie w 1990 roku. Bylo to
wyrazem uznania dla dzialalno$ci naukowej i organizacyjnej Jubilata —
tworcy i pierwszego kierownika Instytutu Teologii Duchowosci na na-
szym Wydziale Teologii w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim Jana
Pawta II.

W imieniu profesorow, wszystkich pracownikow naukowo-dydak-
tycznych, doktorantow, pracownikow administracji oraz studentow Wy-
dzialu Teologii z radoscig wigczam si¢ do grona tych, ktorzy dziekujac
razem z Jubilatem za lata Jego postugi kaplanskiej oraz lata pracy na-
ukowej w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim wypraszaja Dlan u Boga
potrzebne taski.

Szczes¢ Ci Boze, Ksieze Profesorze!
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WRECZENIA KSIEGI PAMIATKOWEJ
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KS. PROF. DR HAB. WALERIAN SEOMKA
— TEOLOG, UCZONY, HUMANISTA®

Tworczos¢ ks. prof. dr hab. Waleriana Stomki, jak tworczos¢ kazdego
uczonego, przypada na pewien okreslony czas epoki. W tym przypadku
tym czasem sg lata 1975-1999, a wiec lata obejmujace prace dydaktycz-
no-naukowg od momentu objecia kierownictwa katedry Teologii Zycia
Wewngtrznego w roku 1975, przylaczonej wezesniej do Sekcji Teologii
Moralnej (1970). Pierwszymi studentami przy tej katedrze byli: ks. Stani-
staw Urbanski, o. J6zef Laski OMFCap. i ks. Zdzistaw Jedruszek.

Ale juz od roku akademickiego 1978/79 w tej katedrze realizowano
indywidualny tok studiow z zakresu teologii duchowosci. Na tej podsta-
wie, dzigki usilnym i wytrwatym staraniom ks. W. Stomki, mimo nadal
istniejacych wielu przeciwnikdw, dopiero po dziewieciu latach — w roku
1984, Rada Wydziatu Teologicznego powolala Specjalizacje Teologii Zy-
cia Wewnetrznego, ktorej zostal pierwszym kierownikiem (do 1988 r.).

Ks. prof. W. Stomka jest wiec tworca Sekcji Teologii Duchowos$ci w
KUL. Dodam jeszcze, ze tytul naukowy profesora nadzwyczajnego
otrzymal w tymze roku, a zwyczajnego — w 1990 roku. On tez zaini-
cjowat Tygodnie Duchowosci na KUL, ktére nieprzerwanie odbywaja si¢
od roku 1975, oraz seri¢ wydawnicza ,,Homo meditans” publikujaca do-
robek Tygodni Duchowosci, ubogacony dodatkowymi studiami. Od roku
1989 jest przewodniczacym Sekcji Duchowosci Teologéw Polskich, kto-
ra wyodrebnit jako samodzielng dyscypling naukowa w roku 1984 na
Kongresie Teologow Polskich w Lublinie (KUL). Catkowite oddanie si¢
Ksiedza Profesora nauce na polu teologii duchowosci, przede wszystkim
duchowosci prezbitera, znajduje uznanie w skali nie tylko krajowe;j, lecz
takze migdzynarodowej. Na VIII Zwyczajnym Generalnym Zgromadze-

* Pierwodruk w: ,, 4bba, Ojcze!” (HM, t. 21), red. A. J. Nowak, Lublin 2000, s. 17-24.
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niu Synodu Biskupéw w Rzymie, w pazdzierniku 1990 roku, zostaje po-
wotany na eksperta i pomocnika Sekretarza Specjalnego tegoz Synodu.

Mowienie z kolei o dorobku naukowym Ksiedza Profesora nie jest
sprawg prosta. Jest On bowiem uczonym — teologiem o wszechstron-
nych zainteresowaniach, ktére zamknal do chwili obecnej w przeszto 350
publikacjach naukowych, w tym 13 ksigzkach. Nie wymieniam tutaj to-
mikow ukrywanej poezji.

Trzeba stwierdzi¢, ze w poczatkowej fazie jego praca naukowa doty-
czyla pogranicza teologii dogmatycznej i teologii duchowosci. Solidne
przygotowanie naukowe wigzalo si¢ najpierw z tomizmem i uwienczone
zostato doktoratem na temat: Nauka sw. Tomasza z Akwinu o wewnetrznej
chwale Bozej (1959). Chociaz uksztattowany naukowo na tomizmie, to
jednak nie trzymat si¢ kurczowo jego twierdzen, lecz byl otwarty na no-
we kierunki teologiczne, ktore wciggat w obreb swiatopogladu chrzesci-
janskiego. Nie byt wigc, w tym czasie, teologiem lekajacym si¢ nowych
pradow, lecz przeciwnie, szedl z duchem czasu. I ta otwarto$¢ oraz sze-
roko$¢ jego umystowosci pozwolita mu przede wszystkim na przyjecie
nowych interpretacji Soboru Watykanskiego II. Stawialo to przed nim
potrzebe wejscia na droge nowych tworczych poszukiwan w celu bar-
dziej adekwatnego opracowania teologii duchowosci. Sprawa ta stata si¢
jeszcze bardziej ewidentna, gdy Sobor orzekl potrzebe rozwoju teologii
zycia duchowego i teologii zycia mistycznego. Jednak drogi tej odnowy
nie byly ani wytyczone, ani blizej okreslone. Stad zaistniata konieczno$¢
nie tylko posiadania rozleglej wiedzy, ale i odwagi oraz me¢stwa, by pod-
jac si¢ w tej sytuacji, w nowym $wietle, systematycznego wykladu tej
dyscypliny i by wobec pigtrzacych si¢ trudnosci (nawet ostrej krytyki ze
strony teologdw uprawiajacych inne dyscypliny teologiczne) nie cofngé
si¢ i nie zrezygnowac.

Wiadomo dalej, jakie zmiany zaszty w teologii posoborowej. Nie ma-
to twierdzen, ktére dotad uchodzily za jednoznacznie ustalone i utrwalo-
ne, zaczeto poddawaé reinterpretacji, inaczej ujmowacé, stad mozna mo-
wi¢ o pewnym zamieszaniu w teologii dotyczacym traktowania niekto-
rych kwestii. Ten sam proces szczego6lnie dotknat teologie duchowosci,
ktéra dotychczas uprawiana byta jako dyscyplina naukowa w ramach teo-
logii dogmatycznej, a pdzniej moralnej. Dlatego problem ukazywania
teologii duchowosci jako odrgbnej dyscypliny naukowej wobec teologow
tradycjonalistow nie zawsze byl 1 jest prosty. A przeciez, idac za wskaza-
niami Soboru, trzeba bylo teologia duchowosci obja¢ olbrzymi wachlarz
zagadnien, przede wszystkim caty nurt ascetyczno-mistyczny szkot du-
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chowosci dwutysiecznej tradycji Kosciola, nie uwzgledniany dotychczas
w dydaktyce akademickiej, nurt idacy literaturg poboznosciowa i nauko-
wa. Nurty te szukaly Boga nie na szczycie hierarchicznej struktury bytu,
ale w glebi ludzkiego serca, dostrzegaly Go jako centrum ludzkiej egzy-
stencji, 1 wlasnie z tego $rodka, z tej perspektywy ,,antropocentryczne;j”
i ,teocentrycznej” staraly si¢ uchwyci¢ dynamicznie rozumiang jednos¢
rzeczywisto$ci Boga i czlowieka. Do neoplatonskiej 1 augustianskiej my-
$li dorzucity doswiadczenie ,,nocy” i ,,nicosci”, do wybudowanej z mysli
arystotelesowsko-tomistycznej kategorii bytu i istnienia dodaty dynamike
ludzkiej drogi zyciowej, naznaczonej dramatem wzajemnego poszukiwa-
nia Boga i czlowieka w tajemnicy mistycznego zjednoczenia.

Wobec tej nowej rzeczywistos$ci zaistnialej po Soborze — trzydziesci
lat temu wobec wielkiego ,,glodu” duchowego ludzi nalezato da¢ odpo-
wiedz; odpowiedZ na zapotrzebowanie zycia duchowego wspotczesnosci,
zaja¢ stanowisko, podawaé jednoznaczne rozwigzania dotyczace aktual-
nej formacji duchowej i ludzkiej czlowieka, zrywajace z tradycyjnymi
interpretacjami ascetycznymi i ujeciami dogmatyczno-moralnymi. Albo-
wiem Sobdér Watykanski II ukazal zsekularyzowany humanizm jako
»znak czasu” i wyszedt w sposob wielkoduszny naprzeciw czlowiekowi,
W jego pragnieniu §wigtosci w swiecie stechnicyzowanym, gdzie laicyza-
cja i sekularyzacja, a takze ideologizacja i praktyczny materializm ksztat-
towaly mentalnos¢ duchowag chrzeécijanina; gdzie konsumpcjonizm
wplywat zdecydowanie na jego postawe, a wrazliwo$¢ na zycie Boze
otrzymane w sakramencie chrztu §w. ulegata coraz wigkszemu ostabieniu.

W ten wielki nurt odnowy duchowej, mimo roéznych przeciwnosci,
natychmiast wlacza si¢ ks. prof. W. Stomka. Idac po linii nauki Soboru
Watykanskiego II zajmuje si¢ od samego poczatku swojej pracy nauko-
wej przede wszystkim kwestiami dotyczacymi metody uprawiania teolo-
gii duchowosci oraz postaw badawczych, dopracowujac si¢ pionierskiej
1 oryginalnej koncepcji tej dziedziny teologicznej, ktora za swe zrodio
rowniez uznaje doswiadczenie chrzedcijanskie, zwlaszcza mistyczne.
Mowiac inaczej, nowos¢ myslenia Dostojnego Jubilata polega na tym, ze
w odréznieniu od koncepcji tradycyjnej z wlasciwymi sobie zrodlami:
Pismo $wigte 1 Tradycja, teologia duchowosci siega do wyzej wymienio-
nego doswiadczenia chrzescijanskiej wiary, nadziei 1 mito$ci. Swa zasad-
nos$¢ zas czerpie z mozliwosci weryfikowania si¢ z tym do$wiadczeniem,
majacym swg zasade obiektywnosci nie w doswiadczeniu indywidual-
nym, lecz w Kosciele jako Wspolnocie Ludu Bozego, w ktérym Nauczy-
cielski Urzad jest u podstaw obiektywizowania si¢ owego doswiadczenia.
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Te koncepcje teologii duchowosci najpetniej i nowatorsko prezentuje w
swoim fundamentalnym dziele pt. Doswiadczenie chrzescijanskie i jego
rola w poznaniu Boga. Studium w swietle fenomenologicznej metody
Husserla (Lublin 1972) oraz w licznych artykutach inspirowanych naj-
lepszymi osiggnigciami mysli Kosciofa.

Uwaza, ze metodologiczne wskazania fenomenologii pod adresem
wszystkich nauk moga by¢ zastosowane, z odpowiednia modyfikacja,
rowniez w dziedzinie duchowosci i1 to z wielkim pozytkiem. Wreszcie,
uznanie faktu i roli chrzescijanskiego doswiadczenia Boga objawionego
powinno ozywi¢ w sposob zasadniczy dialog, jaki prowadzi i winien
prowadzi¢ nauczajacy Kosciot katolicki ze swymi wyznawcami. Albo-
wiem uczestnikami tego nadprzyrodzonego zycia nie stajemy si¢ dzieki
przyjeciu litery $wiadectwa, lecz dzieki przyjeciu przez wiarge Boskiej
rzeczywistosci, ktora jest ukryta pod ta literg, a wiec w spotkaniu i do-
$wiadczeniu Boga objawiajacego si¢ w Chrystusie.

Ks. W. Stomka, idac za mysla E. Husserla, twierdzi, ze duchowos$¢
jest zbiorem postaw, przez ktore rozumiemy zajete stanowisko, a zara-
zem gotowos$¢ dzialania z punktu tego stanowiska zajgtego, ktore zgod-
nie z badaniami psychologii maja do swego przedmiotu odniesienie inte-
lektualne, emocjonalno-wartosciujace i behawioralne. Duchowos¢ czto-
wieka rozpatruje wiec w aspekcie intelektualno-poznawczym, emocjo-
nalno-warto$ciujagcym 1 behawioralnym. tzn. zachowaniowo-dziatanio-
wym. Wspomniane zajecie stanowiska i gotowos¢ dziatania wedtug zaje-
tego stanowiska wskazuje, ze zasadniczg role w postawie ludzkiej od-
grywaja zar6wno dane podmiotowe, jak i przedmiotowe. Dlatego posta-
wa jest zawsze dynamicznym sposobem bycia podmiotu w relacji do ja-
kiego$ przedmiotu, ktorym moze by¢ kazda rzeczywisto$¢ realna, a na-
wet fikcyjna. Przy czym omawiane tu odniesienie podmiotu do przed-
miotu nie jest rodzaju jednorazowego aktu, ale stanowi statg dyspozycje
nabyta w dlugim procesie doswiadczenia czy przemieniajacego nawrdce-
nia. Nie oznacza to oczywiscie, ze postawa nie ulega przemianom, ale ze
jako stala dyspozycja — zajete stanowisko i stala gotowos¢ do zadziata-
nia w obliczu okre$lonego przedmiotu — znamionuje osobowos$¢ danego
czlowieka tak dalece, iz pozwala przewidywac jej zachowanie si¢ w obli-
czu okreslonych przedmiotoéw swego odniesienia. Ewentualnie postulo-
wana zmiana postawy moze mie¢ miejsce jedynie albo w dlugim proce-
sie oddziatywania czynnikow intelektualnych, emocjonalnych i behawio-
ralnych, albo tez w wyniku przemieniajacego przezycia, ktore zwykle
utozsamia si¢ z momentem nawrdcenia. W mysl obranej metody postawa
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chrzedcijanska jest ta wypadkowa postawy ludzkiej, ktéra swa geneze
zawdzigcza $wiatu chrzes$cijanskiemu i rodzi si¢ na gruncie chrzescijan-
skiej $wiadomosci oraz chrzesécijanskich wartosci w konkretnej sytuacji
spoteczno-religijne;.

W tym tez znaczeniu duchowos¢ odnosi si¢ do jakiejkolwiek wartosci
religijnej lub etycznej, a takze do kazdej osoby, ktora wierzy w bostwo
lub w transcendencje i ksztattuje styl zycia wedlug wlasnych przekonan
religijnych. Mozna zatem mowi¢ nie tylko o duchowosci chrzesécijanskiej
ksztattowanej poprzez odniesienie do Boga, ale rowniez o duchowosci
pozachrzescijanskiej. W przypadku duchowosci chrze$cijanskiej przed-
miotem byltby proces osiggania osobistego ideatu chrzescijanina w jedno-
§ci z Trojca Swicta i na bazie zycia sakramentalnego. Dlatego Ksiadz
Profesor definiuje duchowo$¢ jako teologi¢ wychowania chrzescijan-
skiego. Przyjmujac fenomenologiczng koncepcj¢ rzeczywistosci wskazu-
je — jak juz zaznaczylem — na chrzescijanskie doswiadczenie religijne
jako nie tylko przedmiot materialny teologii w ogdle, ale jako przedmiot
formalny teologii duchowosci, a szczegdlnie jej istotnej dziedziny, czyli
mistyki, ktéra w swojej tradycji odwolywata si¢ do doswiadczenia jako
swej podstawy.

W nurcie doswiadczenia chrzescijanskiego, zgodnie z wypracowang
koncepcja teologii duchowosci, ks. W. Stomka umieszcza zagadnienie
swigtosci ludzi $wieckich. Jasno podkresla, ze fundamentem $§wietosci
osobistej czlowieka jest Swieto$¢ ontyczna, czyli uczestnictwo w zyciu
samego Boga, na niej dopiero chrzescijanin buduje doskonatos$¢ etyczna,
moralng, §wiadectwo wiary. Omawiajac istote Swietosci nie probuje defi-
niowac¢ jej w kilku zdaniach, ale w duchu soborowym daje szeroki teolo-
giczno-mistyczny opis jej skladnikow. Dlatego pod koniec swoich roz-
wazan przewaznie umieszcza opis najwyzszego stopnia §wigtosci — stan
zycia mistycznego. Wyr6znikiem powyzszych badan jest bardzo orygi-
nalne ukazanie danych antropologicznych u podstaw duchowosci laikatu,
oryginalne postawienie i rozwigzywanie problemu zwigzku sacrum i pro-
fanum, wskazanie na profetyczne, kaptanskie i krolewskie oblicze swie-
tosci ludzi $wieckich i takiez potraktowanie relacji migdzy kontemplacja
i dziataniem, zycia mistycznego, spraw ascezy oraz relacji migdzy pra-
wem i wolno$cig. Jednym z elementéw wartosci tej koncepcji jest row-
niez wprowadzenie do zycia duchowego chrzescijanina zasady pomocni-
czo$ci i zasady komplementarnos$ci. Uwienczenie tych koncepcyjnych
dociekan stanowi kluczowy problem §wigtosci wspotczesnego czlowieka
W jego wymiarze wolnosci i zniewolenia, czemu dat wyraz Dostojny Ju-
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bilat w ksigzce pt. Wolnos¢ i zniewolenie (Wallington 1988). W odniesie-
niu do wypracowanej koncepcji postaw ludzkich i do§wiadczenia chrze-
Scijanskiego kresli jego obraz, dramat, a jednocze$nie wskazuje droge
rozwigzania. Wychodzac od cztowieka konkretnego i stojac wiernie przy
tym czlowieku szuka razem z nim odpowiedzi na pytania dotyczace moz-
liwosci ocalenia wolnosci postaw ludzkich. Szuka zrodet zagrozenia tej
wolnosci, przyczyn faktycznego zniewolenia oraz ukazuje istniejace sily,
moce teologii duchowos$ci w celu im zapobiezenia. Albowiem — pisze
— Bog konstytuuje czlowieka w jego wolnosci i jako Stworca pozostaje
na strazy tej wolnosci. Konstytuujac cztowieka w wolnosci, Bog nie jest
1 nie moze by¢ nigdy tej wolnosci zagrozeniem. Natomiast czlowiek, be-
dac Bozym stworzeniem, je$li w swej wolnosci zdecyduje si¢ by¢ bez
Boga, wtedy nie tylko odcina si¢ od zrédla swej wolno$ci 1 najwyzszego
jej gwaranta, ale skazuje si¢ na wszystkie mozliwe zniewolenia i na sa-
mozniszczenie. Novum powyzszych analiz stanowi wskazanie drog wy-
zwolenia: przywrdcenia hierarchii wartosci, zasady sprawiedliwosci
i jednosci zycia z Bogiem, roli Ko$ciota w dziedzinie promowania ludz-
kiej wolno$ci 1 w stuzbie wyzwalania czlowieka. Moga by¢ one uznane
za swoistg wizj¢ ,,teologii wyzwolenia” wspoiczesnego czlowieka.

Na tej samej plaszczyznie doswiadczenia chrzescijanskiego i postaw
ludzkich znajduje si¢ takze, opracowana przez ks. Profesora, duchowos$¢
kaptanéw. W jezyku polskim brakowalo dotad w swoim rodzaju kom-
pendialnego dzieta na temat duchowosci prezbitera, ktore w syntetyczny
sposob odzwierciedlatloby stan $wiadomosci Kosciota dotyczacy tego za-
gadnienia. Ks. W. Stomka, §wiadomy dalszych badan w tej dziedzinie
teologii duchowosci, proponuje potrzebe opracowania dobrej diagnozy
zagrozen dla zrozumienia tozsamosci kaptanskiej, dla postaw, dziatan
i zycia kaptanow, a szczegdlnie dopracowania si¢ zaradczych $rodkow,
ktore skutecznie przeciwdzialatyby tym zagrozeniom, a w konsekwencji
zdradzie kaptanskiej tozsamosci w postawach, dziataniach i w zyciu.
Rowniez sugeruje potrzebg poglebienia nauki Kosciota o komplementar-
nym widzeniu stanow w Kos$ciele i by na tej bazie jasno uwydatni¢
prawde o odniesieniu kaptana z tytutu sakramentu swigecen do swieckich
1 0sob stanu zycia konsekrowanego, czyli prawdg bycia z Kosciotem, w
Kosciele, ale takze dla Kosciota.

Pragnalem powyzej jedynie wskaza¢ na zasadniczy kierunek badan
Ksiedza Profesora, w ktérym nie mozna nie dostrzec rangi oryginalnosci
tego tworczego dorobku i to zardowno w aspekcie metodologicznym
(przetomowe znaczenie uznania do$wiadczenia mistycznego za zrodio
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teologii duchowosci) jak i merytorycznym (oryginalne stawianie proble-
mu duchowosci chrzescijanskiej, zwlaszcza duchowosci laikatu i kaptan-
skiej). Trzeba $mialo powiedzie¢, ze Dostojny Jubilat zbudowat zreby
teologii duchowos$ci na miar¢ naszych czas6w, na miar¢ ,,postmoderni-
stycznej duchowosci”, z jej wielkim zainteresowaniem mistyka. To zain-
teresowanie jest jednym ze ,,znakow czasu”, zjawiskiem, ktore bedzie
nadal zashigiwaé na refleksje nie tylko ze strony teologdéw. Zbudowat
wiec teologie duchowosci, teologie chrystocentryczng i eklezjalna, ktéra
odpowiada na glgbokie potrzeby duchowe wspodtczesnego cztowieka, da-
je klucz do zrozumienia wspotczesnej sytuacji duchowej. Ukazuje row-
niez miejsce dialogu réznych religii i duchowych tradycji, tym samym
otwiera droge do odnowy chrzescijanstwa i odnowy kazdego czlowieka
oraz daje sile do podjecia nowych wyzwan nadchodzacej epoki, jakze
roéznej od tej, jaka byta — na poczatku Jego naukowej kariery — po za-
konczeniu Soboru Watykanskiego II. Dzisiaj, w trzydziesci lat po zakon-
czeniu Soboru, ,,znaki czasu” sg juz troche inne niz wtedy. Sobor chciat
przygotowac¢ Koscidt na zycie w zsekularyzowanym spoleczenstwie i na
dialog z sekularyzmem. Ale réwnocze$nie w mniejszym stopniu przygo-
towat chrzescijan na spotkanie z tg druga, oprocz tamtej, dzisiejszg kon-
frontacja, z nowymi odmianami niekatolickiej religijnosci, czgsto maja-
cymi zabarwienie sekciarskiej i fundamentalistycznej mentalno$ci. Dla-
tego teologia duchowosci, zwlaszcza mistyka — zdaniem Profesora —
powinna stanowi¢ i obecnie po 30. latach szczegdlnie doniosta wartosé¢
dla zycia religijnego wspolczesnego czlowieka, ktory dla poglebienia
swojego doswiadczenia duchowego nie bedzie szukal doswiadczen w
pozaracjonalnej religijnosci. Jesli teologia duchowosci nie bedzie zdolna
odpowiedzie¢ na wyzej wspomniane tendencje, stanie si¢ teorig coraz
bardziej marginalizowana, teorig skostniatych zasad i pouczen.

Ks. W. Stomka, rozumiejac te trudne i aktualne wyzwania dla teologii
duchowosci, podkresla wage kierownictwa duchowego, ktérego zasady
rozwini¢te zostaly w piSmiennictwie wielu osob $wigtych, a ktore ostat-
nio znalazty si¢ znowu w centrum zainteresowan. Uwaza, ze na drodze
rozwoju wewnetrznego potrzebna jest konieczno$¢ rozpoznania stanu
wewnetrznego, orientacji ducha i postaw dzisiejszego czlowieka. Ma to
ogromne znaczenie dla formacji duchowej katolikow. Na tym, migdzy
innymi, polega prekursorski charakter nauczania Ksi¢gdza Profesora.
Osobiscie twierdzi, ze autentyczna odnowa duchowa czlowieka moze
przyjs¢ tylko wychodzac od jeszcze wigkszej glebi ducha i doswiadcze-
nia Boga, w catkowitej jednosci z Chrystusem eucharystycznym i w ra-
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mach nauki Kos$ciota, wowczas jej znakiem bedzie wilasnie ozywienie
teologii duchowosci, a nie tylko ciekawskie zainteresowanie si¢ jej dok-
tryng czy ucieczka do pseudoduchowosci.

Dzisiaj, podsumowujac w jakiej§ mierze ten niezwykty, oryginalny,
badawczy i tworczy, nowatorski dorobek pracy naukowej chylimy czota
wobec Jego trudu i dzieta. Jest to przede wszystkim pochylenie si¢ z ser-
deczng wdzigcznosciag nad minionym czterdziestoleciem pracy dydak-
tyczno-badawczej Mistrza teologii duchowosci, pochylenie szczegolnie
promowanych na drodze naukowej Twoich uczniow.

Ten wybitny uczony, humanista, doskonaly 1 wymagajacy dydaktyk,
przyjaciel kaptanow, czlowiek wielkiego i1 otwartego serca, glebokiej
wiary, przeogromnego zapalu apostolskiego, tworca polskiej teologii du-
chowosci, teolog wielkiego formatu, o wszechstronnym wyksztalceniu
i zdolnosciach (np. literackich), a takze cztowiek nieustannej pracy, jest
promotorem dziewietnastu doktoratow, autorem siedmiu recenzji prac
habilitacyjnych z teologii duchowosci. Dzisiaj w Polsce, dzigki Jego
promocji, jest juz dziesi¢ciu habilitowanych specjalistow z tej dziedziny
teologii, jedenasty bedzie habilitowany, réwniez dzigki Mistrzowi, w
kwietniu na PAT w Krakowie. Nie wymieniam ocen dorobku naukowego
przy nadawaniu stopnia i stanowiska profesora. A wiec — widzimy — ze
posiadajac rozlegla, erudycyjna wiedzg z teologii duchowosci, umiatl z
niej w sposob mistrzowski korzysta¢ 1 innym obficie udziela¢. Dlatego
nalezy koniecznie podkresli¢, ze jako czotowy teolog ksztattowat oblicze
polskiej teologii duchowos$ci w minionym ¢wier¢wieczu i w znaczacym
stopniu wytyczat kierunek dalszego jej rozwoju. Zostal on podjety, mie-
dzy innymi, przez uczniow pracujacych w Akademii Teologii Katolickiej
w Warszawie. Jako ,,pierworodny” uczen, doktor i doktor habilitowany,
sktadam Ci wilasnie dzisiaj, Najdostojniejszy Mistrzu, w 40. rocznice
pracy naukowej, 24. rocznice objecia Katedry Teologii Zycia Wewnetrz-
nego, 15. rocznice utworzenia Sekcji Teologii Duchowosci, w pierwszym
tygodniu Instytutu Teologii Duchowosci, w 15. rocznice powotania Sek-
cji Duchowosci Teologow Polskich, w pierwszym roku miodzienczej
emerytury najcenniejszy dar, a zarazem prezent, 10-lecia Sekcji Teologii
Duchowosci na Wydziale Teologicznym ATK w Warszawie.
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PRZEMOWIENIE METROPOLITY LUBELSKIEGO,
WIELKIEGO KANCLERZA KUL'

Kochani!

Przed chwilg mieliSmy ciekawy przyczynek metodologiczny do po-
tencjalnej rozprawy na temat , Oklaski a zycie duchowe”. Zywo$¢ tych
oklaskéw $wiadczyta o pozytywnej recepcji tych wartosci duchowych,
ktére nas tutaj zgromadzity. Te¢ obecno$¢ odbieram w kategoriach pew-
nego testu — testu z duchowosci srodowiska.

Ten test zdajemy na kilku ptaszczyznach. Pierwsza to ukierunkowa-
nie ku wartosciom. Te wartosci duchowe dzi§ s3 ujmowane w sposéb
bardziej ostry niz p6t wieku temu, kiedy fascynacje przysztym rozwojem
techniki i nauki rodzity iluzje, ze sfera duchowosci zniknie zepchnigta na
margines. Dzi§ pojawiajg si¢ nam inne problemy i inne zagrozenia. Jawi
si¢ zagrozenie, ze mozemy otrzyma¢ duchowo$¢ w wersji kiczu, i ze za-
miast wielkich arcydziet Mozarta czy Beethovena, takze na poziomie du-
chowosci otrzymamy wariant disco polo. Niestety to s3 realne zagroze-
nia: cho¢by New Age i propozycje roznych wartosci dla ubogich. Dlate-
go tez w tym kontekscie teologia zycia wewnetrznego, czerpigca z naj-
czystszych zrddet, pochylona nad Ewangelia, ukazujaca wielkg tradycje
mistykow, chroni nas przed ucieczka w kicz.

Chce podzigkowaé za skuteczno$¢ przyblizania tej teologii w postu-
dze profesorskiej dzisiejszego Drogiego Jubilata. Przy naszym tescie
mamy jaki$ pickny wyraz swoistej poetyki duchowosci, gdzie na tej sa-
mej sali gromadza si¢ uczniowie i przyjaciele, chociaz nie sg to roztaczne
grupy: gdzie obok przelozonej prowincjalnej zasiada prezes banku i w tej
wielkiej harmonii wskazujg swoim ukierunkowaniem, zZe istnieje obszer-
ny zbiér wartosci, ktore nas jednoczg. To jest ten pierwszy pozytywny
test, ktory przechodzimy.

* Pierwodruk w: ,, 4bba, Ojcze!” (HM, t. 21), red. A. J. Nowak, Lublin 2000, s. 25-26.
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Drugi wigze si¢ ze specyfika dzisiejszego spotkania i z tym nowym
etapem w zyciu Drogiego Jubilata, etapem pewnego przej$cia. Przejscia.
ktére dla kogo$, kto przez dlugie lata w rytmie obowiazkéw dydaktycz-
nych i akademickich przyzwyczajony byt do $cislej sekwencji zdarzen.
Ten nowy rytm zwigzany, jak to powiedzial ks. Stanistaw [Urbanski —
przyp. red.], z mlodziencza emerytura, moze nie$¢ ze sobg pewne poczu-
cie wykorzenienia. Nagle czlowiek zaczyna przezywac t¢ odmienno$é
stylu i zaczyna patrze¢ czy razem z odmienno$cig nie przyjdzie jakas
pustka, jaki§ dystans w stosunku do tych, ktorzy do tej pory byli nam bli-
SCy.

Sadze, ze tutaj mamy tez test duchowosci i dla kazdego z nas, i dla
calej spotecznosci. Dla kazdego z nas, bo Chrystus uczyt nas podobnych
przej$¢. On potrafil by¢ §wiadkiem tych samych warto$ci na prowincji
Nazaretu i w gwarze Kafarnaum, w samotnos$ci pustyni 1 wsrod zashu-
chanych tluméw. Jego $wiadectwo, niezmiennie wskazujace na Ojca,
uczy nas wiernosci tym samym postawom, wsrdd zmieniajacych si¢ re-
aliow. W tym wiasnie jest co$ z prawa obumierajacego ziarna, gdzie ob-
umierajac dla wczesniejszego stylu, zasiewamy ziarno, ktore wyda doj-
rzaly ktos w przyszto$ci. Czym$ waznym sg jednak nasze ludzkie reakcje
na ten proces przejscia i postawy wobec obumierajacego ziarna. Niekie-
dy te reakcje koncza si¢ testem i wynikiem negatywnym.

Kiedys pisal w swoich wspomnieniach arcybiskup Montrealu Légere,
kiedy po Soborze podjat decyzj¢, by podzickowaé za stolicg biskupia
i podjac¢ pracg na misjach w Afryce. Pisal, Ze najtrudniejszym psychicz-
nie dla niego okresem byly te dni po ogloszeniu decyzji, a przed wyjaz-
dem do Afryki. Bo patac biskupi, w ktorym bez przerwy drzwi si¢ nie
zamykaly i petno byto interesantow autentycznych czy wydumanych, na-
gle stat si¢ pusty. Nie byt juz potrzebny tym, ktorzy chcieli zatatwiaé tyl-
ko swoje sprawy. Nie byl potrzebny tym, ktérzy nie patrzyli z Chrystu-
sowej perspektywy, tylko z perspektywy dyplomatow, pragmatykow. Na-
gle misjonarz z Afryki dla nich stat si¢ warto$cig zerowa. Dla arcybisku-
pa Montrealu bylo to gorzkim do§wiadczeniem.

Z satysfakcja moge dzi§ stwierdzi¢, ze Lublin pod tym wzgledem
prezentuje si¢ lepiej od Montrealu; ze niezaleznie od petnionych funkcji
zespala nas pewna wi¢z wartos$ci zakorzenionych w Ewangelii. Jest to ten
pozytywny wynik testu i §wiadectwo trwalos$ci przekazu tych wartosci
duchowych, ktore Ksiadz Profesor staral si¢ przyblizy¢ naszemu $rodo-
wisku.
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Goraco zycze, abySmy w nowych realiach mogli si¢ cieszy¢ trwato-
$cig tego przekazu i dzigkowac¢ Bogu za ten proces, w ktorym obumiera-
niu ziarna towarzyszy wzrost picknego klosu.

Szczes¢ Boze!



KS. STANISEAW KAMINSKI

PRZEMOWIENIE PRZEDSTAWICIELA STUDENTOW"

Ekscelencje Ksigza Biskupi z Ksiedzem Arcybiskupem Metropolitg
na czele, Magnificencje Ksi¢za Rektorzy, Czcigodni Profesorowie, Sza-
nowni Goscie, Drogi nasz Ksi¢ze Profesorze!

W imieniu wszystkich studentéw, ktorzy kiedykolwiek uczestniczyli
w wyktadach i seminariach prowadzonych przez Ksiedza Profesora, mam
ogromny zaszczyt i rado$¢ wyrazi¢ szczere podziekowanie za trud i ofia-
re, ktore wkladal Ksigdz Profesor w wyklady. Mysle, ze w pamigci wielu
tych studentow pozostanie Ksigdz Profesor nie tylko wybitnym teorety-
kiem duchowosci chrzescijanskiej, ale i nade wszystko $wiadkiem glo-
szonej przez siebie prawdy, swiadkiem Chrystusa 1 Jego Ewangelii.
Dzigkujemy za milg atmosfer¢ na wykladach i seminariach naukowych.
Dzickujemy za humanizm, za ogromng zyczliwos$¢ do studenta, szcze-
gblnie w czasie egzamindw. Dzigkujemy za rado$¢, za usmiech, za to
wszystko, Ksieze Profesorze, co prawdopodobnie wyplywalo z tej dewi-
zy zyciowej, jaka sg stowa ,,najwazniejsza jest Milo$¢”, ktore staty si¢ ty-
tutem Ksiegi Pamiatkowej, wreczanej Ksiedzu Profesorowi.

Czcigodny Ksigze Profesorze, to podzigkowanie nie oznacza rozsta-
nia, bo pozostanie z nami Ksigdz Profesor jeszcze dlugo, jesteSmy o tym
przekonani. A pozwole sobie przywola¢ wypowiedz Ksigdza Profesora z
wykladéw, ze odejdzie Ksiadz Profesor z tej Uczelni i od nas, az ,,wy-
konczy” wszystkich swoich magistrantow i doktorantéw. Dlatego na to
dalsze trwanie z nami, Ksigdzu Profesorowi wszyscy tu obecni studenci
zycza dobrego zdrowia, obfitosci daréw Bozych i opieki Maryi, Matki
kaptanow.

Dziekuje i szcze$¢ Boze!

* Pierwodruk w: ,,Abba, Ojcze!” (HM, t. 21), red. A. J. Nowak, Lublin 2000, s. 27.
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Ekscelencjo — Wielki Kanclerzu KUL ze swymi Wspodtpracownika-
mi w postugiwaniu Kosciolowi lubelskiemu;

Ekscelencje — Drodzy Ksieza Biskupi Pomocniczy Archidiecezji
Lubelskiej;

Magnificencje — bliscy i drodzy mi Ksi¢za Rektorzy z Prorektorami
i Pracownikami r6znych Wydziatow;

Ksigze Dziekanie Wydzialu Teologii z Kolegami Profesorami;

Drodzy mi Goscie z réznych Instytucji i siostrzanych Uczelni;

Koledzy z Instytutu Duchowosci przy KUL i z Sekcji Duchowosci
Teologéw Polskich;

Profesorowie, Wychowawcy i Studenci Seminariow Duchownych w
Lublinie;

Przedstawiciele srodkow komunikacji spotecznej;

Mtodziezy studiujaca;

Niezroéwnani uczestnicy Tygodni Duchowosci!

Najpierw serdeczne dzigki wszystkim za wszelkie dobro i wypowie-
dziane tu stowa! Jesli cokolwiek z rzeczywistosci tego bogactwa warto-
$ci, ktore te stowa wyrazity, uobecnito si¢ we mnie, w moich postawach,
dziataniach i zyciu, to uczciwo$¢ domaga si¢, by odnies¢ to do Boga, do
mojego srodowiska rodzinnego z chrzescijanska obyczajowoscia, do mo-
ich nauczycieli szkét podstawowych 1 $rednich, do diecezji i Seminarium
Duchownego Lubelskiego z jego wspanialymi wychowawcami i profeso-
rami, do Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego z jego wybitnymi rekto-
rami, profesorami i moimi Swigtobliwymi Mistrzami: Shiga Bozym
Wincentym Granatem i Antonim Stomkowskim; do heroicznych bisku-
pOéw z nieustraszonym Prymasem Stefanem Kardynatem Wyszynskim,
ktérzy stali na strazy Boskich i ludzkich wartosci, do rzymskiego pobytu

* Pierwodruk w: ,, 4bba, Ojcze!” (HM, t. 21), red. A. J. Nowak, Lublin 2000, s. 29-33.
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naukowego w okresie Soboru Watykanskiego II z inspiracji mojej Alma
Mater i taskawosci ks. bp. prof. Piotra Katwy oraz Prymasa Tysigclecia
— Stefana Kardynata Wyszynskiego; do pobytu na réznych uczelniach
Europy, Kanady i Stanéw Zjednoczonych Ameryki Pétnocnej i spotka-
nych tam wielkiej klasy ludzi; do moich przelozonych i kolegéw z Wy-
dzialu Teologii; do wspotpracownikow i studentow Sekceji Teologii Du-
chowosci', ktorg uwazam za moje ukochane ,Dziecko” i ktorej dzigkuje
za przygotowanie Ksiggi 1 dzisiejsza oprawe jej wreczenia; do kontaktow
ze znakomitymi profesorami wielu polskich uczelni; i przeciez do tego
wypehiajacego nasza aule Audytorium Tygodni Duchowosci, ktore tez
sa niemniej moim kochanym ,,Dzieckiem”, a ktore wptywaly na przed-
miot i ksztalt mojej tworczosci 1 na moja 0sobowos¢.

Nie wiem, czy powiedzenie: ,,bodajbys$ zyt w ciekawych czasach” jest
zyczeniem dobrym czy ztym. Mnie i kolegom mojego pokolenia wypa-
dlo zy¢ w ciekawych czasach; czasach trudnych, ale tez petnych twor-
czych wyzwan, ktore legly u zrodet blogostawionych inicjatyw, dzialan
i ich owocowania. Swiadomego opowiedzenia si¢ za Chrystusem i Jego
Kos$ciotem dokonywali§my w kontek$cie totalnego zanegowania przez
marksizm i komunizm nawet istnienia Chrystusa i jakiejkolwiek pozy-
tywnej roli Kosciota. Instynktownie wyczuwalismy falsz tej negacji
1 nasz wybor, po dziesigtkach lat zmagan z tym nieludzkim systemem,
okazal si¢ blogostawiony. Doczekali$my czasu, kiedy niezliczonym rze-
szom ubogich, wydziedziczonych, pozbawionych shisznych praw robot-
nikow wigcej zaczal mie¢ do powiedzenia nie oszukanczy komunizm
marksistowski czy drapiezny kapitalizm, ale Biskup Rzymu — Papiez z
Rodu Polakéw, Jan Pawet II. Ten btad nie tylko teologiczny, ale jeszcze
bardziej antropologiczny marksistowskiego komunizmu, jak stwierdza to
Jan Pawet I1, sprawit, ze zachwiata si¢ jego swiecka nadzieja juz w latach
sze$¢dziesigtych i ludzie zaczeli szukaé innych podstaw dla ratowania ich
nadziei. Nie do zapomnienia, mi¢dzy innymi, byly telegramy ludzi dekla-
rujacych sie by¢ ateistami do konajacego Jana XXIII: ,,Ojcze Swiety, je-
$li my, ateiSci, mozemy modli¢ si¢, to modlimy si¢ do Twojego Boga, bys$
zyl, bo jeste$ swiatu potrzebny”. By¢ moze do tych przezy¢ nawigzywatl
tez Bohdan Cywinski na spotkaniu z ksigzmi w Oltarzewie na okolicz-
no$¢ dziesieciolecia Dekretu Soboru Watykanskiego Il o apostolstwie
swieckich, kiedy moéwil, ze swiat doswiadczyl juz zawodno$ci nadziei
zlozonych w nauce, technice czy nowym ustroju, ze oczekuje on, iz lu-

! Obecnie jest to Instytut Teologii Duchowoséci KUL. — Przyp. red.
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dzie Kos$ciola natchnieni nauka tego Soboru potrafig zapali¢ nowe $wia-
tlo dla nadziei na tych cmentarzyskach nadziei pogrzebanych.

Ciekawy czas mojego zycia i ludzi mojego pokolenia wigze si¢ tez, z
jednej strony, ze zniewalajagcym ubezwlasnowolnieniem polskiego Naro-
du we wszystkich dziedzinach jego zycia, a z drugiej strony z nieujarz-
mionym duchem walki, w ktorej nie godzito si¢ by¢ jedynie biernym wi-
dzem; walki o upodmiotowienie o uczestnictwo, o wolnos¢ jako niezby-
walny wymoég ludzkiego sposobu bytowania; ten czas ciekawy wigze si¢
wiec z upadkiem zniewalajagcego systemu na miare ,jesieni ludow”, z
obaleniem muru berlinskiego, a w Ojczyznie na miar¢ takiej wolnosci, iz
potrzeba nam bylo stdow Ojca Swietego, by wolnoéé te odpowiedzialnie
1 tworczo zagospodarowaé. Nie wolno nam tu zapomnie¢, ze to Kosciot
w Polsce ze swymi heroicznymi biskupami, ksi¢zmi, osobami zakonnymi
i laikatem wiernym hierarchii byl w pierwszych szeregach tego zmaga-
nia, ze stwarzat t¢ przestrzen zycia, gdzie, jak powiedzial Ojciec Swiety
o Jasnej Gorze (4 VI 1979), nardéd zniewalany czut si¢ zawsze wolny.
Dzi$ przestrzenig wolnosci jest cata Rzeczpospolita, ale wlasnie ten no-
wy ciekawy czas stanowi nowe wyzwanie dla Kos$ciota, by stal si¢ mi-
strzem skutecznego wychowania do odpowiedzialnego i twdrczego wy-
korzystywania odzyskanej wolnosci, zdolnej ocali¢ tozsamos$¢ duszy pol-
skiej z przesztosci a jednocze$nie ubogaci¢ te¢ tozsamos$¢ otwarciem na
nowe perspektywy i wartos$ci na miar¢ wyzwan naszego udzialu w atlan-
tyckim systemie obronnym oraz na miar¢ jednoczacej si¢ Europy nasze-
go i nadchodzacego czasu.

Niezwykle ciekawym okresem byl tez czas przemian w Kosciele po-
wszechnym. Nie bede tu podejmowat dyskusji nad pelng stusznoscig
okreslania Ko$ciota przed Janem XXIII Kosciolem zamknigtej twierdzy,
ale prawda jest, ze ze zwotaniem Soboru Watykanskiego II przez tego
papieza nastal dla KosSciota, a posrednio i1 dla $wiata, czas nowej Pigé-
dziesigtnicy. Potwierdzeniem tego jest m.in. wielki ruch ekumeniczny,
ktéry przeszedt swa ewolucje od postulatu dialogu, wzajemnej tolerancji
i akceptacji, az do zaproszenia wszystkich wyznan przez Jana Pawla II
we Wroclawiu (31 V 1997) do wspolnego swiadectwa: ,,Tu, na tym miej-
scu, pragne powiedzie¢: nie wystarcza tolerancja! Nie wystarcza wza-
jemna akceptacja. Jezus Chrystus, Ten, ktory jest i ktéry przychodzi,
oczekuje od nas czytelnego znaku jednosci, oczekuje wspdlnego $wia-
dectwa”.

Nie mniejsze tez znaczenie miato i ma odnowione spojrzenie na rela-
cje Kosciota do $wiata, do rzeczywistosci ziemskich, do nakreslonego
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przez Sobdr i nauke posoborowa rozumienia odpowiedzialnosci chrzesci-
jan za wszystkie dziedziny zycia $wieckiego, zgodnie z powiedzeniem
Jana Pawta II: ,,Swiat jest Kosciolowi zadany”. To wlasnie w odniesieniu
do tego $wiata i $wieckiego zaangazowania szczeg6lnego znaczenia na-
brata nauka Konstytucji dogmatycznej o Kosciele, mowigca o powszech-
nym powotaniu do §wigtosci i mozliwosci urzeczywistniania tej §wieto-
$ci na $wieckich drogach zycia i zaangazowania, co znalazto tez swoj
wyraz w mojej ksiazce Swietos¢ na sSwieckiej drodze zycia (Poznan
1981).

Innym jeszcze aspektem znaczenia tego czasu jest §wiatlo, ktore Ko-
$ciol wnidst 1 wnosi, dzigki swej integralnej antropologii, w pokonanie
i pokonywanie, z jednej strony marksistowskiego kolektywizmu, a z dru-
giej strony libertynskiego indywidualizmu. Ta zréwnowazona antropolo-
gia nie dopuszcza deprecjacji indywidualno$ci ludzkiej osoby, ale jedno-
cze$nie glosi, ze osobg si¢ jest przez bycie w relacji do innych, czyli
przez uznawanie i urzeczywistnianie wspélnotowego wymiaru ludzkiego
bytowania; wiecej, ewangeliczne swiatto nauki Kos$ciota $wiadczy, ze je-
dynym twoérczym byciem w relacji z innymi jest bytowanie na sposob da-
ru, czyli przez mito$¢. Nie trzeba juz dodawac, ze to wlasnie z tego swia-
tla wyptywa postulat budowania cywilizacji mitosci.

A jakze cieckawym czasem byl czas przemian w uprawianiu teologii,
od uprawiania teologii w gorsecie scholastycznych sylogizméw, az do
uznania roli chrzescijanskiego doswiadczenia jako podstawy do uprawia-
nia prawomocnej teologii chrzescijanskiej, co tez znalazto swoj wyraz w
mojej rozprawie habilitacyjnej. Wbrew pozorom nie jest to skazanie teo-
logii na subiektywizm. Teologia prawomocna, ktora jest metodyczng re-
fleksja nad do$wiadczeniem chrzescijanskiej wiary, nadziei i mito$ci oraz
doswiadczeniem w sakramentach wiary, nie opiera si¢ jedynie na osobi-
stym wymiarze tego do§wiadczenia, lecz odwotuje si¢ do obiektywizuja-
cego kryterium doswiadczenia, do dos§wiadczenia wspodlnoty Kosciota ze
swym Urzedem Nauczycielskim.

To wlasnie na tej bazie podjatem moje prace nad uprawianiem teolo-
gii duchowosci 1 powolaniem do istnienia Sekcji Teologii Duchowosci
przy Wydziale Teologii KUL. I na tej podstawie, odwotujac si¢ do na-
uczania Soboru Watykanskiego II o powszechnym powotaniu do §wigto-
$ci 1 prze§wiadczeniu, ze istota chrzescijanskiej doskonatosci 1 §wigtosci
polega na milo$ci, niezaleznie w jakim stanie zycia wcielanej, probowa-
tem ujmowac teologie duchowosci katolickiej jako interpretacje tego do-
$wiadczenia wiary, nadziei i milo$ci chrzescijanskiej, dopelnianego do-
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$wiadczeniem zycia sakramentalnego, ktore w wymiarze egzystencjal-
nym ma poprowadzi¢ czlowieka od nawrdcenia az do mistycznego zjed-
noczenia z Bogiem, az do uszczesliwiajacej komunii mitosci z Ojcem,
przez Syna, w Duchu Swietym. Nic wiec dziwnego, ze prositem, aby
wreczane] mi dzi$ ksigdze dano tytut: Najwazniejsza jest Mitosc.

Ekscelencje, Magnificencje, Ksigza Dziekani KUL i Ksigze Dzieka-
nie ATK, Koledzy profesorowie, Wspdlpracownicy z Sekcji Teologii Du-
chowosci i Koledzy z Sekcji Duchowosci Teologéw Polskich, Drodzy mi
Goscie z wielu Instytucji i Uczelni, przedstawiciele srodkow komunikacji
spotecznej, moi kochani Studenci i wierne mi przez 24 lata Audytorium
Tygodni Duchowosci!

Dzigkujac Bogu, ktory jest w nas ,,sprawcg i chcenia, i dziatania” (Flp
2, 13), dzigkujac Wam tu obecnym i wszystkim, ktorych Opatrzno$¢ po-
stawila na drogach mojego zycia, czyz moge mie¢ zal, ze wypadlo mi
zy¢ 1 dziata¢ w ciekawych czasach?

Nie bylbym w prawdzie, gdybym moéwil, ze na drodze tego zycia
1 dziatania nie bylo czerwonych $wiatet i krzyzy. Czyz jednak czerwone
swiatta nie petlnig takze funkcji ostrzegawczej przed zagrozeniem; a czy
nie przez Krzyz Bog zostat uwielbiony i $wiat zbawiony? Dzigki niech
beda Bogu, ze zylem w ciekawych czasach.

Prosz¢ jeszcze pozwoli¢ mi na stowa zyczen. Mojej Archidiecezji, na
rece ks. abp. prof. dr. hab. Jozefa Zycinskiego, Wielkiego Kanclerza, zy-
cz¢ uobecniania w Lublinie calej wielko$ci geniuszu miejsca i wielkosci
Kosciota powszechnego. Mojemu Uniwersytetowi, na rgce ksiedza Rek-
tora — prof. dr. hab. Andrzeja Szostka, by utwierdzat swa wielko$¢ 1 wy-
jatkowos¢, o ktorej kiedy§ mowiono: ,fra Berlino e Pecchino” katolic-
kim uniwersytetem jest tylko KUL, ze swym niezrdwnanym poziomem,
a ktéremu tak niezmordowanie przez ostatnie kadencje stuzyt ks. rektor
prof. dr hab. Stanistaw Wielgus. Mojemu Wydzialowi i ukochanemu
,Dziecku” — Sekcji Teologii Duchowosci przy Wydziale Teologii, na re-
ce Dziekana — ks. prof. dra hab. Anzelma Weissa i kierownika Sekcji —
o. prof. dra hab. Antoniego Nowaka, by staty si¢ ostoja teologii i ducho-
wosci katolickiej nie tylko w Polsce. Ostatnie stowa niech b¢dg moim
wyznaniem i przestaniem: ,,Najwazniejsza jest Mitos$¢”.
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PODZIEKOWANIE REKTORA
KATOLICKIEGO UNIWERSYTETU LUBELSKIEGO®

Bardzo dostojny Ksieze Jubilacie!

My wszyscy otrzymaliSmy jeszcze jeden dar w postaci tak pigknego
stowa. Chcemy zlozy¢ dar naszej wdzigcznosci. Ksigga jest bardzo sto-
sownym darem. Mimo iz wyglada na pdtce podobnie do innych ksigzek,
w $rodku zawiera to, co jest szczegdlnie osobiste, indywidualne, a co
jednoczes$nie bliskie jest temu, co si¢ otrzymalo i za co chce si¢ ztozy¢
dar wdzigcznosci.

Mlodsi uczniowie, ktdrzy nie pisza jeszcze artykuldow, przyniesli
Ksigedzu Profesorowi kwiaty. Ci, ktoérzy juz moga pisa¢ i odwazaja si¢
publikowaé: uczniowie, wspotpracownicy, przyjaciele, chca zlozy¢ ten
szczegblny, indywidualny i osobisty dar swojej pracy, przemyslen jako
dar wdzigcznosci za te refleksje, ktore otrzymali i z ktérych inspiracji
wiele z tych artykulow powstato. Ale chce podkresli¢, ze ta Ksiega jest
jeszcze 1 dlatego wyjatkowa, ze tak jak Ksigdz Profesor na konicu swojej
mowy dzisiejszej powiedzial, wiele czasem trzeba stow, aby uczyni¢ od-
powiednio wielkimi, aby nada¢ odpowiedni ci¢zar slowom niewielu.
Tym niewiele, dla ktérego komentarzem jest wszystko, co w §rodku, jest
tytul, tak trafnie zaproponowany przez Ksiedza Profesora: Najwazniejsza
jest Mitosé.

Bog zaptaé raz jeszcze i chee zlozy¢ te Ksiege w imieniu wszystkich
tu obecnych i wielu nieobecnych, ktérzy przyby¢ nie mogli, ale ktérzy
catym sercem sg dzisiaj z nami.

* Pierwodruk w: ,,Abba, Ojcze!” (HM, t. 21), red. A. J. Nowak, Lublin 2000, s. 28.
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NAJWAZNIEJSZA JEST MIEOSC
— KSIEGA PAMIATKOWA
KU CZCI KSIEDZA PROFESORA WALERIANA SEOMKI
(red. M. Chmielewski, RW KUL Lublin 1999, ss. 550)"

,»Tak wigc trwajg wiara, nadzieja 1 mito$¢, te trzy: z nich za$ najwiek-
sza jest mitos¢” (1 Kor 13, 13). Parafrazujac te stowa §w. Pawta, ks. prof.
dr hab. Walerian Stomka postanowit nada¢ dedykowanej Jemu Ksiedze
Pamigtkowej tytul Najwazniejsza jest Mitos¢. Tytut ten bardzo dobrze
wspotbrzmi z catg Ksiega, bedaca publikacja szczegolnego rodzaju, wy-
razem glgbokiej wdzigcznos$ci, uznania i gratulacji dla Ksigdza Profesora
— W 65. rocznice Jego urodzin — ze strony Jego przyjaciol, wspolpra-
cownikow 1 ucznidw. Przez ten tytul takze wiedza i do§wiadczenie ks.
Stomki zdaja si¢ potwierdzaé, iz mitos¢ jest kwintesencjag duchowosci,
najpetniejsza odpowiedzia, jakiej uczen Chrystusa moze udzieli¢ Bogu
i czlowiekowi.

Ksigge otwiera wypowiedz ks. prof. Stanistawa Wielgusa, noszaca ty-
tut ,,Znakomitemu Uczonemu, Nauczycielowi i Kaplanowi”, w ktorej
Rektor KUL w imieniu wlasnym i catej Wspolnoty Akademickiej wyraza
ks. Stomce ,,stowa najwyzszego uznania dla wktadu, jaki wniost do na-
ukowego dorobku uczelni, dla Jego pigknej postawy ludzkiej i kaptan-
skiej oraz dla Jego profesorskiej pracy” (s. 12). Dzickuje Mu za to, ze
»swoje zycie poswigcit Katolickiemu Uniwersytetowi Lubelskiemu”
(tamze).

Ksiega zawiera dalej List Rady Wydziatu Teologii KUL do ks. prof.
dra hab. Waleriana Stomki. Ks. dziekan Anzelm Weiss wyraza w nim
gleboka wdzigcznos¢ ks. Stomce za 37 lat Jego intensywnej i efektywne;j
pracy na Wydziale Teologii KUL, a w szczegdlnosci za wszelki ,,wysitek
wlozony w reorganizacje struktury ram naukowych studiow teologii du-

* Pierwodruk recenzji: ,,Roczniki Teologiczne” 47(2000), z. 5, s. 155-159.
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chowosci” (od jednoosobowego kierownictwa Katedry Teologii Zycia
Wewngetrznego na Sekcji Teologii Moralnej do stworzenia samodzielne;j
Sekcji Teologii Duchowosci ze skompletowang kadra dydaktyczno-
badawczg — s. 14). W dalszej cze$ci wspomnianego Listu ks. prof. We-
iss wyraza uznanie dla sposobu uprawiania teologii duchowosci przez
kierowang przez wiele lat przez ks. Stomke¢ Sekcj¢ i organizowanych co-
rocznie Tygodni Duchowosci oraz wydawanej serii ,,Homo meditans”.

Bardzo przejrzysta struktura Ksiggi Pamigtkowej, wyznaczona przez
jej Redaktora, ks. dra Marka Chmielewskiego, ukazuje najpierw Kks.
Stomke jako profesora. Ks. Redaktor szczegdlowo przybliza curriculum
vitae ks. Slomki poczawszy od czasu, gdy byt uczniem Szkoty Po-
wszechnej w swej rodzinnej miejscowosci Lada, poprzez wyksztatcenie
srednie, zdobywane w Janowie Lubelskim, Zdunskiej Woli i Lublinie,
i studia filozoficzno-teologiczne, ukonczone w Wyzszym Seminarium
Duchownym w Lublinie, uwienczone §wieceniami kaptanskimi i tytutem
magistra teologii. Z dalszej czes$ci curriculum vitae dowiadujemy si¢
wiecej o drodze naukowej ks. Stomki w zakresie teologii dogmatycznej
i duchowosci. Studia specjalistyczne odbyt ks. Stomka z teologii dogma-
tycznej, a swa rozpraw¢ doktorskg na temat ,,Nauka $w. Tomasza z
Akwinu o chwale Bozej” napisal pod kierunkiem ks. prof. Wincentego
Granata. W 1961 r. zostal zatrudniony na Wydziale Teologicznym KUL
jako wyktadowca ascetyki w dwczesnej Katedrze Teologii Ascetyczne]
na Sekcji Teologii Moralnej i Pastoralnej (s. 22). Przebywajac na stypen-
dium naukowym w Rzymie w latach 1963-1965, ks. dr Stomka przygo-
towal rozprawe habilitacyjng na temat , Doswiadczenie chrzescijanskie
i jego rola w poznaniu Boga. Studium w §wietle fenomenologicznej me-
tody Husserla”. Tytul naukowy i stanowisko profesora nadzwyczajnego
w Katedrze Teologii Zycia Wewnetrznego, uchwalony przez Senat KUL
w 1982 r., zostal — wskutek trudnosci doswiadczanych ze strony 6wcze-
snej wladzy — przyznany ks. drowi hab. W. Stomce dopiero w 1984 r.,
a naukowy tytul profesora zwyczajnego, uchwalony decyzja Rady Wy-
dzialu w 1988 r., uzyskat zatwierdzenie CKK, z tego samego powodu,
dopiero dwa lata pdzniej (s. 25-26).

Od roku akademickiego 1974/75, gdy ks. doc. Stomka objat kierow-
nictwo Katedry Teologii Zycia Wewnetrznego, Jego pragnieniem bylo
powotanie do istnienia Sekcji Teologii Duchowosci. Pierwszym krokiem
ku temu byty starania o poszerzenie programu studiow i o ich indywidu-
alny tok, wprowadzony od roku akademickiego 1978/79 (s. 26). Wskutek
dalszych staran ks. Stomki od roku akademickiego 1981/82 zaistniata
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samodzielna Specjalizacja Teologii Zycia Wewnetrznego (przemianowa-
na w trzy lata p6zniej na Sekcje Teologii Duchowosci). Wyrazne posze-
rzenie struktury ram naukowych studiow teologii duchowos$ci nastapito
w 1984 r., kiedy to, po uprzednich staraniach Ks. Profesora, powotano do
istnienia trzy nowe Katedry: Historii Duchowosci, Psychologii Ducho-
wosci, Duchowos$ci Porownawczej, a dotychczasowa Katedrg ks. Stomki
przemianowano na Katedre Teologii Duchowosci Katolickiej (s. 27). W
1995 r., takze na wniosek Ks. Profesora ztozony do Rady Wydziatu Teo-
logii i zaaprobowany przez nig, Senat Akademicki KUL erygowat Kate-
dre Duchowosci Akcji Katolickiej (s. 28).

Obok omoéwionej dziatalnosci naukowo-dydaktycznej i staran o usa-
modzielnienie Sekcji, ks. Chmielewski opisuje aktywnos$¢ naukowo-
dydaktyczng Ksigedza Profesora na forum mi¢dzynarodowym, glownie w
USA i w Italii. Nie pomija przy tym wlasciwej dla ks. Stomki szerokiej
dziatalnos$ci spoteczne;j.

Bardzo cenng informacja o dorobku naukowym Ks. Profesora jest
sporzadzona przez ks. Chmielewskiego z niezwykla dokladnoscia Bi-
bliografia publikacji, obejmujaca: ksiazki autorskie i skrypty (13 pozy-
cji), ksigzki redagowane i wspotredagowane (23 dzieta) i artykuty w
liczbie ponad 230. Pobiezne uwzglednienie liczby publikowanych arty-
kuldow wskazuje na to, ze najwigcej z nich ukazato si¢ w latach osiem-
dziesiatych i dziewigc¢dziesigtych i ze zakonczenie petnoetatowej pracy w
KUL 1aczy si¢ u Ksiedza Profesora z bardzo duza aktywnoscig naukowa.

Obok bibliografii publikacji ks. Redaktor sporzadzit takze, obejmuja-
ce ten sam czas, zestawienie wyktadow, odczytow, prelekcji 1 wywiadow
ks. Stomki. Zostalo ono podane wedlig schematu: data, miejsce, oko-
licznosci, rodzaj i temat wystapienia (s. 53). Zestawienie to jednakze nie
jest petne, poniewaz brak w nim pewnych danych, ani tez nie stanowi
wyczerpujacej dokumentacji aktywnosci pod tym wzgledem Ks. Profeso-
ra, ktory nie prowadzit spisu swych wystapien.

W kolejnym zestawieniu ks. Redaktor Ksiggi Pamigtkowej, korzysta-
jac z dostgpnych danych, a zwlaszcza z systematycznie i gorliwie prowa-
dzonych przez siebie kronik Sekcji Teologii Duchowosci, podaje Prace
dyplomowe napisane pod kierunkiem ks. prof. dra hab. Waleriana Stom-
ki. Juz sama liczba prac dyplomowych: 125 prac magisterskich, 25 prac
licencjackich 1 19 rozpraw doktorskich (s. 73) jest wymiernym i wiele
mowigcym kryterium owocnos$ci pracy dydaktycznej Ks. Profesora i jego
mozliwos$ciach inspirowania swych ucznidéw-studentéw w ich badaniach
naukowych.
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Dobrze si¢ stalo, ze najbardziej merytoryczny temat Ksiegi Pamiat-
kowej: Teologia duchowosci Ksigdza Profesora Waleriana Stomki opra-
cowat ks. prof. Stanistaw Urbanski. Jako pierwszy doktor ks. prof. Stom-
ki i aktualnie jeden z najwigkszych znawcoéw teologii duchowosci w Pol-
sce, jest w stanie — jak si¢ wydaje — najbardziej ogarna¢ i zglebi¢ sze-
roki wachlarz pisarskiego dorobku teologicznego Ks. Profesora. Okres$la-
jac blizej postawe naukowa Ks. Profesora na tle minionej polskiej rze-
czywistosci teologicznej, ks. Urbanski zauwaza: ,,Chociaz uksztattowany
naukowo na tomizmie, to jednak nie trzymatl si¢ kurczowo jego twier-
dzen, lecz byl otwarty na nowe kierunki, ktore wciggal w obreb $wiato-
pogladu chrzescijanskiego” (s. 85). Dostrzega u ks. Stomki szczegdlng
otwarto$¢ na nowe interpretacje Soboru Watykanskiego II, ktore staty sie
inspiracja do Jego ciaglych poszukiwan i wypracowywania nowego
ksztattu teologii duchowosci. Przyznaje, iz na drodze do urzeczywistnia-
nia tych zamierzen zwigzanych z procesem usamodzielniania si¢ teologii
duchowosci, napotykajacym na trudnos$ci akceptacji u teologéw uprawia-
jacych inne dyscypliny teologiczne, ks. Stomka musiat zdobywa¢ si¢ na
odwage i mestwo (s. 85).

Kierownik Sekcji Teologii Duchowosci Uniwersytetu Kard. Stefana
Wyszynskiego w taki oto sposdb ocenia wkiad naukowy ks. Stomki w
rozwoj teologii duchowosci: ,,Reasumujac calos¢ dorobku naukowego
ks. Stomki, nie mozna wigc nie dostrzec rangi oryginalnosci tego
tworczego dorobku i to zar6wno w aspekcie metodologicznym (przeto-
mowe znaczenie uznania dos§wiadczenia religijnego, mistycznego za zré-
dlo wiedzy teologicznej), jak i merytorycznym (oryginalne stawianie
probleméw duchowosci chrzescijanskiej, zwlaszcza duchowosci laikatu
1 kaptanskiej). Mozna zatem §mialo powiedzie¢, ze Autor zbudowat zrg-
by teorii duchowos$ci na miar¢ naszych czasoéw i przysztosci. Opracowat
W sposob nowatorski samodzielng metodologi¢ badawcza teologii du-
chowosci, opartg na ksztaltowaniu postaw chrzescijanina. Polska mysl
teologiczna (zwlaszcza w obszarze duchowosci 1 mistyki) zawdzigcza mu
cenne studia i publikacje, ktore stanowig baz¢ stworzenia przez niego
polskiej szkoty duchowosci” (s. 98).

Doniosty i oryginalny wkiad Adresata Ksiegi Pamigtkowej w teologie
duchowosci ukazuje takze ks. dr hab. Edward Walewander w artykule
Ks. prof. dr hab. Walerian Stomka — Tworca serii wydawniczej ,, Homo
meditans”. Przytaczajac m.in. t¢ oto wypowiedz Ks. Profesora: ,,Homo,
takze christianus, jest o tyle sapiens, o ile jest meditans” (s. 102) i do-
strzegajac $cisty zwigzek pomiedzy koncepcja teologii duchowosci i teo-
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logii medytacji u ks. Stomki, ks. Walewander zauwaza, ze troska o nie
tylko akademicki, ale i popularyzatorski przekaz teologii sklonita i zain-
spirowata Inicjatora Tygodni Duchowosci do utrwalenia ich tre$ci w serii
wydawniczej pod nazwg ,,Homo meditans”.

Pierwsza czg¢s¢ Ksiegi Pamigtkowej zamyka artykut Stanistawa T. Za-
rzyckiego SAC pt. Z teki pracy duszpasterskiej ks. Waleriana Stomki. Au-
tor wyszczegdlnia w nim trzy pola postugi stowu: 1) srodowisko uniwer-
syteckie, w ktorym Ks. Profesor przyczynial si¢ do ksztaltowania inte-
gralnej wizji cztowieka i glebi jego postawy duchowej; 2) polski kontekst
spoteczno-religijny, w ktorym byta osadzona mysl teologiczna ks. Stom-
ki, a Jego duszpasterska postawa wyrazala si¢ we wrazliwosci na zagro-
zenie ludzkiej 1 chrzescijanskiej wolnos$ci, sprawiedliwos$ci, mitosci i1 po-
koju; 3) kazania gloszone podczas szczegdlnych okolicznosci. Zwraca
takze uwage na posiadang przez Ks. Profesora umiejetno$¢ przechodze-
nia od aktywnos$ci naukowej do praktycznej (s. 107).

Druga cze$¢ Ksiggi Pamiatkowej sktada si¢ z fragmentow badz
streszczen rozpraw doktorskich pisanych pod kierunkiem Ks. Profesora.
19 artykuldow, bedacych wyrazem tyluz obronionych prac doktorskich,
zostalo ulozonych przez ks. Redaktora Ksiggi ,,wedlug podobienstwa po-
dejmowanych tematéw” — od najbardziej ogoélnych do najbardziej
szczegotowych (s. 10). A oto ich tytuly: 1) Zbigniew Targonski. Wolnos¢
Jjako zasada rozumienia osoby ludzkiej i jej rozwoju wedtug ks. Wincente-
go Granata; 2) Stanistaw T. Zarzycki SAC. Ku zrozumieniu istoty serca;
3) ks. Krzysztof Grzywocz. Urzeczywistnienie swit w Kosciele wedtug
Hansa Ursa von Balthasara; 4) ks. Stanistaw Szczepaniec. Komunijny
wymiar doskonatosci zZycia chrzescijanskiego; 5) Waldemar Seremak
SAC. Idea Milosierdzia Bozego a nowa ewangelizacja; 6) ks. Andrzej
Skiba. Model zZycia chrzescijanskiego wedlug ksiedza Bronistawa Mar-
kiewicza (1842-1912); 7) ks. Ireneusz Werbinski. Powotanie do doskona-
tosci chrzescijanskiej i jej stopnie wedlug polskich teologow dwudziesto-
lecia miedzywojennego (1918-1939); 8) ks. Stawomir Zalewski. Doswiad-
czenie mistyczne a doskonalos¢ cztowieka wedtug sw. Jana od Krzyza; 9)
ks. Marek Chmielewski. Kontemplacyjne przejawy doswiadczenia mi-
stycznego bi. Marceliny Darowskiej (1827-1911); 10) Julia Stanistawa
Bakalarz OP. Kontemplacja i dziatanie w Zyciu duchowym Matki Kolum-
by Biateckiej; 11) Lazaro Bustince Sola PB. Tajemnica krzyza w Zyciu
chrzescijanskim wedtug sw. Jana od Krzyza i Jana Pawta II; 12) ks. Wal-
demar Durda. Chrzescijanska postawa wobec cierpienia wedtug ks. Mi-
chata Rekasa; 13) ks. Stanistaw Sojka. Kaptan-Pasterz wedtug sw. Grze-
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gorza Wielkiego; 14) ks. Mateusz Krzywicki. Doskonatosc Zycia kaptan-
skiego w polskiej literaturze teologicznej w latach 1918-1939; 15) ks.
Andrzej Marek. Model zycia kaptanskiego w swietle nauczania biskupow
i kaptanow diecezji katowickiej z lat 1922-1939; 16) ks. Adam Ochat.
Tozsamos¢ kaptana i jego postannictwo wedtug Jeana Galota SI; 17) Ka-
zimierz Boryna MSF. Cigglos¢ formacji kaptanskiej; 18) Wiadystawa Si-
tarz SAC. Formacja laikatu metodg wspolnoty wieczernikowej; 19) Ma-
ria Matylda Botoz CSSF. Duchowos¢ felicjanska. Wymienione zagadnie-
nia opracowane przez wyzej wymienionych Doktorow potwierdzaja, iz
seminarium naukowe Katedry Teologii Duchowosci obejmowato bardzo
szerokie pole badawcze.

Trzecia, najbardziej obszerna cze$¢ Ksiegi Pamigtkowej zawiera —
wedlug podziatu zamierzonego przez ks. Redaktora — artykuly przyja-
ciét Ks. Profesora, glownie ze srodowiska Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego. 18 artykuldow zostato utozonych wedtug tego samego kryte-
rium, co artykuty w czesci drugiej. Oto one: 1) Henryk Zimon SVD. Zna-
czenie religijne rytuatow dorocznych u ludu Konkomba z potnocnej Gha-
ny; 2) Antoni J. Nowak OFM. Religijnos¢ bez Boga; 3) ks. Czestaw S.
Bartnik. Neochrzescijanstwo?; 4) ks. Stanistaw Kowalczyk. Koncepcja
sprawiedliwosci klasycznego liberalizmu; 5) Hugolin Langkammer OFM.
Apokryficzne Ewangelie Dziecinstwa (EwDziec); 6) ks. Marian Rusecki.
Pozachrzescijanskie swiadectwa o historycznym istnieniu Jezusa; 7) Pa-
wel Goralczyk SAC. Przykazanie mitosci blizniego; 8) ks. Janusz Nagor-
ny. Wychowanie do dojrzatej mitosci; 9) ks. Krzysztof G6zdz. Personali-
zacja jako praksis; 10) ks. Jerzy Misiurek. Zarys dziejow praktyki kie-
rownictwa duchowego; 11) Gabriel Witaszek CSSR. Znaczenie modlitwy
w dziatalnosci prorokow; 12) ks. Jozef Skorodiuk. Duchowosé Trzeciej
Modlitwy Eucharystycznej; 13) ks. Ryszard Gron. Nadzieja i pragnienie
u sw. Jana od Krzyza; 14) Helena Hrehowa. Kontemplacja prawdy
u Pawta Florenskiego; 15) Stanistaw C. Napiérkowski OFMCony. Model
duchowosci franciszkanskiej w Swietle ,, Exercitia spiritualia” (Krakow
1622) Jakuba Montanari; 16) ks. Seweryn Rosik. Podstawowe impera-
tywy moralne Zycia chrzescijanskiego w ujeciu Papieza Jana Pawla 11
w czasie jego VI Pielgrzymki do Polski (31 V— 10 VI 1997); 17) Ks. Ma-
rek Zahajkiewicz. Kosciol katolicki a kultura polska; 18) ks. Andrzej
Dziuba. Kosciot naucza i wychowuje (Z doswiadczen Kosciota katolic-
kiego w Hiszpanii). Mozaika wymienionych artykutdw ubogaca niniejsza
Ksiege i jest §wiadectwem miedzyludzkich i chrze$cijanskich wigzi wy-
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zej wymienionych Autoréw z ks. Stomka, wyrastajacych z tych samych
dazen, wspolnego ducha (por. Flp 2, 2).

Wspolautorzy Ksiegi Pamigtkowej (wreczonej Ks. Profesorowi 1 11
1999 r., tj. pierwszego dnia XXIV Tygodnia Duchowosci) zycza ks.
Stomce dalszej twoérczej pracy dydaktyczno-naukowej i duszpasterskiej
podejmowanej w $wietle i mocy Ducha Swictego oraz przeswiadczeniu,
7e ,,najwazniejsza jest mitos¢”.
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* Opracowano na podstawie prywatnego archiwum ks. prof. dr. hab. W. Stomki.
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Mitosierni na wzor Boga, ,Niedziela” 42(1999), nr 15, s. 7.

Oredzie Jana Pawla II do kaplanéw w roku Ducha Swietego, RT
46(1999), z. 5, s. 107-120.

,,Gdzie Duch Panski — tam Wolnos¢” (2 Kor 3, 17), w: ,, Niech zstgpi
Duch Twoj” (HM, t. 20), red. J. Misiurek, A. J. Nowak, W. Stomka,
Lublin 1999, s. 129-141.

Teologiczne i kulturotworcze znaczenie kanonizacji, w: Bedziecie dawac
Swiadectwo. Swiadectwo zycia SL. B. Matki Kolumby Bialeckiej, Kra-
kow 1999, s. 61-71.

Nawrocenie w zyciu duchowym kaptana, ,,Dobry Pasterz” (1999), z. 23,
s. 53-61.

Floryda Polskqg jasniejgca, ,,Niedziela” 42(1999), nr 20, s. 19

Niedziela dniem Boga i cztowieka, ,,Niedziela” 42(1999), nr 22, s. 15.

Posrod ciekawego czasu, ,,Przeglad Uniwersytecki” 11(1999), nr 3, s. 7-8.

Wizja swietosci w dokumentach Soboru Watykanskiego 11, w: Duchowos¢
na progu trzeciego Tysigclecia (Duchowo$¢ w Polsce, t. 6), red. M.
Chmielewski, Lublin 1999, s. 87-100.

Kierunki formacji duchowej i apostolskiej, tamze, s. 157-1609.

Papieska synteza doskonatego chrzescijanstwa, ,,Niedziela” 42(1999), nr
27, s. 3.

Papieska synteza doskonatego chrzescijanstwa, ,Gazeta Niedzielna”
(Londyn) 22 VIII 1999, s. 1-2.

Wspolpracujmy z Bozq taskq, ,,Dzien Panski” 14 XI 1999, s. 1.

Wprowadzenie, w: Wyznawacé wiare dzisiaj. Katecheza dorostych, red.
S. Labendowicz, Sandomierz 1999, s. 667-669.

Rola doswiadczenia w uprawianiu teologii, w: Tradycja i otwartosc, red.
J. Nagorny, Lublin 1999, s. 169-176.

2000

Rozaniec szkolq modlitwy i Zycia, w: Archidiecezjalny Kongres Rozan-
cowy (Wgwolnica-Lublin 17-18 VI 2000), Lublin 2000, s. 23-37.

Swietosé jako powolanie Swieckich, ,,Annales Universitatis M. C. Skto-
dowskiej” 34(2000), sec. A, s. 261-267.

Kosciot Chrystusowy w Europie, w: Stuzcie Panu z weselem. Ksiega pa-
miqgtkowa ku czci Kard. H. Gulbinowicza, red. 1. Dec, Wroclaw 2000,
s. 357-364.

Od obaw do obtedu tylko krok, ,Nasz Dziennik” 8 11 2000, s. 12.
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Radykalizm ewangeliczny a swiecka konsekracja, ,,Anamnesis” (Sando-
mierz) 2000, nr 23 Specjalny, s. 14-20.

Bylismy razem, ,,Ziemia Swiqta” 6(2000) nr 3, 62-63.

Homilia podczas Mszy sw. w dniu wmurowania tablicy pamigtkowej ku
czci Ks. Rektora A. Stomkowskiego w Katkowie, ,,.Biuletyn Zwigzko-
wy NSZZ Solidarno$¢ KUL” 1/16(2000), 74-75.

Posrod ciekawego czasu, w: ,,Abba, Ojcze!” (HM, t. 21), red. A. J. No-
wak, Lublin 2000, s. 29-33.

Uczlowieczenie przez modlitwe, w: Homo orans, t. 1, red. J. Misiurek,
J. M. Poptawski, Lublin 2000, s. 285-293.

Karta powinnosci cztowieka. Rados¢ i zwgtpienie, ,Niedziela” 43(2000),
nr 38, s. 14.

Leszek Kotakowski — ujmg czy chwalq Kongresu Kultury Chrzescijan-
skiej?, ,Niedziela” 43(2000), nr 40, s. 22.

Ks. M. Chmielewski, Metodologiczne problemy posoborowej teologii du-
chowosci katolickiej, Lublin RW KUL 1999, ss. 344, RT 47(2000),
z.5,s.167-170.

Przestanie Profesora i Rektora. Homilia otwierajgca sympozjum, Ww:
Doctor Humanus, red. H. Szumil, Sandomierz 2000, s. 7-10.

Sp. Mgr Emilia Jozefacka, ,Niedziela” (Lubelska) 43(2000), nr 19, s. 12.

Szkoty pustych tawek?, ,Niedziela” 43(2000) nr 19, s. 15.

Bylismy razem, ,,Ziemia §wieta” 6(2000), nr 3, s. 62-63.

Karta powinnosci czlowieka. Radosc¢ i zwgtpienie, ,Niedziela” 43(2000)
nr 38, s. 14.

Homilia na okolicznos¢ wmurowania tablicy pamigtkowej ku czci ks.
A. Stomkowskiego w Sanktuarium w Katkowie 10 X 1999, ,Biuletyn
Zwigzkowy NSZZ Solidarnos¢ KUL”, 2000, nr 1, s. 74-75.

Duchowos¢ niedzieli, RT 47(2000), z. 5, s. 43-51.

M. Chmielewski. Metodologiczne problemy posoborowej teologii ducho-
wosci katolickiej, Lublin 1999, ss. 344, tamze, s. 167-170.

Zadania Kosciola w Polsce w $wietle przemowier Ojca Swietego Jana
Pawla Il do polskich biskupow w czasie ich pielgrzymowania ad limi-
na w 1998 r., w: Diligis Me? Pasce, Sandomierz 2000, s. 733-738.

Od obaw do obtedu tylko krok, ,,Nasz Dziennik” 8 II 2000, s. 12.

Przemowienia Jana Pawta Il w czasie VII Pielgrzymki do Ojczyzny jako
przestanka formacji duchownych, ,,Czestochowskie Studia Teolo-
giczne” 27(1999), s. 95-101.

Wielkie rzeczy, ktore uczynit Bog Maryi, ,,Salvatoris Mater” 2(2000), nr
1,s.259-271.
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2001

Medytacja chrzescijanska, w: Homo orans, t. 2, red. J. Misiurek, J. M.
Poptawski, Lublin 2001, s. 23-35.

Wyzwania czasu starosci, w: ,,Gdy nastata petnia czasu” (HM, t. 22),
red. A. J. Nowak, Lublin 2001, s. 319-328.

,, Blogostawieni mitosierni, albowiem oni milosierdzia dostgpiq” (Mt
5, 7), w: Archidiecezjalny Kongres o Mitosierdziu Bozym. Jezu ufam
Tobie. Wgwolnica 16-17 czerwca 2001, red. R. Podpora, Lublin-
Wawolnica 2001, s. 71-74.

Eklezjalne oblicze duchowosci Jubileuszu 2000, w: Wielki Jubileusz zba-
wienia. Czas wyzwan duszpasterskich i nowej nadziei, red. J. P. Woz-
niak, Lublin 2001, s. 65-74.

Wprowadzenie do Mszy sw., w: Ks. Rektor Antoni Stomkowski. Stulecie
urodzin, red. M. Chmielewski, Lublin 2001, s. 13-15.

Wktad Ks. A. Stomkowskiego w polskq teologi¢ duchowosci, w: tamze,
s. 105-115.

Jubileuszowe przestanie Jana Pawta Il do kaptanow, RT 48(2001), z. 5,
s. 5-13.

Ks. A. Stomkowski, Teologia zycia duchowego w swietle Soboru Waty-
kanskiego II, Zgbki 2000, tamze, s. 202-204.

Teologia ojcostwa duchowego, w: Ojcostwo duchowe. Teoria i praktyka
(Duchowos¢ w Polsce, t. 7), red. M. Chmielewski, Lublin 2001,
s. 17-24.

Przebaczenie blizniemu warunkiem Bozego przebaczenia, w: In Christo
Redemptore. Ksigga pamigtkowa ku czci Ksiedza Profesora Jerzego
Misiurka, red. J. M. Poptawski, Lublin 2001, s. 297-303.

Medytacja chrzescijanska, w: Homo orans, t. 2, red. J. Misiurek, J. M.
Poptawski, Lublin 2001, s. 23-35.

Dwudziestolecie ,,Solidarnosci”, ,,Biuletyn Zwiazkowy NSZZ Solidar-
no$¢” (Lublin) 10(2001), nr 1, s. 76-81.

,,Grzech wszedl na swiat, a przez grzech smier¢” (Rz 5, 12), ,Nasz
Dziennik” 27 IX 2001, s. 10.

2002

Kaptan Chrystusowy wedtug S. Kard. Wyszynskiego, w: Duchowos¢
Prymasa Tysigclecia, red. J. Machniak, J. W. Gogola, Krakéw 2002,
s. 49-61.
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Z Europq, czy bez Europy?, ,Niedziela” 45(2002), nr 13, s. 18.

Nowos¢ kaptanstwa Chrystusowego, w: Homo novus, red. A. J. Nowak,
T. Paszowska, Lublin 2002, s. 169-176.

Przedmowa, w: M. Duma, Kaptanstwo zawsze zywe, Lublin 2002, s. 7-9.

Autorytet kaptana Chrystusowego, ,,Cywilizacja” 2002 nr 2, s. 169-172.

Sw. Rafal Kalinowski jako wzér chrzescijanskiego wychowawcy, w: Po-
wotani do swietosci, red. J. W. Gogola, Krakow 2002, s. 211-226.

Swietosé, w: Leksykon teologii fundamentalnej, red. M. Rusecki i inni,
Krakow 2002, s. 1205-1208.

Teologia modlitwy, w: Modlitwa w katechezie, red. S. Kulpaczynski, Lu-
blin 2002, s. 15-26.

Wolnos¢ najdoskonalej spetnia si¢ w mitosci, RT 49(2002), z. 5, s. 39-51.

Maryja w Tajemnicy Chrystusa i Kosciota, w: Signum magnum — du-
chowos¢ maryjna (HM, t. 23), red. M. Chmielewski, Lublin 2002,
s. 127-135.

Bog, w: Leksykon duchowosci katolickiej, red. M. Chmielewski, Lublin-
Krakow 2002, s. 97-98.

Chwata Boza, w: tamze, s. 130-133.

Doskonalos¢, w: tamze, s. 213-217.

Drzieciectwo duchowe, w: tamze, s. 233.

Kaplanstwo, w: tamze, s. 394-398.

Kosciof, w: tamze, s. 446-448.

Milos¢, w: tamze, s. 524-526.

Nadzieja, w: tamze, s. 561-563.

Opatrznosé, w: tamze, s. 610-612.

Prawda, w: tamze, s. 700-701.

Solidarnosé¢, w: tamze, s. 828-830.

Swietosé, w: tamze, s. 866-868.

Trojca Przenajswietsza, w: tamze, s. 892-894.

Visio beatifica, w: tamze, s. 905-906.

Wiara, w: tamze, s. 913-914.

Wolnos¢, w: tamze, s. 917-920.

2003

I. Matura OFM, Duchowos¢ $w. Franciszka z Asyzu a nasze problemy
wspotczesne, Krakow 2000, ZK 1(39)2003, s. 101-102.
Twarz z bliznami Matki i Krolowej, ,,Niedziela” 56(2003), nr 14, s. 18.
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T. Matura OFM, Sw. Franciszek z Asyzu na nowo odczytany, Krakéw
2000, tamze, s. 102.

T. Matura OFM, Plomienna nieobecnos¢, Krakow 2001, tamze,
s. 104-105.

., Zbudz sig, o Spigcy, i powstan z martwych, a zajasnieje ci Chrystus”
(Ef 5, 14), ,Niedziela” 56(2003), nr 16, s. 9.

Rozaniec szkolq zycia chrzescijanskiego, w: Homo orans, t. 4 — Modli-
twa rozancowa, red. J. Misiurek, J. M. Poptawski, K. Burski, Lublin
2003, s. 179-190.

Ecclesia orans, w: Sobor bliski — Sobor daleki, red. A. Czaja, K. Kowa-
lik, Lublin 2003, s. 179-186.

Swiety Jozef — Opiekun Kosciola $wietego, w: Duchowosé sw. Jozefa
z Nazaretu (HM, t. 24), red. M. Chmielewski, Lublin 2003, s. 73-80.

Proces jednoczenia si¢ Europy a Polska w nauczaniu Jana Pawla II, RT
50(2003), z. 5, s. 5-20.

Swieci Franciszek i Klara z Asyzu: Pisma, Krakéw-Warszawa 2002, tam-
ze, s. 223.

S. Janina Krystyna Bgk, Duchowos¢ zakonna w Zyciu i mysli teologicznej
St. Bozej Matki Anieli Rozy Godeckiej, Warszawa 1998, ss.436, tam-
ze, s. 224-226.

2004

Maryja — Matka mitosierdzia i Matka mitosierna, ZK 1(45)2004, s. 15-20.

Profetyczne postannictwo duchowosci katolickiej wobec ,, spoteczenstwa
chorego na horyzontalizm, w: Kosciot w Zyciu publicznym. Teologia
polska i europejska wobec nowych wyzwan, red. K. G6zdz i inni, t. 2,
Lublin 2004, s. 189-200.

Laudacja wygloszona na czes¢ Jeana Galota SJ z okazji nadania tytutu
dr honoris causa KUL dnia 14 IX 2004 w Lublinie, w: Prof. Jean Ga-
lot 8T Doktor Honoris Causa KUL, [b. red.], Lublin 2004, s. 7-12.

Istotne elementy duchowosci chrzescijanskiej, RT 51(2004), z. 5, s. 5-12.

Chwata wilasciwa Bogu i wlasciwa cztowiekowi, w: Homo orans, t. 5 —
Modlitwa uwielbienia, red. J. Misiurek, J. M. Poplawski, K. Burski,
Lublin 2004, s. 21-28.

Teologiczna interpretacja meczeristwa chrzescijanskiego, w: Swiadek Je-
zusa (HM, t. 25), red. M. Chmielewski, Lublin 2004, s. 29-38.
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2005

Modlitwa zalecona przez Jezusa, ZK 2(52)2005, s. 8-13.

Wybrac prezydenta, ,,Nasz Dziennik” 13 X 2005, s. 10.

Wybrac prezydenta, ,Niedziela” 58(2005) nr 43, s. 18.

Pycha — najgorszy doradca!, ,,Nasz Dziennik” 15 XI 2005, s. 8.

Teologia w stuzbie duchowosci seminaryjnej, RT 52(2005), z. 5, s. 81-91.

., Dzigki Ci skltadamy, bo wielka jest chwata Twoja”, w: Homo orans, t. 6
— Modlitwa dzigkczynienia, red. J. Misiurek, J. M. Poplawski, K.
Burski, Lublin 2004, s. 9-17.

Idea solidarnosci propozycjq dla swiata w nauczaniu Jana Pawla II, w:
Polska i Litwa — duchowe dziedzictwo w Europie (HM, t. 26), red.
M. Chmielewski, Lublin 2005, s. 31-40.

Chrzescijanie swieccy i ich misja w Kosciele i w Swiecie w Swietle Ad-
hortacji Jana Pawla II ,, Christifideles laici”, w: Lumen Christi tan-
tum in Ecclesia. Ksigga pamigtkowa w 70. rocznice urodzin o. prof.
dr. hab. Antoniego Jozafata Nowaka OFM, red. T. Paszkowska, Lu-
blin 2005, s. 159-167.

Opozycja twarda nie musi by¢ niszczycielska, ,,Nasz Dziennik” 01 XII
2005, s. 13.

Narodzit sie, bysmy zycie mieli, ,,Niedziela” 58(2005), nr 53, s. 13.

2006

Opozycja — nie twarda, lecz nihilistyczna. ,,Nasz Dziennik” 14 11 2006,
s. 13.

Jan Pawet 11 (1920-2005). Dar i Zadanie, w: ,, Bedziesz mitowal”. Ksie-
ga jubileuszowa w 25. rocznicg sakry biskupiej Abpa Stanistawa Szy-
meckiego Metropolity Bialostockiego u progu 60. rocznicy swiecen
kaptanskich, red. A. Skreczko, Biatystok 2006, s. 394-399.
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WYKLADY, ODCZYTY, WYWIADY I REKOLEKCJE
KS. WALERIANA SEOMKI W LATACH 1999-2006"

1999

31— TVP 3 Lublin — Wywiad pt. Swietowanie w Starym Testamencie.

10 I — TVP 3 Lublin — Wywiad pt. Niedziela w Nowym Testamencie i w
Kosciele.

27 I — Jasna Gora — Ogodlnopolskie Sympozjum Ojcéw Duchownych,
Rekolekcjonistow i Spowiednikéw Kaptandw — Nawrdcenie w Zyciu
duchowym kaptana.

31 I — TVP 3 Lublin — Wywiad pt. Swietos¢ zZycia.

7 I — TVP 3 Lublin — Wywiad pt. Kara smierci.

1 I 1999 — KUL — XXIV Tydzien Duchowosci ,,Abba, Ojcze!” —
wyktad pt. Posrod ciekawego czasu. Przemowienie na okolicznos¢
wreczenia ksiegi pamigtkowej.

19 III — TVP 3 Lublin — Wywiad pt. Sw: Jozef i jego znaczenie dzis.

21-28 III — Polska Misja Katolicka na Florydzie (USA) — konferencje
rekolekcyjne.

29 IV — Dabrowica k. Lublina — Konferencja dla kaptanéw z okazji ju-
bileuszu 25 rocznicy $wigcen pt. Tozsamos¢ kaptanska w okoliczno-
sciach naszego czasu.

29 IV — Lublin — Odczyt do ksigzy po pierwszym roku swigcen nt. Mi-
sja kaptana dzis.

6 VI — Rzeszé6w — Spotkanie formacyjne z mtodzieza akademicka —
odczyt nt. Wolnos¢ ludzka i jej granice.

27-30 VI — Kielce — Rekolekcje dla kaptanow diecezji kieleckie;.

23-27 VIII — Poznan — Rekolekcje dla kaptanow archidiecezji poznan-
skiej.

* Opracowano na podstawie prywatnego archiwum ks. prof. dr. hab. W. Stomki.
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4 IX — Jasna Goéra — Ogdlnopolski Zjazd Legionu Maryi — odczyt pt.
Misja swieckich w Kosciele i w swiecie.

21-27 IX — Krakéw — Rekolekcje dla Michaelitow: kaptanow i semina-
rzystow.

28 IX — 1 X — Gdansk, WMSD — Rekolekcje dla seminarzystow.

7 X — Czegstochowa — Inauguracja roku akademickiego w WSD —
wyklad inauguracyjny: Przestanie VII pielgrzymki Jana Pawta I jako
podstawa formacji duchownych.

28 X — L6dz — Sympozjum Polskiej Akademii Nauk Oddziatu w Lodzi
— odczyt nt. Rola intelektualistow w promowaniu pokoju wedtug en-
cykliki ,, Pacem in terris” Jana XXIII.

5 XTI — Wroclaw, PWT — Ogo6lnopolskie Sympozjum Sekcji Duchowo-
sci Teologow Polskich — Odczyt pt. Teologia ojcostwa duchowego.

11 XI — Lublin, WSD — Dzien skupienia dla seminarzystow.

22-25 XI — Kielce — Rekolekcje dla kaptanow diecez;ji kieleckie;.

27 XI — Sandomierz — Sympozjum instytutow $wieckich — referat nt.
Radykalizm ewangeliczny a konsekracja swieckich.

19 XII — Lezajsk — Zebranie radnych regionu lezajskiego — odczyty
pt. Odpowiedzialnos¢ swieckich za Kosciot i Ojczyzne; Rola laikatu
w Kosciele i w swiecie.

19 XII — TVP 3 Lublin — Wywiad pt. Boze Narodzenie i jego znacze-
nie.

2000

6 I — TVP 3 Lublin — Wywiad pt. Sprawiedliwos¢ Boza.

14-17 II — Jasna Géra — Seria konferencji dla duszpasterzy ludzi pracy.

9 III — Lublin, Dom Ksi¢zy Emerytow — Konferencja ascetyczna.

2 IV —TVP 3 Lublin — Wywiad pt. Sakrament Pokuty i Pojednania.

9-11 V— Stalowa Wola — Rekolekcje dla cztonkéw Akcji Katolickiej.

2 VI — Dabrowica — Ogdlnopolski Zjazd Asystentéw Akcji Katolickiej
— odczyt pt. Zagrozenia duchowosci na przetomie tysigcleci.

9-12 IV — Rzeszéw, kosciot M. B. Saletynskiej — Rekolekcje dla stu-
dentow.

26-28 IV — Konstancin-Jeziorna, Centrum Formacji Misyjnej — Reko-
lekcje dla duszpasterzy kolejarzy.

17 VI — Wawolnica — Kongres Rozancowy — Wyktad nt. RozZaniec
szkotg modlitwy i Zycia chrzescijanskiego.
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29 VIII — KUL — Duszpasterskie Wyktady Akademickie dla Ducho-
wienstwa i Swieckich — wyklad pt. Eklezjalne oblicze duchowosci
Jubileuszu 2000.

17 IX — Jasna Gora — Ogoblnopolska Pielgrzymka Ludzi Pracy — refe-
rat nt. Dwudziestolecie «Solidarnosci» w kontekscie Wielkiego Jubi-
leuszu.

3 X — Lublin, par. M. B. Rozancowej — Konferencja pt. Rozaniec szko-
tq modlitwy, medytacji, kontemplacji i Zycia chrzescijanskiego.

9 X — Bydgoszcz, Filia Wydzialu Teologicznego UAM — Bydgoskie
Dni Spoteczne — wyklad pt. Mitos¢ najdoskonalszym wypetnieniem
wolnosci.

1 XTI — TVP 3 Lublin — Wywiad pt. Sens Uroczystosci Wszystkich swie-
tych.

5 XI — KUL — Ogolnopolskie Sympozjum Sekcji Duchowosci Teolo-
gow Polskich z okazji 100-lecia urodzin ks. rektora A. Stomkowskie-
go — referat nt. Wktad Ks. A. Stomkowskiego w polskq teologie du-
chowosci.

2001

styczen 2001 — listopad 2002 — Dwa cykle cotygodniowych audycji w
Radio Maryja na temat duchowosci kaptanskiej i duchowosci laikatu.

24 11 — Lukéw — Sympozjum Samorzadowe — prelekcja nt. Kosciol
wobec zagrozen zZycia rodzinnego.

28 III — KUL — Tydzien Eklezjologiczny — odczyt nt. Apostolskie od-
danie si¢ modlitwie.

31 Il — KUL — Ogoélnopolska sesja naukowa nt. ,,Zycie Konsekrowane
w III Tysiacleciu” — wyklad pt. Trynitarny wymiar Zycia konsekro-

wanego.
9 V — Krakow — IV Karmelitanski Tydzien Duchowosci nt. ,,Powolani
do s$wigtosci” — wyklad pt. Ideal wychowawcy chrzescijanskiego

wedtug sw. Rafata Kalinowskiego.

26 V — Lezajsk — Sympozjum Rady Miejskiej nt. ,,Samorzad i Szkotly
Lezajska w Holdzie Prymasowi Tysigclecia” — odczyt pt. Osoba
i czyn — Ks. Prymas Stefan Kardynat Wyszynski.

16 VI —Wawolnica — Kongres Milosierdzia Bozego — Swiadczenie
milosierdzia.

26-30 IX — Pelplin, WSD — Rekolekcje dla seminarzystow.
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14 X — Lublin, kosciot Swigtego Ducha — Homilia z okazji Dnia Na-
uczyciela.

9 XI — KUL — XXVI Dni Duchowosci nt. ,,Signum magnum” — od-
czyt nt. Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciola.

11 XI — Babin — Homilia na okoliczno$¢ Swieta Narodowego.

24 XI — Krakéw, PAT — Sympozjum Katedry Teologii Duchowosci
i Katedry Historii Duchowosci Wydziatu Teologicznego nt. ,,Ducho-
wos$¢ Prymasa Tysigclecia” — referat pt. Wizja kaptana w Listach do
kaptanow Stefana Kard. Wyszynskiego.

2002

17-20 II — Janow Lubelski — Rekolekcje dla mlodziezy szkot srednich
i nauczycieli.

21 III — KUL — Ogo6lnopolska sesja naukowa nt. ,,Leksykon duchowo-
sci katolickiej” — referat pt. ,, Leksykon duchowosci katolickiej” w
kontekscie polskiej teologii.

29 Il — Putawy — Rozwazania podczas Drogi Krzyzowej przeprowa-
dzonej przez miasto w Wielki Pigtek.

19 IV — Wawolnica — Zjazd ksi¢zy z kilku dekanatow — konferencja
nt. Kaptan Chrystusowy — swiadomos¢ swej tozsamosci.

28 IV — Lublin, koscidét $w. Andrzeja Boboli — Regionalny Dzien
Wspblnoty Ruchu ,,Swiatto-Zycie” — konferencja nt. Tozsamosé
i misja laikatu.

21 IX — Nowy Sacz — Samorzadowe sympozjum nt. Unii Europejskie;j
— referat nt. Unia Europejska w nauczaniu Jana Pawta II.

15 XI — KUL — Sympozjum katechetyczne ,,Modlitwa w katechezie”
— wyktad pt. Teologia modlitwy.

22-23 XI — KUL — XXVII Dni Duchowosci nt. ,,Duchowos¢ $w. Joze-
fa z Nazaretu” — referat pt. Opiekun Kosciota swigtego.

13-15 XII — Pulawy, par. $w. Brata Alberta — Rekolekcje adwentowe.

2003

11 VI — Zofiowka (diec. sandomierska) — Homilia na pogrzebie $p.
Stanistawa Chmielewskiego.

18 X — Bielsko-Biala — Formacja permanentna ksi¢zy diecezji bielsko-
zywieckiej — konferencja nt. Kaptan w stuzbie Eucharystii.
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4 X1 — Pulawy — Sympozjum Stowarzyszenia ,,Odrodzenie” — referat
pt. Dojrzatos¢ chrzescijanina w Kosciele i w swiecie.

10-15 XTI 2003 — Jasna Géra — Rekolekcje dla Paulindw.

21 XI — KUL — XXVIII Dni Duchowosci nt. ,,.Swiadek Jezusa” — wy-
kiad pt. Teologiczna interpretacja meczenstwa chrzescijanskiego.

2004

25-28 I — Lwoéw — Rekolekcje dla seminarzystow pallotynskich.

19-21 I — Popkowice — Wielkopostne rekolekcje parafialne.

27 III — Lublin — Konferencja w ramach formacji nadzwyczajnych sza-
farzy Eucharystii.

17-20 IV — Sanktuarium Le$na Podlaska — Wielkopostne rekolekcje
parafialne.

17-20 VII — Dgbica — Rekolekcje dla Zgromadzenia Siostr Shuzebni-
czek Debickich.

13 IX — KUL — VII Kongres Teologéw Polskich, posiedzenie Sekcji
Duchowosci Teologdéw Polskich — referat nt. Profetyczne postannic-
two duchowosci katolickiej wobec ,,spoteczenstwa chorego na hory-
zontalizm”’; laudacja Jeana Galot SJ do nadania doktoratu honoris
causa.

4 X1 — Putawy — Konferencja dla Stowarzyszenia ,,Odrodzenie”.

19 XI — KUL — XXIX Dni Duchowosci nt. ,,Polska i Litwa — ducho-
we dziedzictwo w Europie” — odczyt pt. Idea Solidarnosci propozy-
¢jq dla swiata w nauczaniu Jana Pawla I1.

25 XTI — Krakoéw, WSD Paulindw — Odczyt nt. Teologia w stuzbie du-
chowosci seminaryjnej.

2005

3 I — Zofibwka (diec. sandomierska) — Homilia na pogrzebie $p. Hele-
ny Chmielewskiej.

27 I — Lublin, cmentarz przy ul. Unickiej — Homilia na pogrzebie $p.
Heleny Sugier.

16 IV — Lublin — Formacja nadzwyczajnych szafarzy Eucharystii —
wyklad nt.: Misja laikatu w Kosciele i w swiecie.

25 V — Lublin, par. $w. Teresy od Dziecigtka Jezusa — Homilia podczas
liturgii nawiedzenia relikwii Swietej §w. Teresy z Lisieux.
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4 VI — Lublin (Poczekajka), par. Niepokalanego Serca Maryi i $w.
Franciszka z Asyzu (kapucyni) — Homilia odpustowa.

2 VII — Wojstawice k. Lublina — Homilia podczas liturgii zawarcia
malzenstwa przez Piotra Latke.

9 VIII — Lublin, Katedra — Homilia podczas liturgii zawarcia malzen-
stwa przez Tomasza Koprianiuka.

21 X — KUL — Podyplomowe Studium Duchowosci Katolickiej —
wyklad nt. Duchowosé kaptanska, cz. 1.

22 X — Tarnawatka (diec. zamojsko-lubaczowska) — Homilia podczas
liturgii zawarcia matzenstwa Mariusza Kobiatko.

19 XI — KUL — Podyplomowe Studium Duchowosci Katolickiej —
wyklad nt. Duchowosé kaptanska, cz. 2.

20 XI — Trawniki, par. Chrystusa Kréla — Kazanie odpustowe.

26 XI — KUL — XXX Dni Duchowosci nt. ,,Jan Pawet II — Mistrz du-
chowy” — laudacja z okazji wreczenia Ksiegi Pamiatkowej prof. dr.
hab. Antoniego J. Nowaka OFM.

17 XII — KUL — Podyplomowe Studium Duchowosci Katolickiej —
wyklad nt. Duchowosé kaptanska, cz. 3.

2006

21 1T — Lublin — Spotkanie absolwentéw Liceum Biskupiego w Lubli-
nie — konferencja nt. Rola laikatu w swiecie wspotczesnym.

22 IT — Goraj — Poswigcenie sali gimnastycznej — konferencja pt. Rola
sportu w wychowaniu mlodziezy.

20 IV — Moniatycze (diec. zamojsko-lubaczowska) — Konferencja do
ksiezy z okazji 47. rocznicy $wigcen.

23 IV — Luszczéw, par. Mitosierdzia Bozego — Kazania odpustowe.

30 IV — Luszczow, par. Milosierdzia Bozego — Kazania w koSciele fi-
lialnym w Luszczowie Kol.

11 VI — Wolka Lubelska, par. Tréjcy Przenajswietszej — Kazania odpu-
stowe.

15 VI — Rudnik k. Lublina — Kazanie na Boze Cialo.

18 VI — Melgiew — Jubileusz piecdziesigciolecia swiecen kaptanskich
ks. Jana Rogowskiego — kazanie.

19 VI — Krakoéw, WSD OFMConv. — Dzien skupienia dla seminarzy-
stow franciszkanskich — Homilia we Mszy $w. i 2 konferencje.

6 VIII — Kazimierzéwka — Kazania na Przemienienie Panskie.



KS. MAREK CHMIELEWSKI

PRACE DYPLOMOWE NAPISANE POD KIERUNKIEM
KS. PROF. WALERIANA SEOMKI W LATACH 1998-2006"

PRACE MAGISTERSKIE

1998

Jerzy Chlopeniuk SAC — Chrystocentryzm duchowosci sw. Teresy od
Drziecigtka Jezus i Najswietszego Oblicza. Studium na podstawie Jej pism
(praca lic.); Iwona Kot — Maryja i Jej kult w zZyciu i pismach bt. Hono-
rata Kozminskiego; Przemystaw Kowalczyk — Uswigcenie przez prace
wedlug duchowosci Opus Dei; Danuta Paszek — Swietos¢ ludzi Swiec-
kich w pismach Josemaria Escriva de Balaguer; Agnieszka Radawiec —
Modlitwa w Zyciu siostry Teresy od Jezusa Marchockiej Karmelitanki Bo-
sej (1603-1652). Studium na podstawie drukowanych pism autobiogra-
ficznych i biograficznych; ks. Mariusz Salach — Nawrdcenie w Zyciu
i nauczaniu Stugi Bozego Ksiedza Franciszka Blachnickiego (wyrdzn.);
Anna Sweda — Zagadnienie mitosci w tworczosci Anny Kamienskiej

(wyrozn.).

1999

Krzysztof Bienkowski — Mozliwos¢ wykorzystania technik jogis-
tycznych w medytacji chrzescijanskiej; ks. Bogdan Kalinowski — Chary-
zmat Marty Robin; Adam Klinikowski SVD — Duchowos¢ wspolnot za-
konnych wlgczonych w srodowiska ubogich w Ameryce Lacinskiej. Stu-
dium na podstawie dokumentow CCAAr; Marek Lewandowski — Medy-
tacja transcendentalna; Agnieszka Lubojemska — Liturgia jako zZrodto
i szczyt zycia duchowego wedtug Maurice Zundela (wyrdzn.).

* Opracowano na podstawie prywatnego archiwum ks. prof. dr. hab. W. Stomki.
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2000

Matgorzata Babel — ,, Mata droga” swigtosci sw. Teresy od Dziecigt-
ka Jezus. Studium na podstawie dziel polskojezycznych; Ewa Zuzanna
Stankiewicz — Pokora i jej znaczenie w zyciu chrzescijanina. Studium na
podstawie serii wydawniczej ,, Ku nowej ewangelizacji” (wyrdzn.).

2001

Jolanta Brodowska — Powolanie swieckich do swietosci wedtug
przemowien Jana Pawta Il wygloszonych w czasie pielgrzymek do Polski,
Anna Rot — Apostolskie postannictwo swieckich wedfug przemowien
wygtoszonych w czasie pielgrzymek do Polski; Irena Wieczorek —
Uswiecenie swieckich w swietle publikacji serii wydawniczej ,, Ksigznica
Akcji Katolickiej”.

2004

Izabela Gontarz OP — Kontemplacja i dziatanie w ,, Dialogu” sw.
Katarzyny ze Sieny.

ROZPRAWY DOKTORSKIE

1999

Ks. Wojciech Zyzak — Zjednoczenie z Bogiem w zyciu Ojca Pio
(Francesco Forgione). Studium na podstawie jego pism.

2000

Marian Golab OFMConv. — Eklezjalny rys duchowosci zycia konse-
krowanego wedlug dokumentow Nauczycielskiego Urzedu Kosciota od
Vaticanum II do ,,Vita consecrata”; Jacek Kicinski CMF — Celibat w
zyciu kaptanskim. Studium na podstawie publikacji polskojezycznych po
Soborze Watykanskim I1.
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2001

Ks. Adam Gebarski — Recepcja roznych szkot duchowosci w ducho-
wosci Sw. Brata Alberta Chmielowskiego; ks. Stanistaw Kaminski —
Model duchowosci kaplanskiej na podstawie zycia i pism ks. Michata Ja-
strzebskiego (1902-1993) (wyro6z.); ks. Jerzy Krol — Problem nawroce-
nia w nauczaniu Jana Pawla II; ks. Stanistaw Ratko — Rola walki du-
chowej w zZyciu pustelniczym wedtug sw. Antoniego Pustelnika; ks. Adam
Rybicki — Doskonatos¢ chrzescijanska w Zyciu, dziatalnosci i mysli bpa
Czestawa Domina.

2002

Ks. Marian Duma — Doskonatos¢ zycia kaptanskiego wedtug Stugi
Bozego Zygmunta Szczesnego Felinskiego; ks. Jacek Nawrot — Mitos¢
pasterska jako rys duchowosci kaptanskiej w swietle Synodow Biskupow
z 19711 1990 r. Studium na podstawie polskich publikacji teologicznych;
ks. Arkadiusz Okroj — ,, Przyjaciel Boga” w swietle ,, Ennarrationes in
psalmos” sw. Augustyna.

2004

Wojciech Juszczuk SAC — Ekumeniczny rys duchowosci chrzesci-
janskiej w Zyciu, dziataniu i pismach ksiedza Stanistawa Szulinskiego;
Zuzanna Stankiewicz — Swietos¢ chrzescijanska i jej realizacia w Ruchu
Rodzin Nazaretanskich. Studium na podstawie publikacji ZaloZyciela
i cztonkow Ruchu Rodzin Nazaretanskich.



KS. MAREK CHMIELEWSKI

RECENZJE
DOKTORSKIE, HABILITACYJNE I PROFESORSKIE
NAPISANE PRZEZ KS. PROF. WALERIANA SLOMKE
W LATACH 1989-2006"

RECENZIJE ROZPRAW DOKTORSKICH

1998

Janina Krystyna Bak, Duchowos¢ zakonna Anieli Rozy Godeckiej
(1861-1937) (ATK); bp Jan Watroba, Permanentna formacja kaptanow w
swietle soborowych i posoborowych dokumentow Nauczycielskiego
Urzedu Kosciota 1963-1994 (ATK).

1999

ks. Jacek Beksinski, Chrystocentryzm w nauczaniu i zZyciu Kolumbana
Marmiona (ATK); ks. Pawel Gwiazda, Zycie kontemplacyjne w doktrynie
sw. Grzegorza Wielkiego (ATK); ks. Artur J. Katolo, Status i moralne
prawa nienarodzonego we wloskiej literaturze teologiczno-bioetycznej po
Soborze Watykanskim Il (KUL); Andrzej Pelc SAC, Konsekracja w Zjed-
noczeniu Apostolskim (ATK); Matgorzata Stopnikowska, Rola srodowi-
ska w wychowaniu dzieci i mlodziezy polskiej na zestaniu w Swietle
wspomnien osob deportowanych w glgb ZSRR (KUL).

2002

Elzbieta Matulewicz, Swietos¢ chrzescijanina wedlug bl. Jerzego Ma-
tulewicza (UKSW); Katarzyna Swierszcz, Swietos¢ chrzescijanska w

* Opracowano na podstawie prywatnego archiwum ks. prof. dr. hab. W. Stomki.
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ujeciu bt. Matki Marceliny Darowskiej (1827-1911) (UKSW); ks. Piotr
Walkiewicz, Duchowos¢ swieckich konsekrowanych w swietle nauki Ko-
sciola, dokumentow CMIS oraz miedzynarodowego przeglgdu ,, Dialog”
(KUL).

2003

ks. Marian Antoniewicz, Eucharystia jako podstawa duchowosci
chrzescijanskiej. Studium z teologii duchowosci w oparciu o Dzienniczek
sw. Faustyny Kowalskiej (UAM); ks. Wlodzimierz Gatazka, Duchowos¢
Zgromadzenia Siostr Rodziny Maryi na podstawie pism Abpa Zygmunta
Szczesnego Felinskiego (UKSW); Czestaw Parzyszek SAC, Duchowos¢
apostolska wedtug sw. Wincentego Pallottiego (UKSW); ks. Michat Spo-
cinski, Formacja duchowa mtodziezy w ujeciu Ks. Jozefa Winkowskiego
(PAT); ks. Marek Spyra, ,, Vers Unite” wedtug Henri de Lubac (PAT).

2004

s. Regina Czajkowska, Duchowos¢ zakonna Uczennic Boskiego Mi-
strza w pismach ks. Jakuba Alberione, Zatozyciela Rodziny Paulinskiej
(UKSW); s. Dorota Hawryluk, Koncepcja apostolstwa katolickiego sw.
Teresy z Lisieux (UKSW); ks. Robert Jasiak, Model doskonatosci kaptan-
skiej. Studium na podstawie publikacji w periodyku ,,Homo Dei” z lat
1932-2002 (KUL); ks. Roman Mosakowski, Eklezjalno-liturgiczna du-
chowos¢ blogostawionego arcybiskupa Antoniego Juliana Nowowiejskie-
go (+ 1941) (KUL); ks. Andrzej Zelek, Swieto$¢ chrzescijariska w Swietle
pism glownych zatozycieli Prymasowskiego Instytutu Zycia Wewnetrzne-
go (ks. Antoni Stomkowski, o. Bernard Przybylski OP, ks. Eugeniusz We-
ron SAC) (UKSW).

2005

ks. Stanistaw Gornik, Doswiadczenie mistyczne w swietle pism wy-
branych mistyczek polskich XX wieku (KUL); ks. Marek Osmulski, Mi-
tos¢ do Kosciota swigtego warunkiem dojrzatosci kaptanskiej w naucza-
niu Jana Pawta I (KUL).
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2006

Katarzyna Dec, Nowy cztowiek w polityce w swietle nauczania Jana
Pawta Il (KUL); Andrzej Filus, Ksztattowanie postawy ludzkich wedtug
periodyku ,, Fantastyka”. Studium analityczno-krytyczne (KUL); s. Wie-
stawa Przybylo, Duchowos¢ zakonna Siostr Adoratorek Krwi Chrytusa w
swietle pism zaloZycielki sw. Marii de Mattias i dokumentow Zgromadze-
nia (UKSW); Piotr Marceli Strojecki OCDS, Duchowosé III Swieckiego
Zakonu NMP z Gory Karmel i sw. Teresy od Jezusa na podstawie polskiej
literatury teologicznej z lat 1876-1952 (UKSW).

RECENZIJE ROZPRAW HABILITACYIJNYCH

1989 — ks. dr Stanistaw Urbanski — Formacja zycia duchowego w uje-
ciu glownych przedstawicieli szkoty zmartwychwstanskiej (Warszawa
1988) — ATK.

1997 — ks. dr Henryk Wejman, Milosierdzie jako istotny element du-
chowosci chrzescijanskiej. Studium z teologii zZycia wewngtrznego
(Szczecin 1997) — PWT Wroctaw.

1998 — ks. dr Jan Machniak, Doswiadczenie Boga w tajemnicy Jego mi-
tosierdzia u bl. Siostry Faustyny Kowalskiej. Studium krytyczne w
swietle wspotczesnej mysli teologicznej (Krakow 1998) — PAT.

1999 — ks. dr Marek Chmielewski, Metodologiczne problemy posobo-
rowej teologii duchowosci katolickiej (Lublin 1999) — KUL.

2000 — dr Jerzy Gogola OCD, Zasady wiernosci charyzmatowi zatozy-
ciela. Studium z teologii zycia konsekrowanego w Swietle dokumen-
tow Kosciota od Vaticanum 11 po Vita consecrata na przyktadzie cha-
ryzmatu terezjanskiego (Krakow 2000) — PAT.

2002 — dr Marek Sokotowski SJ, Chrystocentryzm zycia duchowego w
rozumieniu sw. Klaudiusza La Colombiere’a (Warszawa 2002) —
PWT Warszawa.

2006 — ks. dr Wojciech Zyzak, Fundamentalna rola wiary w zyciu i pi-
smach sw. Teresy Benedykty od Krzyza (Edyty Stein), (Krakoéw 2005)
— PAT.
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RECENZJE DOROBKU NAUKOWEGO
DO UZYSKANIA STANOWISKA LUB TYTULU
PROFESORSKIEGO

A. Stanowisko profesora nadzwyczajnego

ks. dr hab. Stanistaw Urbanski — ATK 1998

dr hab. Pawel P. Ogérek OCD — ATK 1998

ks. dr hab. Jan Machniak — PAT 1999

ks. dr hab. Andrzej Siemieniewski — PWT Wroclaw 1999
dr hab. Piotr Liszka CMF — PWT Wroctaw — 2001

ks. dr hab. Marek Chmielewski — KUL 2002

B. Stanowisko profesora zwyczajnego
ks. dr hab. Andrzej Dziuba — KUL 1999
dr hab. Pawet Goralczyk SAC — UKSW 2000

C. Tytul profesorski

Dominik Eugeniusz Wider OCD — PAT 1999

ks. Janusz Nagorny — KUL 1999

ks. dr hab. Henryk Wejman — UAM 2003

ks. dr hab. Andrzej Siemieniewski — PWT Wroctaw 2005
ks. Franciszek Greniuk — KUL 2006

D. Doktorat honoris causa
Kard. Henryk R. Gulbinowicz — AR Wroctaw 2000



ROZPRAWA HABILITACYJNA
KS. WALERIANA SLEOMKI

DOSWIADCZENIE CHRZESCIJANSKIE
IJEGO ROLA W POZNANIU BOGA
STUDIUM W SWIETLE FENOMENOLOGICZNEJ METODY HUSSERLA
(Lublin 1972)






WSTEP

Odrzucona przez papieza Piusa X modernistyczna koncepcja do-
$wiadczenia religijnego’' nie oznacza napigtnowania i odrzucenia do-
$wiadczenia religijnego w ogole. Koncepcja ta, charakteryzujaca si¢ sen-
tymentalizmem, skrajnym subiektywizmem i psychologizmem, nie byta
wyrazem sprzecznosci samego doswiadczenia religijnego z religig chrze-
Scijanska, z katolicyzmem, lecz wypaczonej interpretacji faktu tegoz do-
$wiadczenia i jego roli w dziedzinie poznania i Zycia religijnego. W rze-
czywistosci, problem doswiadczenia religijnego nie jest ani wylgcznie
zwigzany z chrzedcijanstwem, ani tez obcy chrzescijanstwu. Jest on
zwigzany z kazdym czlowiekiem w tym sensie, w jakim mozna powie-
dzie¢, ze kazdy cztowiek jest przez swa ludzka nature czlowiekiem reli-
gijnym. Stad tez stusznie pisze Jean Mouroux, ze do§wiadczenie religijne
nalezy do najbardziej ludzkich probleméw”. Nic wigc dziwnego, Ze za-
gadnienie do$wiadczenia religijnego budzilo i budzi ustawicznie zainte-
resowanie zarowno filozoféw jak i teologéw. Miedzy innymi dzigki stu-
dium w zakresie poznania filozoficznego takich autorow, jak: W. James®,
R. Otto*, M. Scheler’, K. Girenshon®, G. Van der Leeuw’, René le Senne®,
R. Lenoble’, H. Bergsonlo, J. Hessen'', R. Guardini'*; oraz w zakresie

' Denz. 3481-3487, 3500; por. J. Rosiak, Wiara i doswiadczenie religijne, ,,Przeglad
Powszechny” 1951 nr 232, s. 22-58.

2 L’Experience chrétienne, Paris 1954, s. 13.

3 The Varieties of religious experience, London 1902.

* Das Heilige, 1917.

> Vom Ewigen im Menschen, Leipzig 1921; por. M. Dupuy, La Philosophie de la Re-
ligion chez Max Scheler, Paris 1959.

% La Structure Spirituelle de I’expérience religious, Guterslch 1930.

" La Religion dans son essence et ses manifestations. Phénoménologie de la Reli-
gion, Paris 1955.

8 Obstacle et valeur, Paris 1934.

® Essai sur la notion de [’experiénce, Paris 1943.

10 Les Deux sources de la morale et de la religion, Paris 1934.

" Religionsphilosophie, 2 vol. Essen 1948; Miinchen 1955; por. H. Mtynarek, Jo-
hannes Hessens Philosophie religiosen Erlebnisses, Paderborn 1963; A. Nosol, Nauka
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poznania teologicznego: H. Pinard"’, R. Garrigou-Lagrange'”, J. Baruzi'”,
P. Blanchard'®, C. V. Truhlar'’ oraz Jean Mouroux'® — pojecie doswiad-
czenia religijnego przeszto ewolucje od empiryzmu, psychologizmu, sen-
tymentalizmu i subiektywizmu ku obiektywizmowi i respektowaniu du-
chowych oraz metafizycznych danych ludzkiej natury. Ewolucja nie do-
konata si¢ oczywiscie bez wptywu na zmiany pogladu na doswiadczenie
w ogole i jego role w ludzkim poznaniu'®. W tej dziedzinie natomiast
szczegdlnego wktadu dokonat E. Husserl dzigki swemu studium nad fe-
nomenologig i fenomenologiczng metoda badan. Na mozliwos¢ wyko-
rzystania metody fenomenologicznej przez filozofow religii zwrocono
uwage dos¢ wezesnie i nawet przeprowadzono takie badania, jakkolwiek
nie zawsze z zadowalajacymi rezultatami. Wystarczy w tym wzgledzie
przypomnie¢ takie nazwiska, jak: M. Scheler, G. Van der Leeuw, Merle-
au-Ponty, H. Duméry. Niektérzy teologowie katoliccy, moze zrazeni
pewnymi btedami w dziedzinie fenomenologii religii, z rezerwa odniesli
si¢ do fenomenologii i jej metody nie widzac mozliwosci jej tworczego
wkladu w poznanie teologiczne®’. Jednakze powszechne uznanie roli do-
$wiadczenia w ludzkim poznaniu w ogole czyni aktualnym réwniez dla
teologii katolickiej problem chrzescijanskiego doswiadczenia i jego roli
w poznaniu Boga i w zyciu religijnym. Ranga za§ fenomenologicznej
metody Husserla we wspoltczesnych badaniach poznawczych usprawie-
dliwia dostatecznie probe rozwigzania tego problemu w $wietle tejze me-
tody.

To prawda, ze problem Boga nie zajmuje wiele miejsca w fenomeno-
logii E. Husserla. Tym chyba usprawiedliwia si¢ opinia niektorych ko-
mentatoréw jego dziel, utrzymujaca, ze w $wietle doktryny o redukcji

Jana Hessena o religijnym poznaniu Boga, Lublin 1963.

2 La Fenomenologia dell esperienza religiosa, w: Il Problema dell esperienza reli-
giosa, Brescia 1961, s. 21-26; tenze, Das Phaenomen der religiosen Erfahrung, tamze,
s. 39-50.

1 Expérience religieuse, DTC, t. 5, 1912, kol. 1786-1868.

' Perfection chrétienne et contemplation, t. 2, Paris 1923.

13 8t. Jean de la Croix et le Probléme de ['expérience mystique, Paris 1924.

' Expérience trinitaire et la vision béatifique d’aprés St. Jean de la Croix, ,,Année
théologique” 1948, s. 293-310.

'" De Experientia Mystica, Romae 1951.

'8 [’Expérience chrétienne, dz. cyt.

' A. Léonard, Expérience spirituelle, DS, t. 4, k. 2004-2007; por. V. Mathieu,
1l Problema dell’esperienza, Trieste 1953.

20 R. Vancourt, La Phénomeénologie et la Foi, Tournai 1953.
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transcendentalnej i1 tworzeniu §wiata przez Ego transcendentalne nie
mozna dojrze¢ miejsca w filozofii E. Husserla dla prawdy o istnieniu
Boga. H. L. Van Breda, ktory zna wszystkie dziela E. Husserla, jest prze-
konany, ze nawet teksty nie wydane®' nigdy nie zajmuja si¢ in exstenso
problemem teologicznym®, jednakze nie podziela zdania wspomnianych
komentatoréw. Jego zdaniem znaczna liczba zaslugujacych na zaufanie
swiadkow 1 liczne dokumenty pochodzace od samego mistrza potwier-
dzaja w sposob niezaprzeczalny, ze Husserl jako czlowiek, chociaz nie
czut si¢ wewngtrznie zwigzany z ktéorymkolwiek ze znanych wyznan
chrzescijanskich, to jednak uwazat si¢ szczerze za autentycznego chrze-
$cijanina i bez zadnej watpliwosci przyjmowat prawdg o istnieniu 0so-
bowego Boga. Gdy uprzytomnimy sobie wielka uczciwos¢ intelektualng
Husserla, trudng do przyjecia wydaje si¢ opinia, ze jako filozof mogt
opracowac synteze filozoficzng nie pozostawiajaca w zasadzie zadnego
miejsca temu wilasnie bostwu, zwlaszcza gdy si¢ ponadto wezmie pod
uwage jego ogromnie uniwersalistyczng koncepcje wiedzy filozoficzne;]
1 niezaprzeczalng tendencje do nadania jej niejako religijnego charakteru.

! Dotychczas ukazato sie 11 toméw krytycznego wydania dziet Husserla ,,Husserl-
liana” — Edmund Husserl, Gesammelte Werke..., red. H. L. Van Breda, Haag 1950-
1962: Band I, Cartesianische Meditationen und Pariser Vortrdge, red. S. Strasser, Haag
1950, XXXI + 244; Band 11, Die Idee der Phdnomenologie, red. W. Biemel, Haag 1950,
XI + 93; Band 111, Ideen zu einer reinen Phinomenologie und Phdnomenologischen
Philosophie. Erstes Buch — Allgemeine Einfiihrung in die reine Phdnomenologie, Neu-
ne, auf grund der handschriftlichen zusdtze des verfassers erweiterte aufflage, red. W.
Biemel, Haag 1950, XVI + 483; Band 1V, Ideen zu einer reinen Phdnomenologie und
Phanomenologische Philosophie. Zweites Buch — Phanomenologische Untersuchungen
zur Konstitution, red. M. Biemel, Haag 1952, XX + 426; Band V, Ideen zu einer reiner
Phénomenologischen Philosophie, Drittes Buch — Die Phdnomenologie und die Fun-
damente der Wissenschaften, red. M. Biemel, Haag 1952, VI + 165; Band VI, Die Krisis
der Europdischen Wissenschaften und die transzendentale Phdnomenologie. Eine Einle-
itung in die phinomenologische Philosophie, red. W. Bimel, Haag 1954, XXII + 557;
Band VII, Erste Philosophie (1923/24). Erste Teil — Kritische Ideengeschichte, red. R.
Boehm, Haag 1956, XXXIV + 468; Band VIII, Erste Philosophie (1923/24). Zweiter
Teil — Theorie der phidnomenologischen, Reduktion, red. R. Boehm, Haag 1959, XLIII
+ 592; Band IX, Phdnomenologische Psychologie. Vorlesungen Sommersemester 1925,
red. W. Biemel, Haag 1962, XXVIII + 650; Band X, Zur Phdnomenologie des innern
Zeitbewusstseins 1893-1917, red. R. Boechm, Haag 1966, XLIII + 483; Band XI, Analy-
sen zur passiven Synthesis. Aus Vorleisungs und Forschungsmanuskripten 1918-1926,
red. M. Fleischer, Haag 1966, XXIV + 531.

2 Por. H. L. Breda, Husserl et le Probléme de Dieu. Procedings of The Twenth In-
ternational Congres of Philosophy (Amsterdam, August 11-18, 1948), Amsterdam 1949,
vol. 1, fasc. 2, s. 1210.
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Pomimo rezerwy dajacej si¢ zauwazy¢ w tekstach, studium wszystkich
pism mistrza upewnia nas, ze Husserl jako mysliciel winien by¢ zaliczo-
ny w poczet zdecydowanych teistow, ze rowniez jako filozof czul si¢ on
zobowiazanym do afirmacji osobowego Boga™. Wspomniana rezerwa
odnosnie do problemu Boga tlumaczy si¢, zdaniem H. L. Van Breda,
tym, ze Husserl uznaje metodologiczne i absolutne poshiszenstwo gene-
tycznego studium znaczenia intencjonalnego przed studium jego egzy-
stencjonalnej wartoéci’*. Tymczasem problem Boga w filozofii jest
gldwnie problemem istnienia. Wedlug Husserla nalezaloby przede
wszystkim dokona¢ analizy intencjonalnej idei Boga. Tymczasem analiza
intencjonalna, przez swoéj opis statyczny i rekonstrukcje jej genezy inten-
cjonalnej, nie wydaje si¢ by¢ odpowiednia do stosowania w dziedzinie
teologicznej. Jest bardzo prawdopodobne, ze Husserl przeczuwat tu gra-
nice mozliwosci czlowieka. Podobnie utrzymuje réwniez A. Diemer™.
Bog jest Bytem w znaczeniu jedynym. Ta idea Bytu realizuje si¢ tylko
raz jeden.

Wszystkie inne idee bytu stanowig tylko drogi do tego jednego szlaku
1 s3 wyrazem ruchu teologicznego prowadzacego do Boga, najpierw jako
przeczucia, a nast¢gpnie do $wiadomosci Bytu Absolutnego Osobowego.
W tym ujeciu pehia filozofii, jaka jest fenomenologia, otwiera si¢ na teo-
logie i staje sic w pewnej mierze niewyznaniowa droga do Boga®®. Po-
dobnie utrzymuje inny komentator E. Husserla S. von Strasser. Jego zda-
niem trudno$¢ problemu Boga u Husserla pochodzi prawdopodobnie z
jego filozoficznej koncepcji, bedacej proba traktowania Boga jako jedne-
go z wielu fenomendw, albo utozsamienia go ze swiadomoscig transcen-
dentalng. W rzeczywisto$ci oznaczaloby to rozminiecie sie z Bogiem®’.
Husserl widzi jednak mozliwos$¢ innej drogi. Daje jej wyraz szczeg6lnie
w swych badaniach z lat 1934-1936 zaznaczajac, ze idea Boga posiada
sens jedyny, sens absolutny®*. Trzeba przyzna¢, ze wyjasnienie S. von
Strassera jest wierne mysli Husserla, ktory nie tylko w latach 1934-1936,

» Tamze.

** Tamze, s. 1211.

* A. Diemer, Edmund Husserl. Versuch einer systematischen Darstellung seiner
Phéinomenologie, Meisenheim 1956, s. 376.

> Tamze, s. 376-378.

*7'S. von Strasser, Das Gottesproblem in der spitphilosophie Husserls, ,,Philosophi-
sches Jahrbuch der Gorres-Gesellschaft” 67(1958), s. 135; por. L. Landgrebs, Phdno-
menologie und Metaphysik, Hamburg 1949, s. 190.

28§ von Strasser, dz. cyt., s. 139, 142.
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ale juz w swoich Ideach ukazuje swoistg specyfike idei Boga i zakresla
mozliwo$¢ odpowiedniego jej traktowania. ,,Poniewaz Bog nalezacy do
swiata (mundaner Gott) jest oczywiscie niemozliwy i poniewaz, z drugiej
strony, nie mozna pojmowa¢ immanencji Boga w absolutnej $wiadomo-
$ci jako immanencji w sensie bytu jako przezycia (co bytoby nie mniej
niedorzeczne), to musza istnie¢ w absolutnym strumieniu $wiadomosci
1 jego nieskonczonosciach sposoby ujawniania si¢ transcendenséw inne
niz konstytucja realnych rzeczy jako jednosci zgodnych przejawow;
1 musza to by¢ ostatecznie takze intuicyjne ujawnienia, do ktérych mo-
globy si¢ dostosowywac teoretyczne myslenia; a jezeli w sposob zgodny
z rozumem za tym podjdziemy, to mogloby to doprowadzi¢ do zrozumie-
nia jednolitego wladania przyjetej zasady teologicznej [...]. Tym, co nas
tutaj obchodzi, jest — po napomknigciu tylko o réznych grupach takich
rozumowych podstaw dla istnienia jakiego$ pozaswiatowego ,,boskiego”
bytu — to, ze bylby on transcendentalny nie tylko w stosunku do §wiata,
lecz oczywiscie takze w stosunku do ,,absolutnej” $wiadomos$ci. Bylby
zatem czyms§ ,,absolutnym” w pewnym zupetnie innym sensie niz absolut
swiadomosci, tak jak z drugiej strony bytby czyms transcendentalnym w
zupetnie innym sensie w przeciwstawieniu do transcendensu w sensie
swiata™?.

Wskazujac na intuicyjne ujawnienia si¢ Boga w $§wiadomosci odpo-
wiednio do boskiej rzeczywistosci i koniecznosci oparcia si¢ myslenia
teoretycznego w tym zakresie na wspomnianych intuicyjnych ujawnie-
niach, Husserl ukazuje juz w perspektywie droge poznania teologiczne-
go. To nie stanowi jednak przedmiotu jego zainteresowania, jakkolwiek
jest zdania, ze jego badania nad fenomenologia moga mie¢ posrednio
réwniez wielkie znaczenie dla teologii. ,,Nasze bezposrednie zamierzenia
nie kieruja si¢ ku teologii, lecz ku fenomenologii, chociaz posrednio mo-
ze ona mie¢ wielkie znaczenie dla teologii™*’. To prawda, ze méwiac
o teologii Husserl ma na mysli teodycee. Wydaje sie jednak, ze nie bg-
dzie sprzeczne z jego pogladem o twoérczej roli metody fenomenologicz-
nej dla innych nauk rozciggniecie stosowalnosci tej metody réwniez w
dziedzinie teologii chrzescijanskiej, oczywiscie — stosowalnosci metody
fenomenologicznej zmodyfikowanej odpowiednio do badanej rzeczywi-
stosci $wiata chrzescijanskiego i sposobu jego ujawnienia si¢. Taka mo-
dyfikacja metody badan, w zaleznosci od badanej rzeczywistosci i od

* E. Husserl, Idee czystej fenomenologicznej filozofii, Warszawa 1967, s. 166, 189.
* Tamze, s. 166.
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sposobu ujawniania si¢ jej, jest nie tylko dopuszczalna, ale zdaje si¢ by¢
postulatem samej metody fenomenologicznej, ktéra odrzucajac wszelki
aprioryzm, liczy si¢ jedynie z naocznos$cig i doswiadczeniem przy zaak-
ceptowaniu analogicznego charakteru tych poje¢, a wigc przy respekto-
waniu réznych rodzajéw naocznosci i doswiadczenia. Zamierzeniem po-
dejmowanej tu pracy jest wlasnie proba spojrzenia w §wietle zasad fe-
nomenologicznej metody Husserla na problem teologicznego poznania
chrzedcijanskiego doswiadczenia w tym poznaniu. Wymaga to jednak
przynajmniej szkicowego zapoznania si¢ na wstepie z zasadami fenome-
nologicznej metody i pojeciem do$wiadczenia religijnego.

Stawiajac sobie za cel wypracowanie filozofii jako nauki $cistej, wol-
nej od jakichkolwiek przesadoéw, Husserl wybiera droge redukcji feno-
menologicznych®'. U zrodet nadmienionych przesadow widzi on natura-
listyczng postawe czlowieka, ktora rodzi psychologizm, obiektywizm
matematyczny, instrumentalizm techniczny i rutyng lingwistyczng. Wy-
paczenie psychologizmu polega na tym, ze usituje on sprowadzi¢ istote
swiata do subiektywnych zjawisk psychicznych, zdeterminowanych
mniej lub wigcej przez bodzce pochodzace od przedmiotéw zewnetrz-
nych, nadajac przez to samo catemu zyciu psychicznemu charakter sen-
sualizmu. Obiektywizm matematyczny prowadzi do idealizacji rzeczy
konkretnych. Instrumentalizm techniczny traktuje zas calg rzeczywistos¢
jako przedmiot uzyteczno$ci praktycznej. Wreszcie rutyna lingwistyczna,
postugujac si¢ stowami i zwrotami nie majacymi pokrycia w rzeczywi-
stosci, znieksztalca nasza wizje rzeczy, zwlaszcza wizje ich istoty®”. Hus-
serl wcale nie jest wrogiem nauk empirycznych. Jednakze wystepuje

31E. Husserl, Logische Untersuchungen, Halle 1928, t. 2, s. 6-8; tenze, Philosophie
als Strenge Wissenschaft, ,Logos” (Tibingen ) 1(1911), s. 289-341; tenze, Postface a
mes idees directrices pour une phénoménologie pure, ,Revue de métaphysique et de
morale” 62(1957), s. 372. Krytyczne wydanie tekstu orginalnego przez ,,Husserliana”,
dz. cyt., t. 5, s. 138-162; Ideen zu einer reinen Phdnomenologie und phdnome-
nologischen Philosophie, dz. cyt., t. 3, § 1-5, 30-32, 56-62; por. P. Valori, I/l metodo fe-
nomenologico e la fondazione della filosofia, Roma 1959, s. 15, 36-46; G. Alliney, In-
troduzione alle idee per una fenomenologia pura, Torino 1950, passim; H. Spiegelberg,
The Phenomenological Movement. A Historical Introduction, t. 2, Haag 1960; P. Filiasi
Carcano, La funzione metodologica della fenomenologia, w: La Fenomenologia, Bre-
scia 1956,
s. 30-31.

32 B. Husserl, Ideen zu einer Phéinomenologie. .., dz. cyt., § 18-26; por. H. L. Van
Breda, Note sur réduction et authenticite d’aprés Husserl. Phenoménologie et Existen-
ce, Paris 1953, s. 86-96.
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zdecydowanie przeciwko sprowadzeniu calego poznania do empirii.
Uznajac jako nienaruszong zasade wszelkich zasad, ,,ze kazda zrodlowo
prezentujgca naocznos$¢ jest zrédlem prawomocno$ci poznania, ze Wszyst-
ko co si¢ nam w «intuicji» zrodtowo (by si¢ tak wyrazi¢: w swej cielesnej
w rzeczywistosci) przedstawia, nalezy po prostu przyjac jako to, jako —
co si¢ prezentuje, ale takze jedynie w tych granicach, w jakich si¢ tu pre-
zentuje” — przyznaje calkowicie prawo badaczowi przyrody opierania
swoich twierdzen dotyczacych faktow przyrodniczych na do$wiadczeniu
empirycznym, lecz jednocze$nie domaga si¢ uznania rownolegtej zasady
dla badacza istoty. ,,W tym sensie badacz przyrody ma zupeing stusznosé¢
kierujac si¢ «zasada», ze dla kazdego twierdzenia odnoszacego si¢ do
faktow przyrodniczych nalezy pyta¢ o doswiadczenia, ktore je uzasadnia-
ja[...]- W tym samym sensie jednak badacz istoty i kazdy, kto wypowia-
da ogdlne twierdzenia i z nich korzysta, winien kierowac si¢ rownolegta
zasada™*. | Jak kazde myslenie i wypowiedz dotyczaca faktow potrzebu-
ja do swego uzasadnienia do$wiadczenia (w tej mierze, w jakiej istota
waznos$ci (Wichtigkeit) takiego mys$lenia koniecznie domaga si¢ uzasad-
nienia), tak (tez) myslenie o czystej istocie — nie mieszane, nie taczace
w sobie faktow i istot — jako uzasadniajacych podstaw potrzebuje na-
ocznego uchwycenia istoty”.

Dojscie do naocznego uchwycenia istoty nie jest jednak fatwe. Prze-
szkadza w tym naturalistyczna postawa czlowieka. Dopiero dzigki feno-
menologicznym pytaniom i braniu w nawias, czyli dzigki tzw. redukcjom
fenomenologicznym, mozemy doj$¢ do istoty rzeczy i pozna¢ je intuicyj-
nie przez oglad, moglibySmy powiedzie¢, przez nowy rodzaj doswiad-
czenia. Redukcje fenomenologiczne nie przekreslaja ani $Swiata faktycz-
nego, ani wynikdéw uprzednich badan pozytywnych. One je tylko uchyla-
ja z pola zainteresowan, by mdc okry¢ nowa dziedzing naukowa, by
doj$¢ do czystej §wiadomosci i1 zajac sie jej istota, stanowiaca przedmiot
zainteresowan tej nowej nauki zwanej fenomenologia. ,,W tym badaniu
idziemy tak daleko, jak to jest niezbgdne, aby uzna¢ zamierzone naoczne
Zrozumienie, mianowicie zrozumienie, ze $wiadomo$¢ w sobie samej po-
siada sobie wlasciwy byt (Eigensein), ktorego w jego absolutnej wilasci-
wej mu istocie nie trafia fenomenologiczne wylaczenie. W ten sposob
pozostaje ona jako «fenomenologiczne residuumy, jako pewna zasadni-

3 Idee czystej fenomenologii..., dz. cyt., s. 78-79.
M Tamze, s. 79.
33 Tamze, s. 27.
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czo swoista dziedzina bytowa, ktora rzeczywiscie moze si¢ sta¢ polem
nowego rodzaju nauki — fenomenologii”*. Redukcja fenomenologiczna,
obejmujaca swoim zasiegiem calg otaczajaca nas rzeczywisto$¢ faktu
oraz nauki jej dotyczace, nazywa si¢ tez redukcja ejdetyczng. Dzigki niej
przedostajemy si¢ przez skorupe faktycznosci do istoty rzeczy. Brak tej
redukcji znieksztalca nam obraz $wiata, zubaza i czyni niemozliwym fi-
lozoficzne poznanie®’. Redukcja ejdetyczna nie wyczerpuje jednak re-
dukcji fenomenologicznych. Wazniejsza jeszcze dla poznania metody fe-
nomenologicznej jest redukcja transcendentalna i co za tym idzie, kon-
stytucja transcendentalna®®. Redukcja ejdetyczna, ktora pozwala przejsé
od opisu faktu do ogladu rzeczy, nie prowadzi jeszcze sama przez si¢ do
odkrycia tej rzeczywistosci, ktora stanowi wlasciwy przedmiot fenome-
nologii; mianowicie, do odkrycia bytu $wiata naszej §wiadomosci. Do-
konuje tego dopiero redukcja transcendentalna. Tu umieszcza si¢ w na-
wias nie tylko otaczajaca nas rzeczywistos$¢ faktu, ale takze szczegdlowe
warunki tego, kto mysli i samg jego egzystencje jako rzeczywistos¢ fak-
tu, jako rzeczywistos$¢ swiatowa. Dzigki redukcji ejdetycznej wyzwalamy
naszg $wiadomo$¢ od naturalistycznych, dogmatycznych i §wiatowych
uprzedzen, aby doj$¢ do istoty rzeczy, poznaé je intuicyjnie przez wizjg
i doswiadczenie nowego rodzaju. Dzigki redukcji transcendentalnej
umieszczamy niejako w nawias samo nasze istnienie jako rzeczywisto$¢
$wiatowa, by dotrze¢ do Ego czystego, czyli Ego transcendentalnego’”.
Réznica miedzy Ego transcendentalnym i ego $wiatowym jest tak wazna,

*® Tamze, s. 103-104; por. Postface..., dz. cyt., s. 380-381.

37 Ideen zu einer reinen Phéinomenologie..., dz.cyt., § 32-33; por. E. Husserl, Post-
face..., dz. cyt., s. 374; R. Jolivet, Phénomenologie, Ontologie et Transcendance, w: La
Fenomenologia, dz. cyt., s. 267; J. Pastuszka, Filozofia wspoiczesna, Lublin 1936, t. 2,
s. 93.

¥ R. Ingarden jest zdania, ze R. Husserl nie odréznial pojeciowo i terminologicznie
redukcji eidetycznej od transcendentalnej, jednakze rozréznienie to nie bytlo mu obce,
szczegolnie w pozniejszych latach. — Por. Przedmowa do polskiego wydania Idei czy-
stej fenomenologii..., dz. cyt., s. XX.

% E. Husserl, Postface..., dz. cyt., s. 380-381; tenze, Ideen..., dz. cyt., § 49, 60,
tenze, Cartesianische Meditationen und Pariser Vortrige, dz. cyt., t. 1, s. 180; por.
C. Mazzantini, Osservazioni spora la metafisica implicita nella ,, Fenomenologia” e so-
pra il passaggio all 'Esistenzialismo, w: La Fenomenologia, dz. cyt., s. 110-111; A. Mo-
uschetti, Fenomenologia pura e metodologia della riflessione, w: tamze, s. 138-141;
Sancipriano, Intuizione e possesso nella fenomenologia di E. Husserl, w: tamze, s. 152-
153; J.-M. Brokman, Phdnomenolgie und Egologie. Faktisches und Transcendentales
Ego bei E. Husserl, Haag 1963, passim.



WSTEP 75

jak réznica migedzy rzeczywistoscig faktu, a rzeczywistoscig oczyszczong
przez redukcje ejdetyczng. Ego $wiatowe, albo inaczej mowiac — ego
naturalistyczne, jest zrodlem naturalistycznego subiektywizmu znie-
ksztalcajacego nasze poznanie §wiata. Mozna powiedzieé, ze to ego jest
zrédtem wszystkich przesadoéw i1 uprzedzen. Czlowiek zyjacy wedlug za-
sad tego ego jest niezdolny do poznania istoty rzeczy. Jego poznanie jest
po prostu zespolem wrazen wyprowadzonych z kontaktéw z przypadlo-
sciowa sferg rzeczywistosci, z doswiadczenia empirycznego. Dopiero
Ego czyste, Ego transcendentalne, odkryte przez transcendentalng reduk-
cje, pozwala nam zapanowa¢ nad postawa ego §wiatowego, zrodta natu-
ralistycznego subiektywizmu 1 posuna¢ si¢ az do intersubiektywiznu
transcendentalnego i do transcendentalnej $wiadomosci®®. To wlasnie
dzigki temu Ego transcendentalnemu, dawcy znaczenia §wiata, aktywnej
i absolutnej podstawie poznanla kazdy czlowiek jest monadq i kryje w
sobie tajemnice duchowego zycia®'. Zycie ego $wiatowego nie realizuje
powolania czlowieka.

Swiadomo$é tego ego jest niezdolna do poznania istoty rzeczy. Do-
piero oczyszczenia fenomenologiczne, bedace pewnego rodzaju asceza,
pozwalaja odnalez¢ nam caty §wiat w transcendentalnej $wiadomosci,
gdzie ego $wiatowe ustepuje miejsca Ego transcendentalnego i ,,my” za
stepuje ,,ja”’, gdzie subiektywizm transcendentalny staje si¢ transcenden-
talnym intersubiektywizmem®*. W ten sposob dochodzimy do fenomeno-
logii transcendentalnej, ktora prowadzi nas poprzez intencjonalnos¢ do
istoty rzeczy, do samych rzeczy i do nowego doswiadczenia transcenden-
talnego™®. Mozna powiedzie¢, ze istotne znaczenie redukcji transcenden-
talnej polega na odkryciu §wiata naszej swiadomosci jako swoistej dzie-
dziny bytowej, ktora posiada wilasciwa sobie zdolno$¢ ujawniania sie,
czyli unaocznienia. Wszystko zas, co daje si¢ w intuicji pierwotnie, sta-
nowi solidny fundament kazdej odnos$nej teorii. Tylko wtedy, gdy twier-
dzenie wyraza jasno i dobitnie pierwotnie dang rzecz w odpowiednim
doswiadczeniu, jest twierdzeniem usprawiedliwionym. Czysta intuicja

“0E. Husserl, Postface..., dz. cyt., s. 398.

4 Tenze, Ideen..., dz. cyt., § 49, 60; tenze, Cartesianische meditation..., dz. cyt., s.
180; por. P. Valori, dz. cyt., s. 52-55; R. Pucci, Il metodo della riduzione fenomenologi-
ca in Husserl, w: La Fenomenologia, dz. cyt., s. 162-171; A. Moschetti, dz. cyt., s. 138.

“2 B, Husserl, Cartesianische meditationen..., dz. cyt., s. 183; tenze, Postface.., dz
cyt., s. 373; por. R. Pucci, dz. cyt., s. 162, 164, 167.

3 E. Husserl, Cartesianische meditiationen..., dz. cyt., s. 180; por. R. Pucci, dz.
cyt., s. 162.
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nie wymaga natomiast zadnego usprawiedliwienia. Ona sama usprawie-
dliwia wszystko i1 okazuje si¢ ostatecznym kryterium kazdego autentycz-
nego poznania. Dawanie si¢ pierwotne przedmiotu staje si¢ w ten sposob
ostatnim slowem filozofii husserlowskiej i absolutng zasada fenomenolo-
gii. ,,Patrze¢” — pozostaje zawsze ostatnig odpowiedzig na wszystkie py-
tania. Zdaniem Husserla, tylko powr6ét do pierwotnych zrodet intuicji, do
wizji istoty rzeczy daje mozliwo$¢ wykorzystania wielkich tradycji filo-
zofii, intuicyjnego wyjasnienia poje¢ i nowych sformulowan proble-
mow™

E. Levinas® znajduje w tej obecnosci $wiadomosci wobec przedmio-
tow pierwszy fenomen prawdy. Wedtug niego prawdziwym jest sad tylko
wtedy, gdy posiada relacje z intuicja samej rzeczy, relacj¢, w ktorej stan
rzeczy znajduje si¢ przed nim w ten sam sposob, jak przedmiot spostrze-
gania znajduje si¢ przed intuicja zmystowa. Ostatecznie to nie sad za-
pewnia mozliwo$¢ prawdy. On sam zaktada juz, ,,ze stoi wobec bytu” i w
tej obecnosci $wiadomosci wobec bytu mamy szukaé pierwszego wspo-
mnianego wyzej fenomenu prawdy. Podkreslajac znaczenie receptywno-
$ci z punktu widzenia fenomenologii, nie chce si¢ przez to powiedziec,
jakoby istniala sprzeczno$¢ miedzy nig i aktywnos$cia Ego czystego, czyli
transcendentalnego. W rzeczywisto$ci obie one uzupehiaja si¢; aktyw-
no$é¢ Ego czystego suponuje receptywnos¢*®. Cogito nie powinno nigdy
by¢ oddzielone od danych pierwotnych i te ostatnie powinny by¢ zawsze
rozwazne w $wietle Swiadomosci czystego Ego. Jedna z gldownych zasad
fenomenologii Husserla mowi: ,,byé, to znaczy mie¢ znaczenie”; i to
wlasénie Ego czyste jest dawca znaczenia®’. Byt prawdziwy, to byt taki
dzigki podmiotowi, ale nie w sensie idealizmu subiektywnego, ktéry
Husserl $wiadomie i zdecydowanie odrzucil. Odrzucajac idealizm su-
biektywny, stwarza on jednak inny idealizm, ktory nazywa idealizmem
transcendentalnym. Idealizm ten jednak w przeciwienstwie do idealizmu
subiektywnego nie ogranicza rzeczywistosci do samej mysli. On ja jedy-

* E. Husserl, Vorlesungen zur Phinomenolodie des inneren Zeitbewusstseins, Halle
1928, s. 432; tenze, Erfahrung und Urteil. Untersuchungen zur Geneaologie der Logik,
Praga, 1954, s. 11-12, 14, 24, 97; tenze, Ideen..., dz. cyt., § 24-26; por. E. Fink, Das
Problem der Philosophie Husserls, ,,Revue internationelle de philosophie” 1939, s. 253;
P. Valori, dz. cyt., s. 96-97.

*> La Théorie de I'intuition dans la philosophie de Husserl, s. 133.

“© E. Husserl, Erfahrung und Urteil..., dz. cyt., s. 83.

47 Tenze, Formale und Transzendentale Logik, Halle 1929, s. 222; tenze, Ideen...,
dz. cyt., § 49.
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nie sprowadza tam jako do poczatku i do zrodla jej poznawalnosci®.
Zdaniem Husserla, idealizm fenomenologiczny nie zaprzecza efektyw-
nemu istnieniu realnego $wiata (i przede wszystkim istnienia natury), jak
gdyby uwazal go jako pozér narzucajacy si¢ cho¢by nieswiadomie mysli
naturalnej i naukowej mysli pozytywistycznej. Jego jedyng funkcja i za-
daniem jest wyjasnienie sensu $wiata, $ci§le mowigc — sensu, na mocy
ktorego posiada on warto$¢ dla kazdego, jako istniejacy rzeczywiscie
i petnoprawnie™®.

Dla Husserla pierwsza prawda nie jest zasada: Cogito, ergo sum, lecz
Ego cogito cogitatum’®. W rezultacie, zasada zasad identyfikuje sie z co-
gito otwartym na byt, w ktérym rzeczywisto$¢ swiadoma i1 $wiadomos¢
realna, bierno$¢ 1 aktywnos$¢, receptywnos$¢ i spontanicznos$¢, obiekty-
wizm 1 subiektywizm, immanencja i transcendencja ,,wyrazaja tylko dwa
aspekty i uzupelniajace sie strony jednej konkretnej podstawy prawdy”>".

Czymze jednak jest nadawanie znaczenia przedmiotom? Aby odpo-
wiedzie¢ na to pytanie, musimy si¢ odnie$¢ do husserlowskiej doktryny o
intencjonalnosci’®, ktora odgrywa tak fundamentalna role, ze calg feno-
menologie husserlowska mozna by nazwa¢ filozofia intencjonalnosci>’.
Komentatorzy Husserla nie sg jednomyslni, gdy chodzi o okreslenie in-
tencjonalnosci’®. Bardzo prawdopodobna wydaje si¢ jednak opinia H. L.
Van Breda, ktérego zdaniem nie ma réznicy u Husserla miedzy doktryna
o intuicji pierwotnej i doktryna o intencjonalnosci®. Od 1913 roku Hus-
serl daje przynajmniej zarys opisu, z ktérego wynika, ze intencjonalnos¢
polega na koniecznosci relacji $wiadomosci do przedmiotu. Relacja ta,

8 Tenze, Cartesianiceche Meditationen.. ., dz. cyt., s. 118.

* Tenze, Postface..., dz. cyt., s. 387-388; por. R. Ingarden, Z badar nad filozofig
wspolczesng, Warszawa 1963, s. 473-487

3% Por. G. Berger, Le Cogito, dans la philosophie de Husserl, Paris 1947, s. 137.

3! Por. P. Valori, dz. cyt., s. 99; C. Fabro, Problematica metafisica ed esperienza fe-
nomenologica, w: La Fenomenologia, dz. cyt., s. 256.

32 Por. M. T. Antonelli, Significato della fenomenologia: metodologia dell esperien-
za diretta come esperienza globale, w: La Fenomenologia, dz. cyt., s. 236; P. Filiasi
Carcano, dz. cyt., s. 31.

3 Por. A. de Murat, L’Elaboration husserlienne de la notion d’intentionnalité,
,,Revue de théologie et de philosophie” 1960, nr 4; E. L. Van Breda, La phénoménologie
husserlienne comme philosophie de [’intentionnalité, w: La Fenomenologia, dz. cyt.,
s. 41-48.

% Por. E. Husserl, Ideen. .., dz. cyt., § 7, § 78 § 88; Benedetto d’Amore, La Feno-
menologia, dz. cyt., s. 196; M. Sancipriano, dz. cyt., s. 151-152.

3 H. L. Van Breda, tamze, s. 42.
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okreslana jako czynno$¢ oznaczania, pozwala wnosi¢, ze sama intencjo-
nalnos$¢ jest aktywna czynno$cig oznaczania, odnoszaca si¢ do pewnego
znaczenia, do czegos$, co znaczy co$ dla $wiadomosci. Bedac relacja, in-
tencjonalno$¢ zawiera dwa terminy jak kazda relacja. Jesli jednym termi-
nem jest aktywnos$¢ Ego, rozumiana jako czynno$¢ oznaczania, to termi-
nem drugim winny by¢ dane §wiadomosci, czyli sens $wiadomosci. Nie
trzymajac si¢ juz litery, lecz ducha doktryny Husserla, Van Breda usiluje
da¢ odpowiedz na pytanie, jaki jest fundament tej relacji, ktorg jest inten-
cjonalno$¢. Jego zdaniem, jest nim wewnetrznie poznawalny charakter
(intelligibile) kazdego bytu przedstawionego $wiadomos$ci. Nawigzujac
do powiedzenia Sartre’a, definiujacego intencjonalnos¢ jako éclatement
du moi vers le monde — aktywne ukierunkowanie naszego ,,ja” ku §wia-
tu — stwierdza, ze to aktywne ukierunkowanie naszego ,,ja” ku §wiatu
suponuje z koniecznosci pewien odpowiednik, tzn., ze swiat mégtby by¢
aktywnie ukierunkowany ku temu ,ja”, co oznaczaloby, ze §wiat jest
wewnetrznie poznawalny i jako taki obecny dla naszej $wiadomosci®.

W rezultacie tak rozumianej doktryny Husserla o intencjonalnosci
i aktywnosci naszego Ego transcendentalnego widzi si¢ bezzasadnos¢
oskarzania ojca fenomenologii o idealizm w sensie tradycyjnym. Jest
prawda, ze wedlug Husserla wszystkie transcendensy podlegaja konsty-
tucji naszej $wiadomosci, lecz konstytutywnie to nie jest zmysleniem, nie
jest subiektywnym wytwarzaniem®’. Z transcendentalnym Ego i jego in-
tencjonalng aktywnoscig wigze si¢ u Husserla zagadnienie oczywistosci i
prawdy’®. Oczywisto$¢é — jego zdaniem — mamy wtedy, gdy mozemy
skonstatowac¢ odpowiednio$¢ miedzy znaczeniem przedmiotu, jako rezul-
tatem aktywnosci czystego Ego, i migdzy znaczeniem pierwotnych danych
odpowiedniego doswiadczenia, albo inaczej — gdy czynne oznaczenie
jest doskonale wypehione odpowiednia intuicja’. W takiej oczywistosci
ujawnia sie adaequatio intellectus et rei, czyli fenomen prawdy®’. Oczy-

% Tamze, s. 43-44; R. Lazzarini, Fenomenologia e [’intenzione metafisica, w: La
Fenomenologia, dz. cyt., s. 51; J. Langlois, Observations sur Husserl et la phéno-
meénologie, w: tamze, s. 149; M. Sancipriano, dz. cyt., s. 154.

T E. Husserl, Formale und Transzendentale Logik, dz. cyt., s. 222; por. P. Valori,
dz. cyt., s. 516-550.

>% Por. P. Valori, dz. cyt., s. 60, 123.

% E. Husserl, Logische Untersuchungen..., dz. cyt., t. 2, s. 35, 118, 121-122; por. P.
Valori, dz. cyt., s. 111.

80 Tenze, Cartesianische meditationen. .., dz. cyt., s. 52, 92; por. P. Valori, dz. cyt.,
s. 60, 112.
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wisto$¢ posiada swe rozmaite stopnie. Miedzy innymi wymienia si¢
oczywisto$¢ adekwatng i nieadekwatng. Jednakze oczywisto$¢ oznacza
zawsze prawde, jakkolwiek nie zawsze prawde tego samego stopnia od-
powiednio$ci, zrozumienia, rozmiaru i specyfiki. Mozna tez powiedzie¢,
7e oczywistos¢ jest obecnoscig bytu w $wiadomosci wedhug réznych
stopni jego bogactwa. Nalezy przy tym pamigtac, ze bogactwa prawdy
nie da sie wyrazié¢ w sadach analitycznych i definicjach®'.

Poniewaz caty $wiat Swiadomos$ci aktywnej jest znaczeniem, dlatego
geneza tego Swiata w $wiadomos$ciach oznaczajacych, dokonywana przez
aktywnos$¢ intencjonalng, winna by¢ ujmowana jako geneza ad modum
significationis. Niektore elementy danych pierwotnych i §wiadomych ak-
tywnos$ci sg intencjonalnie wcze$niejsze od innych. Pozwala to stwier-
dzi¢ w $wiecie §wiadomos$ci ewolucje oraz histori¢ intencjonalnej ak-
tywnosci. Wilasnie $wiadomo$¢ ukonstytuowana stanowi materialny
przedmiot bezposredni fenomenologicznej filozofii. Przypomina nam to
znang juz zasade: Ego cogito cogitatum. Fenomenologia juz w punkcie
wyjscia posiada intencjonalnie $§wiat o pewnym znaczeniu i to do$¢ wy-
pracowanym. Powtérne odkrycie intencjonalnej genezy tego $wiata w
swiadomosci poprowadzi do fenomenologicznego zrozumienia tak ukon-
stytuowanego $wiata §wiadomosci. Jest to zadanie fenomenologii gene-
tycznej, ktora postuguje si¢ analizg intencjonalng. Sama wspomniana
analiza jest niczym innym jak filozoficzng technikg umozliwiajaca nam
ponowne odkrycie genezy intencjonalnej swiadomosci, przez odsylanie
do intencjonalnych poczatkow czegos®.

Wracajac do pytania o podstawowe zasady fenomenologicznej meto-
dy Husserla, mozna stwierdzi¢, ze stanowig je razem: proces redukcji fe-
nomenologicznej, zwrot ku temu, co ujawnia si¢ naocznie — i aktywnos$¢
intencjonalna Ego transcendentalnego.

Pojecie doswiadczenia religijnego nie nalezy do jednoznacznych. Je-
go historia wigze si¢ z pojeciem doswiadczenia w ogodle i z pojeciem re-
ligii do tego stopnia, ze sposOb rozumienia tych ostatnich decydowal o
samym doswiadczeniu religijnym. Stad tez blgdne rozumienie religii czy
doswiadczenia w ogoble rodzito blgdy w pojmowaniu doswiadczenia reli-
gijnego 1 jego roli w poznaniu Boga. Wystarczajaco wykazuje to w cyto-

1 'E. Husserl, Formale und Transzendentale Logik, dz. cyt., s. 144-145; P. Valori,
dz. cyt., s. 115-123; J. Taminaux, De Bergson a la phénoménologie existentielle, ,,Revue
philosophique de Louvain” 1956, s. 81.

2 H. L. Van Breda, La Phénoménologie husserlienne..., dz. cyt., s. 45-47.
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wanym juz studium Jean Mouroux®. Miedzy innymi pod decydujacym
wptywem mys$li E. Husserla zaczgta dokonywac si¢ rewizja wymienio-
nych poje¢. On sam ukazat droge do wielu rodzajow doswiadczenia. Po-
twierdzajac za$ niepowtarzalny charakter idei Boga i1 przyjmujac mozli-
wos$¢ specjalnej naocznosci Boga w ludzkiej swiadomosci, potozyt zdro-
we podwaliny pod pojecie religijnego dos§wiadczenia i jego roli w pozna-
niu Boga, jakkolwiek nie dat w tej sprawie gotowego rozwigzania. Ostat-
nie dziesigtki lat mysli filozoficznej potwierdzity postulat E. Husserla
oparcia wszelkiego poznania na wilasciwym sobie do$wiadczeniu. Po-
znanie, ktore nie posiada swego wytlumaczenia we wlasciwym sobie do-
$wiadczeniu, jest poznaniem bezpodstawnym. Stad tez powszechne
uznanie dos$wiadczenia metafizycznego jako podstawy dla metafizyki
1 postulat do$wiadczenia religijnego jako podstawy dla poznania teolo-
gicznego®™.

Czym jednak jest religijne doswiadczenie? W pierwszym rzedzie na-
lezy powiedzie¢, ze nie jest tym samym, co doswiadczenie empiryczne,

“ Dz. cyt., 5. 13-36. ‘

% Por. I. Trethowan, The Basis of Belief, New York 1961; Actes du XI™ Congreés
International de Philosophie, Bruxelles, 20-26 Aoiit 1953, t. 4 — Expérience et Mé-
taphysique, Louvain 1953; t. 11 — Philosophie de la Religion, Louvain 1953; Il pro-
blema dell’esperienza religiosa, Brescia 1961; Religious experience and Trouth. A
Symposium, New York 1961; J.-D. Robert, L’experience métaphysique, ,,Revue philo-
sophique de Louvain” 1961, s. 632-634; W. Weischedel, Zum Problem der metaphysi-
schen Erfahrung, ,Zeitschrift fiir philosophie forsuchung” 1955, s. 421-430; Metafisica
ed Esperienza Religiosa, Roma 1956, s. 298; E Rolland, L’intuition philosophique de
Dieu, ,,Sciences ecclesiastique” 14(1962), nr 2, s. 236-264; nr 3, s. 477-503; J.-B. Lotz,
Metaphysische und Religiose Erfahrung, w: Metafisica ed esperienza religiosa, dz. cyt.,
s. 79-122; tenze, Zur Philosophischen Kldrung der religiosen Erfahrung, w: Il problema
dell’esperienza religiosa, dz. cyt., s. 259-278, 473-484; tenze, Sein und Existenz in der
Existenzphilosophie und in der Scholastik, ,,Gregorianum” 1959, s. 401-466; G. Gianni-
ni, Metafisica ed esperienza religiosa, ,,Giornale di metafisica” 1958, s. 451-470; H.
Ogiermann, Die Problematik der religiosen Erfahrung. Zur heutigen Diskussion, A. Kri-
tischer Teil, ,,Scholastik” 1962, s. 481-514; A. Vergote, De [’expérience religieuse,
,Lumen vitae” 1964, s. 207-221; L’Existence de Dieu, Tournai 1963; M. Nédoncelle,
Un Chemin Philosophique vers Dieu, ,,Tijdschrift voor philosophie” 1960, s. 428; M.
Corvez, L’ldee et affirmation de Dieu, ,,Revue Thomiste” 1957, s. 301-302; A. Darbon,
Une Philosophie de ['expérience, Paris 1946, s. 51-52; W. Htadowski, Apologetyka jako
nauka normatywna w swietle fenomenologii wiary chrzescijanskiej, CT 1954, s. 61-84;
tenze, Metoda oglgdowa w apologetyce, CT 1959, s. 20-42. (Dwa ostatnie artykuty
zajmuja si¢ fenomenologig wiary w aspekcie apologetycznym. Nasze zasadnicze pyta-
nia dotycza natomiast faktu, struktury i roli doswiadczenia chrzescijanskiego w pozna-
niu Boga, a w szczegdlnosci roli tego doswiadczenia w uprawianiu teologii katolickiej).



WSTEP 81

czy nawet husserlowskie do$wiadczenie transcendentalne. Pierwsze bo-
wiem — zgodnie z mys$lg E. Husserla — jest syntezg spotkania si¢ ak-
tywnosci naszego ego $wiatowego z aktywnoscig $§wiata empirycznego,
a drugie jest syntezg spotkania si¢ aktywnos$ci naszego Ego transcenden-
talnego z aktywnoscig istot rzeczy naszej swiadomosci. Idac dalej po tej
linii rozumowania i uzupehiajac pole badania E. Husserla, bedziemy
mogli analogicznie méwi¢ o do$wiadczeniu metafizycznym czy metafe-
nomenologicznym i1 wigzacym si¢ z nim $cisle doswiadczeniu religij-
nym®. Do$wiadczenie metafizyczne w tym ujeciu, oznaczaloby synteze
spotkania si¢ aktywnosci naszego Ego (powiedzmy metafizycznego)
z aktywnos$cig bytu, a do$wiadczenie religijne — synteza spotkania si¢
aktywnos$ci naszego Ego (powiedzmy religijnego) z aktywnoscig Boga.
Oczywista jest rzecza, ze odpowiednia obecnos¢ i odpowiednia naocz-
no$¢ stanowig nieodigczng charakterystyke tak pojetego doswiadczenia.

W jaki sposob dochodzi jednak do religijnego doswiadczenia? Jest
rzecza wiadomg, ze w pierwszym rzgdzie oczywistym przedmiotem na-
szego doswiadczenia jest wszystko, co podpada pod zmysty, co jest w za-
siegu naszego ego $wiatowego. Z jednej strony jest nasze ego Swiatowe,
a z drugiej strony $wiat empiryczny. To ego 1 $§wiat sg aktywnie ku sobie
ukierunkowane. Rzeczywiste spotkanie si¢ tych dwoch aktywnych ukie-
runkowan stanowi doswiadczenie empiryczne, bedace podstawa nauk
pozytywnych.

Czy doswiadczenie to 1 jego naukowa eksplikacja wyczerpujg wszyst-
kie mozliwosci naszego ,,ja” i calo$¢ bogactwa otaczajacej nas rzeczywi-
stosci? Tak chcieli i chcg widzie¢ rzeczywistos¢ empirysci, sensualisci,
pozytywisci 1 materiali§ci. E. Husserl wypowiedzial zdecydowanie walke
takiej koncepcji rzeczywistosci i takiemu sposobowi poznania jej jako
wylacznego. Jako $rodek do przezwycigzania tych btedow, proponuje on
redukcje fenomenologiczne, ktdre z jednej strony maja oczysci¢ rzeczy-
wistos¢ faktu 1 wyzwoli¢ kryjace si¢ za nig rzeczy, a z drugiej strony,
oczy$ci¢ nasze ego $wiatowe i wyzwoli¢ kryjace si¢ za nim Ego trans-
cendentalne, podstawg duchowego zycia czlowieka. Trzeba jednak
stwierdzi¢, ze zarowno $wiat istot rzeczy, jak i Ego transcendentalne sa

% Por. B. Montagnes, Bulletin de Philosophie, ,,Revue des sciences philosophiques
et théologiques” 1960, nr 2, s. 364; S. Breton, Approches Phénoménologiques de [’idée
d’étre, Paris-Lyon 1959, passim; A. Dondeyne, L’Experience préphilophique et les con-
ditions anthropologiques de [’affirmation de Dieu, w: L’Existence de Dieu, dz. cyt.,
s. 152-153; P. Valori, dz. cyt., s. 80; S. Breton, Essai d’'une Phénoménologie de [’exis-
tence et des attitudes métaphysiques, ,,Archivio di filosofia” 1957, nr 1-2, s. 78.
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nam uprzednio dane juz w do$wiadczeniu empirycznym. Tam bowiem
jawi sie pierwsza $wiadomos¢, ze to my doswiadczamy; ze my spotyka-
my si¢ z otaczajacg nas rzeczywistoscig. Taka za$ Swiadomos$¢ jest nie-
mozliwa bez obecnosci czego$ wiecej, niz tylko ego $wiatowego. Gdy
za$ w doswiadczeniu empirycznym jest uprzednio dane nasze Ego trans-
cendentalne, to — zgodnie z opinig Husserla — jest dany dawca sensu
$wiata $wiadomosci, ktory odkrywa i spotyka $wiat istot rzeczy. W ten
sposob mozna powiedzie¢, ze w doswiadczeniu empirycznym jest nam
juz uprzednio dane do$wiadczenie transcendentalne, stanowigce podsta-
we dla fenomenologii i stanowigce przedmiot zainteresowania badan
E. Husserla. Nie oznacza to wcale, ze w tym punkcie konczy si¢ cata
problematyka naszego poznania. W doswiadczeniu empirycznym nasze
ego jest nam dane jako istniejace, jako posiadajace rzeczywiste istnienie,
a wiec zawierajace charakter metafizyczny. Otaczajaca nas rzeczywistos$¢
jest nam rowniez dana jako istniejgca: ,,Wszystko z naturalnego $wiata,
co jest uswiadamiane doswiadczeniowo i przed wszelkim mys$leniem,
posiada w swej catosci 1 we wszystkich wyodrgbnionych cztonkach cha-
rakter (czego$) «tu istniejacego» (da), czegos obecnego «pod rgka» (vor-
handen); charakter, na ktorym z istoty da si¢ oprze¢ wyrazny (orzekaja-
cy) sad egzystencjalny z nim zgodny. Jezeli wypowiadamy ten sad, to
przeciez wiemy, ze§my w nim jedynie uczynili tematem i uj¢li orzekaja-
co to, co nie tematycznie, nie pomyslane, nie orzeczone juz tkwito jako$
w pierwotnym doswiadczeniu, w tym, co doswiadczone, tkwito jako cha-
rakter czego$ «istniejacego» (des Vorhanden)”®. Jesli sad egzystencjalny
jest uzasadniony, to — zgodnie z zalozeniami E. Husserla — musi mie¢
swa podstawe w odpowiednim do$wiadczeniu egzystencjalnym. Oznacza
to, ze juz empiryczne doswiadczenie kryje w sobie zarodek doswiadcze-
nia metafizycznego, ktére przy odpowiednich redukcjach fenomenolo-
gicznych moze si¢ rozwina¢ jako urzeczywistniajaca si¢ synteza spotka-
nia aktywnego ukierunkowania naszego Ego (powiedzmy metafizyczne-
go) z aktywnym ukierunkowaniem bytu jako bytu. W doswiadczeniu tym
wszystko, kim my jesteSmy i co nas otacza, wszystkie istniejace przed-
mioty, jawig si¢ jako nosiciele bytu — istnienia, ktére w stosunku do
nich jest transcendentalne. Doswiadczenie bytéw skonczonych, poszcze-
g6Inych i darmowych, z koniecznos$cig absolutng zawiera odniesienie ich
do Bytu Samoistnego. Co wigcej, powiedzielismy, ze juz przy pierwszym
naszym spotkaniu z rzeczywistoscia zawarta jest swiadomos$¢, ze to my

% E. Husserl, Idee czystej fenomenologii..., dz. cyt., s. 95.
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spotykamy i my doswiadczamy. W akcie tym juz bylo obecne nasze Ego
transcendentalne jako fundament naszego zycia duchowego, a wigc no-
szace charakter osobowy. W doswiadczeniu metafizycznym byt naszego
Ego, czyli akt obecnos$ci naszej osoby, zostat nam dany jako skonczony,
przygodny, darmowy, zalezny, niezrealizowany i zagrozony, natomiast
Byt Samoistny jako peinia istnienia, jako Absolut. Osobowy charakter
naszego bytu ujawnia takze osobowy charakter Bytu Samoistnego. Do-
$wiadczajac darmowosci, zaleznosci, zalgzkowosci 1 zagrozenia naszego
osobowego bytu, do§wiadczamy tym samym obecnosci Nieskonczonego
Ty — Boga wzywajacego nas do urzeczywistnienia naszej osoby i jawig-
cego si¢ jako jedyna nadzieja jej ocalenia. Oznacza to, ze w do§wiadcze-
niu metafizycznym zawiera si¢ juz poczatkowo do$wiadczenie religijne,
ktére mozna rozwing¢ przez uaktywnienie naszego Ego o charakterze re-
ligijnym 1 przez odkrycie, niejako za plecami bytow darmowych, Bytu
Absolutnego, Absolutnego Ty — Boga. W rezultacie mozemy powie-
dzie¢, ze doswiadczenie religijne jest synteza spotkania si¢ aktywnosci
naszego Ego religijnego z aktywnoscia Absolutnego Ty; ze tak pojgte do-
$wiadczenie nalezy uznaé za podstawe poznania teologicznego, za nie-
zbedny warunek uzasadnionego rozumowania w dziedzinie poznania
Boga i kryterium sprawdzalnos$ci wartosci calej naszej aktywnosci re-
fleksyjnej, eksplikatywnej i dyskursywnej w tym wzgledzie.

Konkludujac mozemy powiedzie¢, ze juz w pierwszym akcie do-
$wiadczenia empirycznego jest nam dane zalagzkowo nasze Ego totalne
i cale bogactwo otaczajacej nas rzeczywistosci wiacznie z Bytem Samo-
istnym, jako Absolutnym ,,Ty”.

Afirmacja mozliwosci doswiadczenia religijnego, ktorego punktem
wyjscia jest spotkanie z otaczajacym nas §wiatem, moze spotkac si¢ z za-
rzutem afirmacji aprioryzmu platonskiego, utrzymujacego, ze Swiat jest
jakim$ niewyraznym $ladem Boga i dopiero przez redukcj¢ fenomenolo-
giczne mamy przedostaé si¢ do tego, co ten §wiat kryje. Nie ma miejsca
w tej pracy, poswieconej doswiadczeniu chrzescijanskiemu, na zajmowa-
nie si¢ platonska koncepcja poznawalnosci Boga. Jednakze, odno$nie do
trudno$ci, jaka moze zrodzi¢ gloszona tu afirmacja do$wiadczenia reli-
gijnego, ktérego punktem wyjscia jest spotkanie z otaczajagcym nas $wia-
tem, nalezy pamigtac, ze doswiadczenie religijne w naszym rozumieniu
nie zaktada niczego poza prado$wiadczeniem otaczajacej nas rzeczywi-
stosci. To ona jest punktem wyjscia dla sadu, ze $wiat istniejacy uobecnia
w jakim$ sensie Boga. Doswiadczenie religijne rodzi si¢ bowiem nie w
zaleznos$ci od aprioryzmu: §wiat jest sladem Boga, ale w intuicji Bytu
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Absolutnego, w samej istocie bytu otaczajacej nas rzeczywistosci,
wlacznie z nami. Zadaniem redukcji fenomenologicznych i w tym wy-
padku nie jest potwierdzanie aprioryzmu, ale przygotowanie pola do
wolnego od uprzedzen i przeszkoéd naszego spotkania z otaczajaca nas
rzeczywistoscia, ktore dopiero upowaznia nas do sadu, ze niejako za ple-
cami tej rzeczywistosci spotykamy takze obecnos¢ Bytu Absolutnego.

Inna trudno$¢ moze si¢ rodzi¢ w zwigzku z przej$ciem od doswiad-
czenia empirycznego, przez transcendentalne, do metafizycznego i reli-
gijnego. Czy nie jest to przejScie od zagadnien teoriopoznawczych do
metafizycznej interpretacji? Czy sam Husserl ma racje, gdy stawiajac
problem czystej §wiadomos$ci, wchodzi takze na droge pytania o Abso-
lutne ,,JJa”? Trudno$¢ nie jest nowa. Dostrzegali ja komentatorzy mysli
Husserla. Wydaje si¢ jednak, ze wspomniane przej$cie nie bedzie mogto
by¢ poczytane za nieuzasadniony przeskok logiczny, gdy uwzgledni si¢
fakt, ze Husserl nawet wtedy, gdy wchodzi na droge pytan metafizycz-
nych, wcigz $ledzi je w ich charakterze teoriopoznawczym i dlatego mo-
ze uwazad, ze do kazdej sfery badanej rzeczywistosci bedzie stosowalna
jego metoda fenomenologiczna, pod warunkiem respektowania natury
danej sfery rzeczywistosci i sposobu jej ujawniania si¢ naszemu ,,Ja”.
Mowiac o przejsciu od doswiadczenia empirycznego, przez transcenden-
talne od metafizycznego i religijnego, nie chcemy mowi¢ w jednym wy-
padku o do$wiadczeniu, a w innym o teorii poznania, ale o wszystkich
rodzajach doswiadczenia w aspekcie teoriopoznawczym, a wigc 0 wWszyst-
kich rodzajach doswiadczenia jako prawomocnym zrddle poznania r6z-
nych aspektéw czy rdznych sfer, czy nawet poziomdéw otaczajacej nas
rzeczywistosci.

Czy jednak mamy prawo rozcigga¢ husserlowskie pojecie zrodlowe;j
prezentacji na wszystkie wymienione rodzaje doswiadczen? Wiadomo,
ze dla Husserla zrodlowo prezentujacym, a wigc stanowigcym kryterium
prawomocnos$ci sadow, jest doswiadczenie empiryczne i doswiadczenie
transcendentalne. Pierwsze dotyczy dziedziny faktu, drugie za$§ dziedziny
istoty $§wiata $wiadomosci. Nie mozna jednak powiedzie¢, by Husserl
ograniczat ujawnienie si¢ dziedziny faktu doswiadczenia empirycznego,
jakkolwiek ono stanowi dla tej dziedziny rodzaj prado$wiadczenia®’.
Mysl Husserla wyraznie dopuszcza mozliwo$¢ wspotdoswiadczenia®.
Wiasnie w tym sensie moéwi on, ze z jako$ciami zmyslowymi sg wspot-

67 Tamze, s. 122.
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dane jakosci fizykalne; ze ten sam przedmiot jest podmiotem dla zjawisk
zmystowych i fizykalnych. Przy tym zjawiska zmystowe nie sa dla tych
ostatnich ani znakiem, ani obrazem. Obraz i znak wskazuja bowiem na
co$ istniejagcego poza nimi, tymczasem zjawiska fizykalne istniejg w tej
samej rzeczy, ktora jest przedmiotem naszego do$wiadczenia zmystowe-
go. Doswiadczenie fizykalne jest wiec wspoldane z doswiadczeniem
zmyslowym®. Czy mozna jednak powiedzie¢, ze doswiadczenie metafi-
zyczne 1 doswiadczenie religijne sg dane w prado§wiadczeniu w tym sen-
sie, co doswiadczenie fizykalne? Na pewno nie. Jednak nie mozna tez
powiedzie¢, by te dwa rodzaje doswiadczen nie miaty zwigzku z prado-
$wiadczeniem, czyli z prapodstawg prawomocnos$ci zdan i1 sadow egzy-
stencjalnych. Trzeba stwierdzi¢, ze zwigzek ten nie sprowadza si¢ tylko
do zwigzku wniosku rozumowania z prado$wiadczeniem, co mogloby
nadawaé prawomocno$ci wnioskowi, ale ma on miejsce juz w fakcie
wspolobecnosci doswiadczenia metafizycznego i religijnego w prado-
swiadczeniu'®. Wydaje si¢, ze mozna tu mowi¢ o wspoldoswiadczeniu
specjalnego rodzaju, a tym samym o zrédlowo wspolprezentujacym ak-
cie, ktéry moze stanowi¢ prawomocne zrddlo poznania metafizycznego
i religijnego. Husserl nie rozwigzuje zagadnienia przejscia od tego, co
jest dane jako oczywiste, do tego, co jest wspdtdane, jednakze stwierdza
jego mozliwos¢ i zaznacza, ze sam przebieg dochodzenia do tego zalezy
od odnosnych rodzajow uznania w bycie’'. Ponadto wypada tu jeszcze
zaznaczy¢ i to, ze — wedlug Husserla — zdaniem prawomocnym jest nie
tylko to zdanie, ktére jest oczywiste bezposrednio, ale i to, ktore jest
oczywiste posrednio, a wiec to, ktore jest zawarte i wyprowadzone
z oczywistoéci bezposredniej’*. Mowiac o doswiadczeniu religijnym jako
wspolobecnym w prado$wiadczeniu, mozemy spotkaé si¢ z pytaniem,
czy doswiadczenie to nie jest redukowalne do ostatniego? Odpowiedz na
to pytanie zalezy od sensu, jaki nadajemy pradoswiadczeniu. Jesli rozu-
miemy przez nie wylacznie doswiadczenie empiryczne, wéwczas musi-
my uzna¢ inno$¢ doswiadczenia religijnego, jesli natomiast przez prado-
$wiadczenie rozumiemy globalne doswiadczenie uznajagce w bycie,
wowczas doswiadczenie religijne da si¢ sprowadzi¢ do doswiadczenia w
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tym sensie, w jakim da si¢ sprowadzi¢ do niego wszelkie doswiadczenie
typu egzystencjalnego.

Jesli jednak fakt istnienia Boga i idea Boga nie jest rezultatem deduk-
cji, ale s3 nam dane przede wszystkim w doswiadczeniu religijnym, to
dlaczego istnieje problem ateizmu; dlaczego tyle trudnosci ze soba niesie
problem religijny? Fakt istnienia Boga i pierwsza idea Boga, co wigcej
— swoista naoczno$¢ faktu istnienia Boga i idei Boga s3 nam rzeczywi-
$cie uprzednio dane w doswiadczeniu religijnym. Tym si¢ thumaczy po-
wszechno$¢ przezycia religijnego i religii w ogole. Nie mozemy jednak
zapominaé, ze wspomniana naocznos¢ ma charakter przedorzeczeniowy
i dokonuje si¢ za posrednictwem bytu przygodnego. Spotkanie Boga w
religijnym doswiadczeniu ma co$ z podobienstwa do spotkania stonca w
witrazu czy zycia w zyjacym czlowieku. Wlasciwoscig tej naocznos$ci
jest to, ze moze ona pozosta¢ zawsze przedorzeczeniowa i nie wyjasnio-
na przez naszg aktywnos$¢ eksplikatywna, a jako taka moze pozostaé
zawsze poza kregiem naszej Swiadomosci orzeczeniowej, wyrazonej w
pojeciach, sadach i rozumowaniach. Ponadto bedac naocznosciag ogolng
Boga i niejasng, nawet stawszy si¢ przedmiotem eksplikacji i rozumowa-
nia, moze zosta¢ zle wyinterpretowana, wypaczona i sfatlszowana. Tu
wlasnie jest miejsce na wykorzystanie husserlowskich redukcji fenome-
nologicznych i fenomenologicznych oczyszczen, ktorych zadaniem jest
uchroni¢ nas od wszelkich uprzedzen, zagrazajacych poprawnosci naszej
interpretacji, eksplikacji i rozumowan, a tym samym autentycznos$ci na-
$zego poznania.

Tu jedna z zasad metody fenomenologicznej znajduje swe doskonate
zastosowanie. Czlowiek rzadzony przez przyzwyczajenia ego §wiatowe-
go 1 poruszajacy sie tylko w $wiecie empirii pozostaje $lepy na oczywi-
stos¢ doswiadczenia wyzszego stopnia, pozostaje niewrazliwy na wszyst-
kie warto$ci z nim zwigzane i nie jest zdolny wilasciwie i1 autentycznie
wyinterpretowac zawartosci wszystkich pokltadow swego doswiadczenia
przedorzeczeniowego. Jakim$ obrazem takiego cztowieka moze by¢ ra-
dioodbiornik, ktory ma potencjalng zdolno$¢ odbierania wszystkich diu-
gosci fal, lecz aktualnie, ze wzgledu na jaki$ defekt, jest wrazliwy tylko
na jeden rodzaj dlugosci. Nie oznacza to wcale, ze inne dlugosci fal nie
istnieja, ze nie dziataja one na radioodbiornik, ale ze w radioodbiorniku
sg jakies$ braki, od ktérych trzeba go uwolni¢, by mogt sta¢ si¢ wrazliwy
na wszystkie dtugosci fal. Czlowiek pochlonigty §wiatem empirycznym
1 zyjacy wedlug przyzwyczajen ego §wiatowego, pozostaje podobnie nie-
wrazliwy na oczywisto$¢ wyzszych pozioméw doswiadczenia, a szcze-
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g6lnie na oczywisto$¢ doswiadczenia religijnego. Nie oznacza to oczywi-
Scie, ze Bog nie istnieje, lecz ze cztowiek ten posiada braki, ktore czynia
go niewrazliwym na boska rzeczywisto$¢ i zastaniajg mu oczywistosc¢ re-
ligijnego doswiadczenia oraz sklaniaja go do falszywej interpretacji
wspomnianego do$wiadczenia. Uwolnienie si¢ od tych brakow, odkrycie
1 oczyszczenie Ego religijnego od uprzedzen natury intelektualnej i mo-
ralnej oraz respektowanie swoistego charakteru Absolutnego ,,Ty”, staje
si¢ w takim wypadku pierwszym zadaniem czlowieka, wigzacym si¢ z
jego powotaniem jako osoby. Tu wlasnie kryje si¢ ostateczny fundament
postulatu religijnego wychowania i ssmowychowania.

W ten sposob widzimy, ze E. Husserl przez postulat oczyszczen fe-
nomenologicznych stangl w szeregu wszystkich tych, ktorzy jako waru-
nek realizacji ludzkiej osoby, stawiali koniecznos$¢ ascezy intelektualnej
1 moralnej. Jednocze$nie jasne jest rdOwniez to, ze prezentowana tu kon-
cepcja doswiadczenia religijnego odcina si¢ od wszystkich bledow wy-
ptywajacych badz to z falszywego, apriorycznego pojmowania religii,
badz z ciasnego, wylacznie empirycznego pojmowania do§wiadczenia.

Fenomenologiczna metoda Husserla umozliwia, jak to wynika z prze-
prowadzonej analizy, wypracowanie pojecia religijnego doswiadczenia
1 zrozumienie jego roli w poznaniu Boga na plaszczyznie naszego spo-
tkania si¢ z otaczajacg nas rzeczywistoscig. Czy jednak metoda ta moze
mieé zastosowanie rowniez na plaszczyznie chrzesdcijanskiego Objawie-
nia? Czy jej zastosowanie w tym zakresie pozwoli nam réwniez opraco-
waé wlasciwa koncepcje chrzescijanskiego doswiadczenia religijnego
1 zrozumie¢ jego rolg w chrzescijanskim poznaniu teologicznym? Oto py-
tania, ktore beda nam towarzyszy¢ podczas calej rozprawy. Juz jednak w
tym miejscu wypada uswiadomié sobie rodzace si¢ trudnosci i przynajm-
niej w czesci usprawiedliwi¢ sensownos$¢ catego przedsiewzigcia. Wyda-
je si¢ bowiem na pierwszy rzut oka, ze rzeczywistos¢ $§wiata chrzescijan-
skiego Objawienia i wyznaniowy charakter akceptacji tego $wiata oraz
wyznaniowy charakter teologii chrzes$cijanskiej w ogélnosci, a katolic-
kiej w szczeg6lnosci, uniemozliwiaja w sposob zasadniczy zastosowanie
do nich zasad fenomenologicznej metody Husserla, ktéra poza danymi
naocznos$ci, wyklucza jakiekolwiek zalozenia i momenty zewnetrzne w
stosunku do badanego przedmiotu, jak chociazby subiektywne momenty
podmiotowe czy jakie$ autorytety zewngtrzne; ktora wprost nakazuje po-
znajagcemu podmiotowi wylgczy¢ si¢ z nich zupetie drogg fenomenolo-
gicznych redukcji tak, by ,,nagi” podmiot znalazt si¢ wylacznie wobec
danych jawigcych si¢ w doswiadczeniu fenomenologicznym.
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Tymczasem jest rzecza wiadoma, ze chrzescijanstwo przyjmuje prze-
stanki objawione, a Kos$ciot katolicki stawia jako warunek i sprawdzian
autentycznego chrzescijanstwa przyjecie i uleglos¢ dla nieomylnego —
jego zdaniem — autorytetu Nauczycielskiego Urzedu Kosciota. Trudnosé
jest powazna, szczego6lnie w wypadku nadawania werbalnego charakteru
chrze$cijanskiemu Objawieniu i jurydycznego potraktowania roli Magi-
sterium Kosciota. Jednakze glebsze spojrzenie na problem pozwala zy-
wi¢ nadzieje na pokonanie trudnosci. Wiasnie fenomenologiczna analiza
intencjonalna przedteologicznej prezentacji chrzes$cijanstwa przez Ko-
$ciot katolicki i1 zastosowanie do niej oczyszczajacej drogi redukcji fe-
nomenologicznych otwiera mozliwos¢ dojscia do samej podstawy tej
prezentacji i do stwierdzenia, co stanowi istot¢ tej podstawy, a co w sto-
sunku do niej jest zewnetrzne. Gdy taki ruch regresywny poszukiwania
genezy intencjonalnej, doktrynalnej i teologicznej ekspresji chrzescijan-
stwa prezentowanej przez Kosciol katolicki doprowadzi nas do swego
rodzaju naocznosci i doswiadczenia chrzescijanskiego, wowczas bedzie-
my mieli nienaruszalng podstawe¢ do opracowania teologii katolickie;j,
przy pomocy fenomenologicznej metody zmodyfikowanej odpowiednio
do tego rodzaju naocznosci i doswiadczenia. Oczywiscie wypracowanie
takiej teologii nie bedzie juz stanowi¢ tu przedmiotu naszych badan. Na-
szym zadaniem jest proba odnalezienia wspomnianej podstawy, ktora
powinna usprawiedliwia¢ 1 doktryne i teologie katolicka, oraz stanowic¢
kryterium ich prawdziwosci. Rozumie si¢, ze tak postawiony problem
mozna by bada¢ z wielu punktow widzenia. Nas bedzie interesowat jed-
nak punkt widzenia teologii katolickiej i z tej pozycji wychodzac, be-
dziemy przeprowadzali naszg probg szukania, przy pomocy fenomenolo-
gicznej metody Husserla, samej podstawy dla doktryny i teologii katolic-
kiej, a nastgpnie koncepcji tej teologii wypracowanej na wspomnianej
podstawie.



Rozdzial pierwszy

DOSWIADCZENIE CHRZESCIJANSKIE ZWYKLE

Bog stworzenia objawia si¢ jednakowo wszystkim ludziom wszyst-
kich czasow. Kazdy cztowiek ma mozno$¢ jednakowo odkryé Boga
stworzenia w sobie i w otaczajacym go swiecie. Tymczasem Bog Obja-
wienia chrzescijanskiego nie jest jednakowo obecny we wszystkich cza-
sach i dla wszystkich ludzi. ,,Wiele razy i wieloma sposobami przema-
wial niegdy$ Bog do ojcow przez prorokéw, na koncu za$ tych dni prze-
mowil do nas przez Syna, ktérego ustanowit dziedzicem wszelkich rze-
czy, przez ktorego tez uczynit i wieki” (Hbr 1, 1-2). Do reszty ludzkosci,
objawiajacy si¢ nadnaturalnie Bég, przychodzi za posrednictwem wspo-
mnianych wybrancow, a szczegdlnie za posrednictwem Jezusa Chrystusa
i jego Apostotow. Co wiecej, my nie mamy nawet bezposredniego kon-
taktu z tymi, do ktérych Bég mowit i ktorym objawiat si¢. Docieraja oni
do nas z orgdziem objawiajacego si¢ Boga za posrednictwem stow ludz-
kich i1 znakow sakramentalnych przekazanych Kosciotowi Chrystusowe-
mu z zadaniem przekazywania go i uobecniania Boga Objawienia
wszystkim pokoleniom ludzkim, az do skonczenia $wiata. Od czasu Apo-
stotow, przychodzi wigc oredzie Bozego Objawienia nadnaturalnego do
ludzi za posrednictwem Kosciota Chrystusowego.

Gdy chodzi o nas, obecnie nie mamy innej mozliwosci spotkania Bo-
ga Objawienia nadnaturalnego pozytywnego, jak tylko za posrednictwem
Kosciota, prorokéw, Apostotéw i Jezusa Chrystusa — Boga-Czlowieka.
Istnieje wigc koniecznos¢ powrotu do zrédel, odbycia ruchu regresywne-
go. Wiasnie tu otwiera si¢ nowe pole dla tworczego wykorzystania fe-
nomenologicznej metody Husserla. Tu tez u poczatku naszej drogi trzeba
postawi¢ zasade: Ego cogito cogitatum. Faktycznie bowiem my spoty-
kamy si¢ z oredziem Boga objawiajacego si¢ juz wypracowanym. Czy
wezmiemy pod uwage przepowiadanie Kos$ciola, czy jego zycie sakra-
mentalne, w jednym i drugim wypadku spotykamy zywa swiadomos¢, ze
zrodet trzeba szukaé ostatecznie w petni objawienia — w Jezusie Chry-
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stusie; ze Koscidt nie jest zrodlem, ani swego przepowiadania, ani sa-
kramentow, lecz tylko przekazicielem i administratorem. Swiadectwo tej
swiadomosci Kosciota, opartej na danych Objawienia, daja nam zaro6wno
dokumenty jego nauczania uroczystego i zwyklego, jak i mysl teologicz-
na wszystkich czaséw. Ostatnim wyrazem opracowania danych Objawie-
nia przez Ko$ciol byla praca Soboru Watykanskiego 11, ktory pragnat po-
da¢ oredzie Boze jezykiem wspoiczesnego cztowieka i zgodnie z innymi
Soborami méwi o misji Kosciota w stosunku do ludzko$ci oraz o wierno-
$ci dla otrzymanego depozytu Objawienia.

Przesledzimy tutaj w glownych zarysach wspomniang $wiadomos¢
koniecznosci odnajdywania w oredziu przekazywanym przez Kosciot
czego$ wiecej, niz tylko dzieta wysitku Kosciola nauczajacego, by na-
stepnie zda¢ sobie sprawe z kierunku i natury redukcji fenomenologicz-
nych, zmierzajacych do postawienia nas w obliczu zrddet.

W Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Sobér Watykanski IT zwraca
uwage najpierw, ze Syn Bozy postany od Ojca, postat bezposrednio Apo-
stotow z poleceniem przekazywania ludziom wszystkiego, co im przeka-
zal, a nastepnie; ze polecenie to przejat Koscioét poapostolski, ktéry ma
$wiadomo$é obowiazku wypelniania go z pomoca Ducha Swictego'; ze
Jezus Chrystus chcial, aby biskupi, nastepcy Apostotéw byli pasterzami
w jego Kosciele az do skoficzenia $wiata’; ze biskupi razem z pomocni-
kami prezbiterami i diakonami przyjeli ten urzad; ze dzigki im ukazuje
si¢ 1 jest strzezona tradycja apostolska na calym $wiecie; ze kto ich shu-
cha, stucha Chrystusa, a kto nimi gardzi, gardzi Chrystusem i Tym, ktory
Chrystusa postal’.

! Sicut enim Filius missus est a Patre, et Ipse Apostolos misit (zob. J 20, 21), di-
cent: «Euntes ergo docete omnes gentes, baptizantes eos in nomine Patris et Filii et Spi-
ritus Sancti, docentes eos servare omnia quaecumque mandavi vobis. Et ecce Ego vobi-
scum sum omnibus diebus usque consummationem saeculi» (Mt 28, 18-20). Quod so-
lemne Christi mandatum annuntiandi veritatem salutarem Ecclesia ab Apostolis recepit
adimplendum usque ad ultimum terrae (cf. Act. 1, 8). Unde sua facit verba Apostoli:
»Vae... mihi est si non evangelizavero!» (1 Cor. 9, 16), ideoque in mittendis praeconi-
bus indesinenter pergit, usquedum noveallaec Ecclesiae plene constituantur atque opus
evangelizandi et ipsae continuent. A Spiritu Sancto enim ad cooperandum compellitur,
ut propositum Dei, qui Christum principium salutis pro universo mundo constituit,
effectu compleatur. Praedicanto Evangelium, Ecclesia audientes ad fidem confesio-
nemgque fidei allicit, ad baptismum disponit, a servitute erroris eripit, eosque Christo in-
corporat, ut per caritatem in Illum usque ad plenitudinem crescant”. — LG 17.

*LG 18.

LG 20.
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Mowiac nastepnie o zadaniach biskupow, cytowana Konstytucja pod-
kresla, ze przepowiadanie Ewangelii nalezy do nich w sensie szczegdl-
nym. Oni s3 piewcami wiary przyprowadzajacymi Chrystusowi Panu
nowych ucznidw; oni sg doktorami autentycznymi na mocy autorytetu
Chrystusa, ktorzy powierzonemu ich pieczy ludowi podaja prawdy do
wierzenia i moralnego postepowania, wyjasniajac je przy pomocy $wiatla
Ducha Swigtego i wydobywajac ze skarbca Objawienia nova et vetera.
Oni wreszcie chronig swych wiernych przed btedami. Stad tez, gdy ucza
w facznosci z papiezem, winni by¢ przez wszystkich uznani za swiadkoéw
Boskiej katolickiej prawdy, a ich wierni winni wyrazi¢ zgod¢ na nauke
swoich biskupow w zakresie wiary i obyczajow, gloszong przez nich w
imieniu Chrystusa. T¢ zgode nalezy ze szczego6lnych racji odnie$¢ do na-
uczania papieza, nawet wtedy, gdy nie mowi on ex cathedra. Jesli za$ bi-
skupi rozproszeni po $wiecie, ale zachowujacy tacznos¢ ze sobg i nastep-
cg Piotra, nauczajac zgodnie w rzeczach wiary i obyczajow, to wowczas
takg nauke nalezy uzna¢ za nieomylng (infallibilis) doktryn¢ Chrystusa.
Tym bardziej dotyczy to ich nauczania, gdy zgromadzeni na Soborze
Ekumenicznym, sg dla catego Kosciola doktorami i sedziami w sprawach
wiary 1 obyczajow. OczywiScie, nauczanie to — jak stwierdza rowniez
Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym (nr 10) — zwigzane jest
danymi Objawienia, ktérego winno strzec i wyjasniac.

Podobna nieomylnos$cia cieszy si¢ réwniez definitywnie nauczanie
papieza w zakresie wiary i obyczajow, gdy wyraza je jako najwyzszy na-
uczyciel uniwersalnego Kosciota. Konstytucja wyraznie zaznacza, ze na-
uka nieomylna Kos$ciota nie jest nowym objawieniem publicznym, lecz
tylko wiernym przekazywaniem i wyjasnianiem Objawienia raz danego”.

Do wypehienia swej misji biskupi moga zaangazowa¢ pomocnikow.
Faktycznie, juz od poczatku istnienia Kosciola, powotali oni do pomocy
prezbiterow i diakonéw’. Co wiccej, Ewangelia Jezusa Chrystusa moze
by¢ 1 powinna by¢ przekazywana rowniez przez laikow mocg §wiadectwa

* JInter praecipua Episcoporum munera eminet praedicatio Evangelii. Episcopi
enim sunt fidei praecones, qui novos discipulos ad Christum adducunt, et doctores au-
thentici seu auctoritate Christi praediti, qui populo sibi commisso fidem credendam et
moribus applicandam praedicant, et sub lumine Spiritus Sancti illustrant, ex thesauro
Reveliatonis nova et vetera proferentes (cf. Mt 13, 52) [...]. Ad quam rite indagandam
et apte enuntiandam, Romanus Pontifex et Episcopi, pro officio suo et rei gravitate, per
media apta, sedulo operam navant; novam vero revelationem publicam tamquam ad
divinum fidei depositum pertinentem non accipiunt”. — LG 25.

° LG 28-29.
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ich zycia i stow. Zadanie to jest szczegdlnie wazne tam, gdzie Kosciot
hierarchiczny nie ma mozno$ci wykonywania swej misji®. Wedtug nauki
Soboru Watykanskiego II, kazdy laik winien by¢ swiadkiem zmartwych-
wstania 1 zycia Pana Jezusa oraz znakiem Boga zywego w obliczu $wia-
ta’. Caly wiec Ko$ciot, zarowno w swej hierarchii jak i laikacie jest prze-
kazicielem 1 znakiem Objawienia Bozego. W stowie zawiera si¢ co$
transcendentalnego, co$ co je przekracza, czego stowo to jest nosicielem.
Zabierajac glos w swej pierwszej encyklice Ecclesiam suam, papiez
Pawel VI zwraca uwage na t¢ prawde. Doktryna Kosciola nie jest jego,
lecz Tego, ktory powierzyt Kosciolowi misje przepowiadania®. Kosciot
nie jest zrodlem gloszonej przez siebie prawdy, lecz tylko posrednikiem’,
ale posrednikiem wyjatkowym do tego stopnia, iz mozna powiedzie¢, ze
w Kosciele widzi si¢ Chrystusa, ktory w nim i przez niego zyje, naucza,
rzadzi i uswieca'’. Zadanie Kosciota w stosunku do otrzymanego depo-
zytu papiez Pawel VI kresli w nastepujacych stowach: ,.Z tego wilasnie
poznania bierze poczatek obowigzek rozpowszechniania Ewangelii, na-
uczania wszystkich narodéw oraz podejmowania trudéw apostolskich dla
zbawienia ludzi. Nie wystarcza samo trwanie we wierze. Chociaz nie ma
watpliwosci, ze skarby prawdy i laski przekazane nam w dziedzictwie
przez Ojcow wiary chrze$cijanskiej, nalezy przechowywac nie naruszo-
ne, a takze broni¢ ich, jak napomina §w. Pawel: «Strzez depozytu», to
jednak ani ochrona ani bronienie nie wyczerpuje w petni zadan Kosciota
w stosunku do otrzymanych daréw. Dobra udzielone KosSciotowi przez
Chrystusa niejako z samej natury wymagaja, aby je innym przekazywac
i rozlewa¢ migdzy nich. W znanej wypowiedzi: «Idac tedy na caty $wiat,
nauczajcie wszystkie narody», zawarty jest bowiem najwyzszy nakaz da-
ny przez Chrystusa Apostotom. Juz w samej nazwie «apostob» wyrazony
zostat zlecony obowiazek, ktorego w zaden sposob nie mozna nie wypel-

6 Proinde laici, etiam quando curis temporalibus occupantur, pretiosam actionem ad
evangelizandum mundum exercere possunt et debent. Quodsi quidam eorum, deficienti-
bus sacris ministris, vel iisdem in regimine persecutionibus impeditis, quaedam officia
sacra pro facultate supplent; et si plures quidem ex eis totas vires suas in opere apostoli-
co impendunt: universos tamen oportet ad dilatationem et incrementum Regni Christi in
mundo cooperari. Quapropter laici sollerter in profundiorem cognitionem veritatis reve-
latae incumbant, et instanter a Deo sapientiaec donum impetrent”. — LG 35.

7LG 38.

“ES 18.

’ES 19.

" ES 35.
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ni¢. Co do nas, wewnetrzny impuls mifosci, zmierzajacy do wyrazenia
si¢ w zewngtrznym darze mitosci, nazwiemy przyjetym juz terminem
dialogu. Koscidl powinien nawigza¢ dialog ze spoleczno$ciag ludzka, w
ktoérej zyje, dlatego powinien sta¢ si¢ Kosciotem stowa, or¢dzia i rozmo-
Wy,,ll

Kos$ciot nie moze czu¢ si¢ tylko mechanicznym przekazicielem
otrzymanego w ludzkim sformutowaniu or¢dzia Bozego. Zadaniem Ko-
Sciota jest nawigza¢ z kazdym pokoleniem ludzkim i doprowadzi¢ do
spotkania cztowieka kazdej epoki z objawiajacym si¢ Bogiem. Taki dia-
log winien respektowac charakter i okoliczno$ci zycia wspotrozmowcy,
jego mozliwosci 1 poziom rozwoju, jednym stowem — respektowa¢ wia-
sciwosci ludzi kazdej epoki i kazdego wspoirozméwey'2. ,,Rozne sposo-
by i metody mogg by¢ uzywane w dialogu dotyczacym zbawienia. W ra-
zie potrzeby nalezy odwota¢ si¢ do doswiadczenia, dobra¢ odpowiednie
pomoce, nie da¢ si¢ skrgpowaé zadnymi apriorycznymi opiniami, ani nie
podda¢ si¢ stylowi mowienia, ktory zatracil swa sile 1 nie jest w stanie
poruszy¢ umystow ludzkich. I tu pojawia si¢ powazne zagadnienie: do
jakiego stopnia dziatalno$¢ Kosciota winna by¢ przystosowana do zycia
ludzkiego w okre§lonym czasie i miejscu na ziemi, okreslonej formacji
umystowej, lub ustroju spotecznym? Do jakiego stopnia Kosciot powi-
nien si¢ przygotowa¢ do okolicznos$ci miejsca i czasu, w ktorym peini
swe postannictwo? W jaki sposob ma zabiegaé, by niebezpieczenstwa
tzw. relatywizm nie zachwialy jego wiernosci wobec dogmatow i1 wia-
snych wskazan moralnych? Jak postgpowac, by sta¢ si¢ zdolnym dotrzec
do wszystkich ludzi, aby wszystkich obdarzy¢ zbawieniem, za przykta-
dem Pawla Apostola, ktory pisat o sobie: «Statem si¢ wszystkim dla
wszystkich, aby wszystkich zbawié»? Zadnej spolecznosci ludzkiej nie
mozna przynies¢ zbawienia z zewnatrz. Nalezy wigc przede wszystkim
za przykladem Wcielonego Stowa Bozego przyja¢ formy zycia tych, kto-
rym chcemy zwiastowa¢ wies¢ o Chrystusie. Nastepnie bez domagania
si¢ przywilejow, bez postugiwania si¢ niezrozumialym jezykiem, nalezy
podzieli¢ wspdlny ludzki i przyzwoity obyczaj, szczegdlnie warstw niz-
szych, jesli chcemy, by inni nas shuchali i rozumieli. Nim zaczniemy
mowié, nalezy poshuchaé glosu, a jeszcze bardziej serca cztowieka, by
nastepnie zrozumie¢ go i uszanowac, a o ile to bedzie mozliwe, spehic
jego wole. Trzeba si¢ sta¢ prawdziwymi braémi dla tych, wzgledem kto-

1ES 64,
1259 69.
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rych chcemy by¢ pasterzami, ojcami i nauczycielami. Przyjazn i wy-
$wiadczenie ushug, oto odpowiedni klimat dialogu [...]. Lecz grozi pew-
ne niebezpieczenstwo. Sztuka apostotowania jest pelna ryzyka. Pragnie-
nie dotarcia do braci nie powinno prowadzi¢ nas do ostabienia lub po-
mniejszenia prawdy [...]. Ten tylko moze by¢ skutecznym apostotem, kto
catkowicie pozostaje lojalnym wobec nauki Chrystusowej...”"”.

W tej perspektywie pozostaje zywym i szczeg6lnie doniostym zada-
niem dla Kosciota stuzba Stowa. Cala aktywnos¢ Kosciota ma ostatecz-
nie zmierza¢ do tego, by za jej posrednictwem czlowiek spotkal si¢ z
istotng zawartoscig Objawienia: ze slowem Boga i z Bogiem Zywym.

Swiadomo$é catkowitej zaleznosci doktryny Koéciota od Chrystusa
wystepuje rownie zywo w dokumentach papieza Piusa XII. W encyklice
Humani generis czytamy, ze Jezus Chrystus przekazat Kosciotowi caty
depozyt wiary Pisma $wietego i Tradycji z zadaniem strzezenia, obrony
i interpretowania go'*. Koscidt nie jest wiec tylko mechanicznym prze-
kazicielem depozytu wiary. Zadanie interpretowania Objawienia wskazu-
je na szczeg6lng role Kosciota w docieraniu do zawartosci Bozego Ob-
jawienia, do ludzkos$ci i na nature jego posrednictwa. Magisterium Ko-
$ciota jest magisterium zywym. Bog ustanowit zywe magisterium, by za
jego posrednictwem odkry¢ i wyjasnic to, co tylko implicite 1 niejasno
znajduje si¢ w depozycie wiary'.

By stang¢ w obecnosci zrodet nauki Kosciofa trzeba wigc dokonad
powrotu; trzeba dokona¢ tego, co z powodzeniem mozna nazwac geneza
intencjonalng. Zadanie to nalezy do teologéw. Oni maja wykazaé, co
ostatecznie stanowi podstawe doktryny Koséciola'®. Poglad ten wynika
takze z nauki papieza Piusa XII w bulli Munificentissimus Deus (1 XI
1950) i w encyklice Ad Sinarum gentem (7 X 1954).

Ostatni dokument ze szczeg6lng troska moéwi z jednej strony o wier-
nosci dla otrzymanego depozytu Bozego Objawienia, a z drugiej strony o
roli Kosciota w jego przekazywaniu i interpretowaniu. Depozyt Obja-
wienia nie zostal zlozony w zadne inne rece, jak tylko Kosciota zatozo-
nego przez Jezusa Chrystusa. Stad tez tylko biskupi jako nastgpcy Apo-
stotow 1 kaptani jako pomocnicy biskupow, maja zlecenie zwiastowania
1 nauczania Ewangelii, ktorg najpierw zwiastowat i nauczat Jezus Chry-

13
ES 87.

4 Denz. 2313; zob. R. Latourelle, 7} heologie de la Révélation, Bruges 1963, s. 321.

15 Denz. 2314; zob. R. Latourelle, dz. cyt., s. 321.

' Denz. 2314.
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stus, a nastepnie Jego Apostolowie. Wiasnie dzigki biskupom i ich funk-
cji, Ewangelia Jezusa Chrystusa zostata zachowana w calosci i integral-
nie przekazana przez wieki. Niemniej jednak nauczanie biskupoéw nie jest
ich wlasnym nauczaniem, ale Tego, przez ktérego zostali postani. Przy
pomocy Ducha Swigtego oni tylko wiernie przekazuja przejete Objawie-
nie i interpretuja jego tres¢'’. By stanaé w obecnosci zrodet tej nauki,
trzeba poprzez przepowiadanie Kosciola dotrze¢ do samego depozytu
Objawienia. Papiez Pius XII akcentuje m.in. rowniez te same prawdy.
Jego zdaniem, prawda objawiona znajduje si¢ w Kosciele Chrystuso-
wym, ktory ma przepowiada¢ ja wszystkim narodom, przy specjalnej
asystencji Ducha Swietego'®.

Jakiekolwiek uzupehienie Boskiego Objawienia ze strony ludzkiej
jest niedopuszczalne. Pelnia Objawienia w Ewangelii Jezusa Chrystusa
jest definitywna i obowigzuje na zawsze. Objawienie to nie zna uzupet-
nienia przez czlowieka, a tym bardziej nie dopuszcza wyrugowania i za-
stapienia go przez arbitralne rewelacje, ktore pewni rzecznicy obecnego
czasu usilowali wyprowadzi¢ z mitu krwi i rasy'’.

Tylko Kosciot jest upowazniony do autentycznego przekazywania
Objawienia, jakkolwiek réwniez Kosciot jest zobowigzany i zwigzany
danymi Objawienia, ktdrych jest nosicielem, przekazicielem i interpreta-
torem™.

Nie inng nauke od dotychczas przedstawionej, znajdujemy rowniez w
dokumentach Soboru Watykanskiego I i w dokumentach antymoderni-
stycznych. Czytamy tam, ze Objawienie zostalo powierzone Ko$ciotowi,
by ten strzegt je i nieomylnie przekazywat’', ze Kosciol nie jest autorem
gloszonej przez siebie nauki, ze depozyt i przedmiot wiary ma swe zr6-
dlo w Objawieniu Bozym, ktére skonczylo si¢ ze $miercig ostatniego
apostola®>. Wszystkie prawdy nauczania katolickiego sa zawarte juz w
doktrynie apostolskiej i tam nalezy szuka¢ podstaw nauki i dogmatow
Kosciota®. Taka samg nauke glosity Sobory Lateranski i Trydencki**.

' AAS 47(1955), s. 10-11; zob. R. Latourelle, dz. cyt., s. 321.

'8 Encyklika Mortalium animos, AAS 20(1928), s. 11-14.

' Encyklika Mit Brennender Sorge, AAS 29(1937), s. 151; zob. R. Latourelle, dz.,
cyt., s. 319.

2% 7ob. Mit Brennender Sorge, dz. cyt., s. 152.

*! Denz. 1800.

*2Denz. 2021.

2 Zob. R. Latourelle, dz. cyt., s. 300-312.

* Denz. 428-429, 783.
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Ojcowie Kosciota, zar6wno Wschodniego jak i Zachodniego, zosta-
wili w tym wzgledzie zupehie okreslona nauke™. Dla §w. Augustyna jest
rzecza pewna, ze nauka do wierzenia jest zawarta w nauczaniu apostol-
skim, ktore do nas dochodzi przez Kosciot®. Na takiej samej podstawie
$w. Cyprian domaga si¢ uznania autorytetu Kosciota w wierze”'. Jeszcze
wcezesniej Tertulian akcentuje mocno, ze apostotowie przekazali Koscio-
lowi przyjeta przez siebie doktryne®®, ze Koscioly maja t¢ sama doktryne,
ktora przyjely od apostotow, apostotowie od Chrystusa, a Chrystus od
Boga®’. Whasnie mozliwo$¢é wykazania, ze doktryna gloszona przez jakis
Kosciot jest doktryng apostolska, stanowi — wediug Tertuliana — kryte-
rium prawdy™’. Koécioty — jego zdaniem — maja przekazywa¢ integral-
nie doktryne apostolska jako otrzymane dziedzictwo®'. One same sg jak-
by zbiornikami Tradycji. Stad tez, by pozna¢ prawde, wystarczy poznac
ich nauke®. Tertulian zwraca jeszcze uwage, ze Objawienie Boze prze-
kazywane przez Ko$cioly utozsamia si¢ praktycznie z Pismem $§w. Apo-
stotowie nauczali bowiem Koscioly ustnie i przez pismo>>. Nie sa to jed-
nak dwa nauczania, lecz dwie formy tego samego nauczania, ktore istot-
nie s ze sobg zgodne i nie mozna ich sobie przeciwstawiaé. Aby jednak
rozumie¢ whasciwie Pismo $wicte trzeba je czytaé w Kosciele®®. Podob-
nie naucza rowniez Orygenes. Jego zdaniem, Chrystus jest dla ludzi
obecny przez Koscidét. Doktryna Jezusa Chrystusa przychodzi do ludzi
przez nauczanie Kos$ciota, ktére ostatecznie jest nauka apostolska i Chry-
stusa™. Ta sama nauka znajduje si¢ rowniez w Pismie $w.*, ktore takze
jest skierowane ku Kosciotowi i w Kosciele moze by¢ poprawnie rozu-
miane’’.

Sw. Ireneusz, podobnie jak w innych dziedzinach, tak i w tym wy-
padku zostawit nam donioste §wiadectwo. Wedlug niego, wiara Kosciola

2 7Zob. R. Latourelle, dz. cyt., s. 148.
% Jn. tr. 109, 1: De Fide et Symb., 1, 1.
" De Unit., 6.

2 De Pr., 21, 3.

¥ De Pr., 21, 4; 20, 4-8; 37, 1.

30 Apolog., 47, 10; Marc., 1, 1.

31 De Pr., 36, 4-5.

2 Adv. Mare., 1,21.

3 De Pr., 21, 3.

3 Tamze, s. 136-148.

%% De Princ., praef. 2.

3 Com. M. Serm., 46.

3" Hom. Jer., 9, 1; Com. Jn., 2, 1-9.
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znajduje swoj fundament w doktrynie przyjetej do apostotéow’®. Kosciot
strzeze wiernie i glosi bezbtednie te nauke, oraz przekazuje ja swoim
dzieciom™. Istnieje jednak roznica w przekazie Apostoldow i Kosciota.
Tamci przekazuja samo objawienie Nowego Testamentu®’, gdy tymcza-
sem Kosciot przekazuje tylko depozyt objawiony, bez mozliwosci zmia-
ny czegokolwiek®'. Ktokolwiek chce poznaé nauke Apostoldow, moze
zwroci¢ sie do Kosciota, ktory ja przechowuje w calosci i bezblednie*.
Whasnie dzieki tej obecnoscei i aktywnosci Ducha Swigtego Kosciot, kto-
ry jest rozproszony po catlym S$wiecie, jest jednomy$lny w nauczaniu
przyjetej doktryny, jakby miat tylko jedno serce i jedng dusze™.
Fundamentem przedstawionego nauczania Kosciota jest zatem samo
Objawienie. Przez wszystkie wieki Koscidol odwotuje sie do Objawienia
wyrazonego w Pi§mie swietym jako do zrodla swej swiadomosci i swej
misji. Wsrdd cytowanych tekstow Pisma §wietego na omawiany temat,
spotykamy najcze$ciej nastgpujace: ,,Dana jest mi wszelka wtadza w nie-
bie i na ziemi. IdZcie wigc i nauczajcie wszystkie narody: udzielajac im
chrztu w imie Ojca i Syna i Ducha Swigtego: uczcie je zachowywacé
wszystko, co wam przykazalem” (Mt 28, 18-20); ,,IdZcie na caty $wiat
i gloscie Ewangelie wszelkiemu stworzeniu. Kto uwierzy i przyjmie
chrzest, bedzie zbawiony; a kto nie uwierzy, bedzie potepiony” (Mk 16,
15-16); ,,Jak ty mnie postales, tak i ja was posytam na §wiat. A za nich ja
poswigcam samego siebie w ofierze, aby i oni byli u§wigceni w praw-
dzie. A nie tylko za nimi ja prosze, ale i za tymi, ktorzy dzieki ich stowu
beda wierzy¢ we mnie...” (J 17, 18-20); ,,Ty jeste$ Piotr (czyli skata),
i na tej skale zbuduje Kosciot moj, a bramy piekielne nie przemoga go.
Dam ci tez klucze krolestwa niebieskiego; cokolwiek zwigzesz na ziemi,
bedzie zwigzane w niebie, a co rozwigzesz na ziemi, bedzie rozwigzane
w niebie” (Mt 16, 18-18); ,,Zaprawde powiadam wam: Wszystko, co
zwigzecie na ziemi, bedzie zwigzane w niebie, a co rozwigzecie na ziemi,
bedzie rozwigzane w niebie” (Mt 18, 18); ,,Mnie zgola najmniejszemu ze
wszystkich §wietych, zostata dana ta laska: poganom zwiastowaé jako
dobra nowine niezglebione bogactwo Chrystusa i wydobywaé na $wiatlo,
czym jest wykonanie tajemniczego planu, ukrytego przed wiekami

% Adv. Her, 11,9, 1.
3 Adv. Her:, 10, 2.

“ Adv. Her, 1,8, 1.

' Adv. Her, 1, 10, 2.
2 Adv. Her, 111, 24, 1.
3 Adv. Her, 1, 10, 2.
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w Bogu, Stworcy wszechrzeczy, po to, by teraz poprzez Kosciot bardzo
wieloraka w przejawach madro$¢ Boga stala si¢ jawna zwierzchno$ciom
i wladzom na wyzynach niebieskich — zgodnie z przeznaczeniem wie-
koéw, jakie postanowit (Bog) w Chrystusie Jezusie, Panu naszym. W Nim
mamy $§mialy przystep (do Ojca) z utnoscia dzieki wierze w Niego” (Ef
3, 8-12).

Przedstawiona nauka Kosciota i1 przytoczone teksty Objawienia pro-
wadza nas do stwierdzen, ktore sa bardzo wazne dla wlasciwego pozna-
nia naszej drogi ku odkryciu podstawy doktryny i teologii katolickiej.
W pierwszym rzedzie przepowiadajacy Kosciol nie przedstawia si¢ jako
autor swej nauki, lecz jako str6z i interpretator otrzymanego oredzia Bo-
ga do ludzkosci**. Skoro aktywno$¢ Bozego Objawienia zostata skon-
czona ze $miercig Apostolow™, Koéciot — spadkobierca tego Objawienia
jest $cisle zwigzany tym, co zostawili mu w dziedzictwie oficjalni $wiad-
kowie objawiajacego si¢c Boga. W tym znaczeniu Koscidt nie zastgpuje
1 nie moze zastapi¢ pozostawionego mu w dziedzictwie depozytu Obja-
wienia, albo tzw. zrodet Objawienia. Jego zadaniem jest przenosi¢ w spo-
sOb nieskazony otrzymany depozyt i prezentowacé go wszystkim pokole-
niom ludzkim az do skonczenia §wiata. Stad wyptywa postulat wiernosci
w stosunku do otrzymanego depozytu i obrony jego integralnosci®.

Rezultatem tej wiernosci otrzymanemu Objawieniu jest fakt, ze kazde
pokolenie ludzkie ma moznos¢ ustysze¢ w stowie Kosciota, stowo Boze-
go Objawienia zapisane i przekazane przez oficjalnych swiadkow tego
Objawienia. To, co zostalo wprost powierzone przez Boga prorokom
1 Apostotom, dochodzi do nas za posrednictwem przepowiadania Koscio-
ta. Z drugiej strony jednak Kos$ciot ma nie tylko obowigzek strzec wier-
nie otrzymanego depozytu wiary i przenosi¢ go w calosci przez wszyst-
kie wieki, lecz rowniez ma obowiazek i przywilej nieomylnej jego inter-
pretacji 1 prezentowania jego autentycznego sensu . W tym znaczeniu,

* Tamze, s. 446; L. Charlier, La Christ, Parole de Dieu, w: La Parole de Dieu en
Jésus-Christ, [bmw] 1964°, s. 144-145; H. Holstein, Predication apostolique et Magi-
stere, w: tamze, s. 167-175; A. Liégé, Le ministére de la Parole de Dieu en Jésus-Christ,
dz. cyt., s. 179-190; B. Olivier, Les conditions d’authenticité de la Prédication actuelle,
w: La Parole de Dieu..., dz. cyt., s. 224-226; G. Dejaifre, Révélation et Eglise, NRTh
1963, s. 563-577; Y. Congar, La Foi et la Théologie, Tournai 1962, s. 41-72; J. Mo-
uroux, dz. cyt., s. 206-215.

* Denz. 2021.

¢ Denz. 792a, 1781, 1793, 1800, 1836, 2145, 2307, 2313, 2315.

* Denz. 1793, 1800, 1836, 2145, 2307.
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sfowo Boze napisane i przekazane pozostaje wiecznie stowem zZywym,
a Magisterium Kosciota pozostaje w stosunku do ludzi normg blizsza
i powszechna prawdy objawionej ™.

Gwarantem nieomylnosci Ko$ciola w interpretacji depozytu Obja-
wienia nie jest praca i zdolno$¢ ludzka, ale ustawiczna obecnos¢ i asy-
stencja Ducha Swictego, ktorego Chrystus zostawil Apostotom i ktory
jest obecny w Kosciele 1 pozostanie w nim az do konca $wiata. Wtasnie
dzieki tej obecnosci Ducha Swigtego i jego asystencji Kosciét ma moz-
no$¢ nieomylnie orzeka¢ o wlasciwym sensie nauki objawionej i auten-
tycznie interpretowaé ja* . Praktycznie, ta misja Kosciota jest wykony-
wana przez Magisterium zwyczajne (jednomys$lne nauczanie biskupow
i doktoréw powszechnego Kosciola) lub Magisterium nadzwyczajne
(Sobdr ekumeniczny, lub sam papiez przemawiajacy ex cathedra), za po-
srednictwem okreslen™.

Konieczno$¢ interpretacji przez Kosciot uzasadnia si¢ m.in. Boskim
charakterem Objawienia, wyrazonego ludzkim jezykiem i tym, ze wiele
prawd jest zawartych w Objawieniu tylko implicite. Pan B6g nie zapew-
nit nieomylnej interpretacji tak pozostawionego depozytu Objawienia po-
szczegolnym osobom, lecz calej spotecznosci koscielnej pod przewod-
nictwem Magisterium KoS$ciota, ktore jest funkcja tej spotecznosci. Nie
oznacza to wcale, ze w jakim$§ konkretnym przypadku, poszczegdlny
prywatny czlowiek nie jest zdolny odkry¢ wiasciwego sensu objawione]
prawdy, lecz ze tylko wylacznie Kosciot jako calosé, a wiec Kosciot
wlacznie ze swym Magisterium, ma przywilej nieomylnego interpreto-
wania jej w calosci i przez wszystkie wieki. Duch Swiety bowiem usta-
wicznie wykonuje w Kos$ciele swa aktywnos¢, prowadzac go do petni ro-
zumienia objawionej prawdy” .

Uzasadniajac swa funkcjg¢, Magisterium odnosi si¢ bezsprzecznie do
tekstow $w. Jana, ktore méwia, ze Duch Swiety ,,nauczy” Apostolow,
,przypomni im” wszystko, co Chrystus im powiedziat (J 14, 26). Duch
Swiety ,,poprowadzi ich do pelnej prawdy” (J 16, 12-13) i ,,uczyni ich
swiadkami” Chrystusa (J 15, 26). Teksty te, wyjasnione przez obietnicg,
ze Chrystus zostanie ze swoimi ,,az do konca §wiata” (Mt 28, 20) i przez

* Denz. 2313.

* Denz. 1795, 1800, 1836, 2313-2314, 2307.

SO R. Latourelle, dz. cyt., s. 442.

31 Universa Ecclesia, in qua viget veritatis Spiritus qui quidem eam ad revelatarum
perficiendam veritatum cognitionem infallibiliter dirigit”. — Encyklika Munificentissi-
mus Deus, AAS 42(1950), s. 768.
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obietnice Pocieszyciela, Ducha Prawdy, ktory bedzie z Apostotami ,,na
zawsze” (J 14, 16-17), moga by¢ zrozumiane catkowicie tylko pod wa-
runkiem, ze obecno$¢ przyrzeczona Apostotom, rozcigga si¢ roOwniez na
ich nastgpcow, a wiec na Kosciot wszystkich czasow

To wlasnie dzigki tej aktywnej obecnosci Ducha Swietego w Kosciele
istnieje postep w ustawicznym, glebszym, bardziej szczegélowym i pre-
cyzyjnym rozumieniu Objawienia, jakkolwiek nie mozna moéwi¢ o no-
wym oregdziu, o nowej tajemnicy. Mozemy mowi¢ o interpretacji Obja-
wienia, lecz nie o zmianie jego sensu. Kosciot odkrywa powoli rozmiary
odkrywanej tajemnicy. Kazda epoka wnosi nowe naswietlenia, dzigki
ktérym rzeczy niejasne ujawniaja sie, i to co bylo ukryte, zostaje odkryte.
Im wigcej odkrywa si¢ jednak, tym bardziej widzi si¢, ze jest to samo,
podobnie jak bywa to z twarza wylaniajaca si¢ z polcienia na $wiatlo™.

Ostatecznie wigc przepowiadanie Kos$ciota jest niczym innym jak
prezentowaniem otrzymanego depozytu Objawienia w jego autentycz-
nym sensie. Oczywiscie chodzi tu o przepowiadanie, ktére ma zagwaran-
towana nieomylno$é dzigki specjalnej asystencji Ducha Swietego.
Wszystkie inne formy przepowiadania czy nauczania spotykane w Ko-
Sciele maja te warto$¢ o tyle, o ile utozsamiajg sie, albo raczej dadza si¢
sprowadzi¢ do otrzymanego depozytu wiary od oficjalnych $wiadkow
Bozego Objawienia. Stusznie jednak zauwaza J. B. Franzelin, ze prze-
powiadanie 1 pierwsza promulgacja Objawienia dokonanego przez Chry-
stusa i Apostotow sklada si¢ nie tylko ze stow, ale i faktow, dzigki ktorym
sfowa moga by¢ poznane jako Boskie [...]. Podobnie Objawienie przed-
ktadane dzi§ przez Kosciol, jako Objawienie przejete od Chrystusa
1 Apostotow, nie sktada si¢ tylko ze stow, lecz rowniez z calej serii rzeczy
i faktéw, przez ktore Koscidt ukazuje sie Boski w zalozeniu i nakazie
Chrystusowym — zachowania i przepowiadania jego nauki’*.

Nawiazujac do orzeczenia Soboru Watykanskiego I°°, R. Latourelle
stwierdza, ze Kos$ciol nie tylko jest strézem i interpretatorem stowa ob-
jawionego, lecz jest rOwniez znakiem Objawienia i aktualizujacym te
znaki, ktore miaty miejsce w zwiagzku z Objawieniem, wykazujac w ten
sposdb, ze jego misja i doktryna pochodza od Boga. Jak Chrystus przed-

2 R. Latourelle, dz. cyt., s. 444.

53 Tamze, s. 445.

* Tractatus de Divina Traditione et Scriptura, [bmw] 1896, s. 640-641; zob. R. La-
tourelle, dz. cyt., s. 206.

> Denz. 1794.
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stawial sobg znak dla ludzi swego czasu przez promieniowanie calej swej
osoby (nauka, madros¢, swietos¢, cuda), tak Kosciot przez promieniowa-
nie catego swego bytu (ekspansja, jednos¢, stalos¢, swigtosé, ptodnosé)
jest znakiem wskazujacym ludziom wszystkich czaséw, ze jego misja
i nauka pochodza od samego Boga™.

Co wigcej, juz samo przepowiadanie Kos$ciola, wedlug niektorych
teologdw, ma co$ z sakramentalnos$ci, jakkolwiek nie w identycznym
znaczeniu z pojeciem siedmiu sakramentoéw Kosciota®’. Wystarczy jed-
nak zrobi¢ tylko jeden krok, by obok stowa Bozego w kos$cielnym prze-
powiadaniu i obok znakéw mu towarzyszacych, dojrze¢ jeszcze te szcze-
gblne znaki zwane sakramentami, ktore obok stowa Bozego, s3 rowniez
obecne w Kosciele i w szczegolny sposdb maja uobecnia¢ Boga Obja-
wienia, ktoérych pewnym prototypem jest sam Koscidét zbawiajacy,
a pierwowzorem Stowo Boze Wcielone. Daje temu wyraz cata Konstytu-
cja De sacra liturgia, promulgowana 4 grudnia 1963 r. przez Sobor Wa-
tykanski IT i niektore czesci Konstytucji dogmatycznej o Kosciele, pro-
mulgowanej 21 listopada 1964 r. Podobnie jak w wypadku stowa Boze-
go, rowniez w wypadku sakramentéw Kos$ciot nie przedstawia si¢ jako
ich tworca, lecz spadkobierca. Zrodta ich istnienia i mocy nalezy szukaé,
wedlug orzeczenia Soboru Trydenckiego®®, w Osobie Jezusa Chrystusa.
Niemniej jednak, do Kosciola nalezy prawo administrowania nimi i de-
cydowania o sposobie ich udzielania®. Okazuje si¢ wiec, ze Ewangelia
Jezusa Chrystusa nie jest zwiastowana wylacznie przez przepowiadanie
stowa. Koscidl wypelia swa misje uobecniania Jezusa Chrystusa wszyst-
kim pokoleniom ludzkim réwniez przez swoje zycie sakramentalne, w
ktorym nie mniej objawia sie aktywno$¢ Ducha Swigtego niz w przepo-
wiadaniu stowa Bozego Objawienia®.

¢ R. Latourelle, dz. cyt., s. 447.

37 Zob. Z. Alszeghy et M. Flick, Il Problema teologico della predicazione, ,,Grego-
rianum” 1959, s. 671-744; C. Davis, The Theology of Preaching, ,,The Clergy review”
1960, s. 524-645; V. Schurr, Wie heute predigen, Stuttgart 1949; L. Augustioni, Das
Wort Gottes als kultisches Wort, ,,Anima” 1955, s. 272-284; 1. Betz, Wort und Sakra-
ment. Versuch einer dogmatischer Verhdltnisbestimmung, ,,Verkiindigung und Glaube”
1958, s. 76-99; O. Semmelroth, Christliche Existenz und Gottes Wort, GuL 1958, s. 245-
256; tenze, Wirkendes Wort, Frankfurt 1962; E. Schillebeeckx, Parole et Sacrement
dans [ ’Eglise, ,,Lumiére et vie” 1960, s. 32-39; R. Latourelle, dz. cyt., s. 242-243.

% Denz. 844.

* Denz. 931.

69 Zob. H. de Lubac, Méditation sur |’Eglise, Paris 1954°, s. 190, 197.
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W pewnym zreszta znaczeniu, jak bylo powiedziane, réwniez stowo
Boze i wszelka rzeczywisto$§¢ nadnaturalna historycznie notowana, ma
charakter sakramentalny. Nadprzyrodzona interwencja Boga, by mogta
by¢ przez czlowieka zauwazona jako zbawcza i Boska, musi by¢ wi-
dzialna, musi by¢ zwigzana z jakim$ znakiem. W tym sensie sama religia
ma co$ z charakteru sakramentalnego, a sakramenty jawia si¢ jako wia-
Sciwa forma spotkania Boga z czlowiekiem i czlowieka z Bogiem®'. By
jednak spotka¢ obecno$¢ Boga w znaku sakramentalnym potrzeba do-
trze¢ do samego zrodla sakramentow, Jezusa Chrystusa — Sakramentu
Boga, ktorego Kosciét — Sakrament Chrystusa i znaki sakramentalne w
Kosciele sg tylko nosicielami®®. Tu juz dostrzega sie, Ze zardéwno prze-
powiadane stowo Boze, jak i administrowane sakramenty sw. w KoScie-
le, przedstawiaja si¢ jako nosiciele rzeczywistosci transcendentalne;j,
nadnaturalnej, ktora jest do odszukania i do przyjecia.

Przepowiadajacy Koscidét odwotuje si¢ bezposrednio do otrzymanego
depozytu Objawienia od Apostotow. Udzielajacy sakramentéw sw. Ko-
$ciol odwotuje sie¢ rowniez do faktu nauki i praktyki apostolskiej, jako
bezposredniego swego zrodia.

Jak przedstawia si¢ to dziedzictwo, otrzymane przez Kosciét w swym
zrédle? W jaki sposdb umozliwia nam ono spotkanie z Bogiem Objawie-
nia?

Na samym wstgpie tego zagadnienia staje pytanie, ktére w bardzo
zywy sposOb zajmuje my$l teologiczna ostatnich czasow® i stalo sie

81 Zob. E. Schillebeeckx, Le Christ Sacrement de la rencontre de Dieu, Paris 1960,
s. 30-75.

52 Tamze; zob. P. Th. Camelot, Le Christ Sacrement de Dieu, w: L’'Homme devant
Dieu, Paris 1963, t. 1, s. 355-365.

6 Temat ten traktujg m.in.: X. Léon-Dufour, Les Evangiles et |’Histoire de Jésus,
Paris 1963; G. Moran, Scripture and Tradition, New York 1963; J. Levie, La Bible Paro-
le Humaine et Message de Dieu, Paris-Louvain 1958; Y. Congar, La Traditionen et les
Traditions, Paris 1960, t. 1; K. H. Schelke, Heilige Schrift und Wort Gottes, w: Exegese
und Dogmatik, Mainz 1962, s. 9-25; K. Rahner, Exegese und Dogmatik, w: tamze, s. 25-
53; E. Schillebeeckx, Exegese. Dogmatik und Dogmatenentwicklung, w: tamze, s. 91-
115; F. Mussner, Der historische Jesus und der Christus des Glaubens, w: tamze,
s. 153-189; K. Rahner, Heilige Schrift und Theologie, w: Handbuch Theologie. Grund-
begriffe, t. 2, red. Von H. Fries, Miinchen 1963, s. 517-525; tenze, Schrift und Tradition,
,Wort und Wahrheit” 1963, s. 269-279; tenze, L’Ecriture et Tradition, w: L’'Homme
devant Dieu, dz. cyt., t. 3, s. 209-223; P. Grelot, Etude sur la Théologie du Livre Saint,
NRTh 1963, s. 785-805, 897-925; J.-R. Geiselman, La Tradition, ,Questiones théolo-
giques aujourd’hui” (Paris) 1963, s. 97-148; H. Holstein, La Tradition, Paris 1960;
L. Stefaniak, Wspolczesna problematyka teologii biblijnej, w: Wspotczesna mysl teolo-
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przedmiotem réwniez zywych dyskusji Ojcéw Soboru Watykanskiego 11,
czego rezultatem jest uchwalona Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu
Bozym.

Jest rzeczg bezsprzeczng, ze Jezus Chrystus nakazat Apostotom prze-
powiada¢ przekazang im prawde objawiang (Mt 28, 18-20), ze Aposto-
lowie pozostali wierni temu nakazowi i po Zestaniu Ducha Swigtego
przedstawili si¢ jako $wiadkowie zycia, czyndéw i stoéw Chrystusa i prze-
powiadali, co widzieli i styszeli (Dz 6, 13; 7, 58; 10, 41; 13, 31).

Kosciot apostolski z kolegium Dwunastu Swiadkow, wéréd ktorych
Piotr zajmuje szczeg6lnie miejsce (Dz 1, 15; 2, 14. 39-38; 3, 4. 6. 12; 4, 8;
5, 2-3. 29), przekracza bramy $wigtego Miasta i w pierwszym rzedzie
przepowiada w Samarii (Dz 6, 5; 8, 14. 16), nastepnie w licznych osie-
dlach samarytanskich (Dz 8, 25), w miastach i osiedlach Galilei i Judei
(Dz 9, 31), w Lidzie (Dz 9, 32-35), w Jaffie (Dz 9, 38), w Cezarei (Dz
10, 1-48; 11, 4-18) i wreszcie w Fenicji, w Tyrze, Sydonie, na Cyprze, w
Antiochii itd. Jakkolwiek podczas trzydziestu pierwszych lat swego ist-
nienia Koscidt nie posiadat Ewangelii spisanych, to jednak Ewangelia
rozbrzmiewata na ustach i zyta w jego sercu®. Lecz z biegiem czasu, jak
kiedy$ Objawienie Starego Testamentu wyrazito si¢ w PiSmie, tak teraz
réwniez Objawienie dane przez Jezusa Chrystusa i przepowiadanie przez
Dwunastu $wiadkéw, stanowigce Tradycje apostolska, wyrazilo sie w Pi-
$mie, ktore ostatecznie przybralo forme, zwang dzi§ Pismem $wigtym
Nowego Testamentu®. W nim wyraza sie Koéciét apostolski ostatecznie.
W nim znajduje si¢ jako mozliwe do spotkania i czytania to, co Kosciot
powiedzial, w co wierzyt i co przyjat®®. W tym sensie Pismo $wiete wy-
raza tradycje apostolska i Koscidl trzymajacy w swych dloniach Pismo
swiete 1 przekazujacy je nieskazone przez wszystkie wieki, trzyma
i przekazuje rownoczesnie Tradycje apostolska.

Objawienie Boze, najpierw przedmiot Tradycji apostolskiej, a nastep-
nie Pisma §wietego, jest depozytem w dloniach Kosciota, w stosunku do
ktérego Kosciét ma obowigzek wiernego przechowywania i przekazywa-
nia go oraz autentycznego interpretowania jego istotnego sensu.

giczna, Poznan-Warszawa-Lublin 1964, s. 129-157; Sz. Pieszczoch, Stan badan nad
problematykq katolickiej nauki o Tradycji, w: tamze, s. 229-243; S. Moysa, Z problema-
tyki Stowa Bozego, w: tamze, dz. cyt., s. 491-519.

84 X Leon-Dufour, dz. cyt., s. 257.

65 Zob. tamze, s. 242-291; K. Rahner, Ecriture et Tradition, dz. cyt., s. 209-212.

% K. Rahner, Ecriture et Tradition, dz. cyt., s. 212.
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Czy jednak Pismo $wigte pokrywa si¢ merytorycznie z wyprzedzajaca
je Tradycja apostolska? Czy Pismo $wigte i Tradycja apostolska stanowig
dwa zrodla Objawienia o roznym zakresie prawd, czy tylko dwie formy
tego samego Objawienia, a wlasciwie moéwigc, dwa etapy obiektywizo-
wania si¢ i dwie formy ekspresji tego samego Objawienia? Wydaje sie,
ze odpowiedz K. Rahnera na to pytanie nie jest catkowicie jasna. W py-
taniu chodzi bowiem o tradycje ustng, czyli o te prawdy, ktore byty
przedmiotem przepowiadania apostolskiego. Tymczasem w odpowiedzi
K. Rahner méwi o Tradycji w znaczeniu Magisterium Kosciola®. To
prawda, ze tradycja w tym znaczeniu ma autorytet formalny i funkcje
eksplikatywng w stosunku do Pisma $wigtego, ze ona $wiadczy o Pismie
$wigtym i w tym znaczeniu jest zrédlem materialnym i konstytutywnym
wiary 1 jej norma. Czy jednak Sobor Trydencki tak rozumiat Tradycje,
gdy mowil, ze zrédlem Objawienia sg Pismo swigte i Tradycja?

Jezeli tak, to wowczas dalszy tok odpowiedzi mozna przyjac bez za-
strzezen. Tradycja pozostaje w dalszym ciggu konieczna razem z Pismem
swietym, lecz jej rola sprowadza si¢ do eksplikacji i prezentowania za-
wartosci 1 autentycznego sensu Pisma swigtego. Z tego punktu widzenia
réwniez katolicy mogliby méwi¢, ze Objawienie miesci si¢ w sola Scrip-
tura, rozumiejac jednoczesnie przez to konieczno$¢ interpretacji Pisma
swigtego przez zywe Magisterium Kosciota, ktore nie moze by¢ zastg-
pione przez samo Pismo $wigte.

Na takie rozwigzanie zdaje si¢ wskazywac poglad niektorych cyto-
wanych juz wyzej Ojcow Kosciola, jak réwniez nauka $w. Tomasza
z Akwinu®®. Wedhug niego, wiara nasza dotyczy Objawienia danego pro-
rokom i Apostolom, ktorzy napisali ksiggi kanoniczne®. Przedmiot wiary
znajduje si¢ wigc w PiSmie $wietym, lecz podawanym i interpretowanym
przez Kosciot. W tym znaczeniu nauka Kos$ciota pochodzi z prawdy oka-
zanej i przedlozonej nam w Pismie $wietym i jako taka winna by¢ przyje-
ta aktem wiary’’. Konieczno$é autorytatywnej interpretacji Kosciola wy-
pltywa z faktu, ze prawdy zawarte w PiSmie Swigtym sa wyrazone roz-
nymi sposobami i w wielu wypadkach niejasno. Odkrycie wtasciwego
sensu Pisma $wigtego wymaga wielu studidow, ktorych nie sg w stanie
dokona¢ poszczeg6lni ludzie. Stad tez Kosciot wskazuje, w co nalezy

7 Tamze, s. 213-214.

58 Zob. R. Latourelle, dz. cyt., s. 181-182.

% STh I-1, g. 8, ad 2; zob. R. Latourelle, dz. cyt., s. 181.
" SThII-IL, q. 5, a. 3, ¢; I, 5, 3, ad 2.
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wierzy¢. Ko$ciol czyni to nie przez dodawanie czego$ do Pisma $wiete-
go, lecz przez prezentowanie i interpretowanie tego, co jest w PiSmie
$wietym i co z Pisma $wietego zostalo wziete’" .

Zgodnie z tym podkresla sie, ze trudno byloby wykazaé fakt i ko-
nieczno$¢ obecnosci w Kosciele innych istotnych prawd objawionych,
niz te, ktore sa zawarte explicite lub implicite w Pismie §wictym czyta-
nym, interpretowanym przez Kosciét Chrystusowy przy specjalnej opie-
ce Ducha Swigtego, ktory pomaga Kosciolowi nauczajacemu zrozumieé
wlasciwy sens Pisma §wietego, a wiernym przyja¢ aktem wiary nauke
podawang przez Kosciol.

Jedyna $wiadomos¢ wiary, ktorej udziela Duch Swiety Kosciolowi
obejmuje wewnetrzng jednos¢ elementéw wiary 1 opierajac si¢ o to cen-
trum wewnetrzne dokonuje podziatu i rozwinigcia roznych jego punktow.
Ten rozwoj jest historyczng wielko$cig. Dopuszczajac taki proces, Ko-
$cidl powraca ustawicznie do swego zrodla, do wiary Kos$ciota apostol-
skiego, ktora osadza siebie sama w Pis$mie $wigtym inspirowanym przez
Boga. Ta obiektywizacja jest nam dostepna jednak tylko przez Tradycje
Kosciota, ktéra w ten sposodb przekazuje swa wilasng rzeczywistos¢, Ciato
Pana, a w konsekwencji Jego prawdg. Powrdt do Pisma §wietego staje si¢
swiadectwem, jakkolwiek réwniez to poswiadczenie, ktore Pismo $wiete
daje o sobie w PiSmie i przez Pismo $wigte (abstrahujac od samego mo-
mentu poswiadczenia) zobiektywizowalo si¢ rzeczywiscie w PiSmie
$wietym 1 wlasnie w tym znaczeniu mozemy doskonale mowic o katolic-
kiej sola Scriptura’ . Konstytucja o Objawieniu nie podziela jednak tego
ujecia i moOwi wyraznie, ze depozyt stowa Bozego stanowig razem $wigta
Tradycja 1 Pismo $wigte, powierzone zywemu Urzedowi Nauczyciel-
skiemu Kosciofa (nr 9-10). W konsekwencji droga wiodaca od nauki gto-
szonej przez Kosciol ku jej zrodhu prowadzi nas bezposrednio do wspo-
mnianego depozytu, czyli do Tradycji i Pisma $wigtego.

Co my w pierwszym rze¢dzie odkrywamy, spotykajac si¢ z tym depo-
zytem? Co na przyklad spotykamy stojac w obecnosci Pisma §wigtego?
Czy juz pierwszy rzut oka na zawartos¢ ksiag swietych stawia nas bezpo-
srednio w obecnosci Boga Objawienia, Boga objawiajacego si¢? Odpo-
wiedz moga stanowi¢ doskonale stowa §w. Jana apostota: ,,Oznajmiamy
i wam to, co bylo od poczatku, co ustyszelismy o stowie zycia, co ujrze-
liSmy naszymi oczami, na co patrzyliSmy i czego dotykaty nasze rece —

"MSThII-L 1,9, ad 1.
2 K. Rahner, Ecriture et Tradition, dz. cyt., s. 221.
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bo zycie objawilo si¢ i ogladalismy je, wigc dajemy $wiadectwo i glosi-
my wam zycie wieczne ktore bylo u Ojca, a nam zostato objawione —
oznajmiamy wam, cosmy ujrzeli i styszeli, abys$cie 1 wy mieli duchowa
tacznos¢ z nami. My za§ mamy duchowa lacznos$¢ z Ojcem i z Jego Sy-
nem Jezusem Chrystusem. Piszemy to w tym celu, aby wasza rado$¢ byta
peta” (1711, 1-4).

W pewnym sensie powyzsze slowa mogltyby by¢ przytoczone i po-
wtarzane przez wszystkich urzedowych $wiadkéw Objawienia. Pismo
swigte, zarowno Starego jak i Nowego Testamentu, wyraza — za pomoca
stowa pisanego — to, co osobiscie doswiadczyli wspomniani $wiadko-
wie. Gdy przegladamy Ksiggi §wicte spotykamy w pierwszym rzedzie
wlasnie to wyrazenie osobistego doswiadczenia tych, ktorym Bog w roz-
ny sposob objawit siebie i swoj zbawczy plan w stosunku do ludzkosci,
spotykamy §wiadectwo o tym niezwyktym doswiadczeniu, ktére ma za-
réwno charakter historyczny jak i teologiczny; historyczny, gdyz mowi o
historycznych wydarzeniach wkraczania Boga w dzieje ludzkosci, i teo-
logiczny, gdyz wskazuje na znaczenie tych wydarzen wkroczenia Boga w
rézny sposob. Ten podwdjny charakter Bozego Objawienia thumaczy
nam fakt, ze Pismo $wigte, bedac stowem ludzkim, wyraza Boze orgdzie
i przez wzglad na to moze by¢ shusznie nazywane stowem Bozym.

Ukazat si¢ Jahwe w formie ludzkiej Abrahamowi (Rdz 18, 1) i zwia-
stowal mu narodziny Izaaka, zawart z nim przymierze (Rdz 17, 1), po-
dobne wydarzenie spotykamy réwniez w zyciu Izaaka i Jakuba (Rdz 26,
2; 32, 25-31; 35, 9). Z krzaka ognistego przemowit do Mojzesza (Wj, 3,
1-21), powierzyl mu misj¢ wyzwolenia swego narodu z Egiptu i za po-
$rednictwem slowa dat prawo Przymierza na Synaju (Wj 20, 1-17; 34,
28). Oba te wydarzenia zmierzaly do objawienia si¢ Jahwe i do wyjawie-
nia jego zbawczej woli w stosunku do wybranego narodu. ,,Jestem Bo-
giem ojca twego, Bogiem Abrahama, Bogiem Izaaka i Bogiem Jakuba
[...]. Dosy¢ napatrzytem si¢ na udreke ludu mego w Egipcie [...]. Zstapi-
tem, aby go wyrwac¢ z jarzma egipskiego i wyprowadzi¢ z tej ziemi do
ziemi zyznej i przestronnej, do ziemi, ktora oplywa w mleko i miod [...].
Odpowiedziat Bog Mojzeszowi: «Jestem, ktory Jestem». I dodat: tak po-
wiesz synom Izraela: Jestem postat mnie do was. Méwil dalej Bog do
Mojzesza, Jahwe, Bog ojcéw waszych, Bog Abrahama, Bog Izaaka i Bog
Jakuba przystat mnie do was. To jest imi¢ moje na wieki i to jest moje
zawolanie na najdalsze pokolenia” (Wj 3, 6-8, 14-15).
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Dzielo to kontynuuje Jahwe przez wszystkich prorokéw, ktorzy prze-
kazuja ludowi to, czego najpierw do$wiadczyli sami’>. Autorytet ich sto-
wa pochodzi stad, ze Jahwe przemowit do nich i powierzyt im swe sto-
wa, ze podzielit si¢ z nimi swg wiedzg i wolg (Jb 1, 6; 2, 1; Za 1, 11;
Jr23,18,22;5,13;1,9; 5, 14; 1 Krl 22, 19-23 ; Am 3, 7; Lb 24, 16-17;
Ez 3, 1-3; 1z 6, 8; 22, 14). Zabierajac glos prorocy nie glosza swojego
oredzia, lecz otrzymane od Jahwe. Oni s3 tylko niejako ustami Jahwe
(Jr 15, 19; Wj 7, 1-2), powtarzajacymi Jego stowa i interpretujagcymi sens
wydarzen.

Objawienie-wydarzenie i Objawienie-stowo stanowig jakby dwa obli-
cza stowa Bozego. Historia zbawienia jest pewnym ciggiem Boskich in-
terwencji interpretowanych przez proroka. Opowiadanie historii oznacza
dla Izraelity interpretowanie jej w swietle wiadomosci udzielanych przez
Boga swoim powiernikom. W ten sposob poprzez wydarzenia zwigzane
z wyjsSciem z Egiptu, zinterpretowane przez Mojzesza, nardd hebrajski
poznat Jahwe jako Boga zywego, osobowego, jedynego, wszechmocnego
1 wiernego, ktdry ocala swoj nardd i zawiera w nim przymierze, aby ten
nar6d wybrany pozostat Mu wierny, by by¢ zbawionym (Pwt 6, 20-24).
Wynika z tego, ze Bég, Jego przymioty i plan objawiajg si¢ nie abstrakcyj-
nie, lecz konkretnie, w historii i przez histori¢. Orgdzie Objawienia jest
wcielone w histori¢. Istnieje postep w poznaniu Boga, lecz zwigzany jest
on z wydarzeniami, ktore zwiastuje, realizuje i interpretuje stowo Boze'".

Charakterystyczng cecha Objawienia Starego Testamentu jest fakt, ze
poczawszy od Protoewangelii (Rdz 3, 13), az do Jana Chrzciciela, jest
ono jakoby wstepem i zapowiedzig tej pelni, ktéra ma si¢ objawi¢ w Je-
zusie Chrystusie (Jr 11, 3. 5; 24, 5. 7; Ez 11, 19-20; J 12, 17; Za 8, 1-17;
13,9; 14, 16; 1z 2, 3; 61, 1-2; Ps 97; 98; Mk 1, 15; Lk 4, 18-19, itd.). To-

> Zob. R. Latourelle, dz. cyt., s. 31-37; Ch. Larcher, La Parole de Dieu en tant que
révélation dans ’Ancien Testament, w: La Parole de Dieu..., dz. cyt., s. 46-47.

™ Révélation-événement et révelation-parole sont comme les deux faces de la pa-
role de Dieu. L’histoire est une suite d’interventions divines interprétées par le prophéte.
Pour un Israélite, reconter I’histoire, ¢’est ’interpréter a la lumiére des communications
de Dieu a ses confidents. Ainsi, a travers les événements de I’Exode, interprétés par Mo-
ise, le peuple hébreu a connu Yahvé comme le Dieu vivant, personnel, unique, tout-
puissant, fidéle, qui sauve son peuple et fait aliance avec lui pour que ce peuple mis
a part lui soit fidéle en vue d’une oeuvre commune de salut (Deut. 6, 20-24). 1l s’ensuit
que Dieu, ses attributs, son dessein, se révelent, non pas abstraitement, mais concréte-
ment, dans ’histoire et par I’histoire. Le message de révélation est incorporé a I’histoire.
Il y a proges dans la connaissance de Dieu, mais ce progres est li¢ a des événements que
la parole de Dieu annonce, réalise, interprete”. — H. Latourelle, dz. cyt., s. 36.
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tez Jezus Chrystus bedzie wyrzucal brak rozpoznania Go przez tych, kto-
rzy szczycili si¢ znajomos$cig Objawienia Starego Testamentu: ,,Badacie
Pisma, poniewaz sadzicie, ze w nich zawarte jest zZycie wieczne; istnieja
one po to, aby daty o mnie swiadectwo” (J 5, 39). Z kolei Objawienie
Nowego Testamentu jest wyrazem tego, co uczynit i powiedziat Jezus
Chrystus, czego swiadkami i glosicielami uprzywilejowanymi byli Apo-
stolowie, czego wyrazem stownym jest Pismo §wigte Nowego Testamen-
tu. Apostolowie zostali specjalnie wybrani, by by¢ $wiadkami zycia
1 stow Jezusa Chrystusa, a nastgpnie wszystko to przepowiadaé calemu
swiatu (Mt 10, 7-8; 24, 14; 28, 19-20; Lk 16, 15. 20; 13, 10; 10, 14; £k
9, 2) przy specjalnej pomocy Ducha Swigtego (Dz 1, 8).

Swiadczenie jest wigc funkcja wiasciwa tym, ktorzy widzieli i stysze-
li Chrystusa; ktoérzy w swej intymnos$ci przezyli i dzigki temu posiadaja
doswiadczenie bezposrednie i zywe Jego osoby, nauki i dziatalnosci. Do-
$wiadczenie jawi si¢ jako konieczne, gdyz Chrystus nie napisat zadnej
ksigzki, lecz powierzyl Apostotom swoje zywe stowo. Wigc tylko ci, kto-
rzy widzieli 1 styszeli Chrystusa podczas Jego ziemskiej misji, ktorych
On dhugi czas do tego przygotowywal, moga §wiadczy¢ o tym, co On
powiedziat i uczynit. Wiasnie dlatego §w. Jan oswiadcza: ,,0znajmiamy
i wam, cosmy ujrzeli i styszeli” (1 J, 3). Objawienie konstytuuje si¢ przez
zeznanie tych §wiadkow apostolskich”.

Sw. Pawel nie byt §wiadkiem ziemskiego zycia Jezusa z Nazaretu, ale
ukazal mu si¢ Chrystus Zmartwychwstaly oraz Uwielbiony i dat mu po-
zna¢ swg identyczno$¢ z Jezusem z Nazaretu (Dz 22, 6-8). W ten sposob
$w. Pawel réwniez moze by¢ uwazany za $wiadka Jezusa z Nazaretu,
ukrzyzowanego i zmartwychwstalego’®. Faktycznie Apostolowie sa naj-
pierw $wiadkami Jezusa Chrystusa Zmartwychwstalego i Uwielbionego
(Dz 1, 22; 2, 32; 3, 13-16; 4, 2, 33; 5, 30-31; 10, 39, 41-42; 13, 31), lecz
jednoczesnie tego wszystkiego, co widzieli i styszeli od Jezusa z Nazare-
tu(Dz 1, 1; 1, 21; 4, 20; 10, 39). Nie ma wiec tytutu do przeciwstawienia
Jezusa historii, Chrystusowi wiary. Nie ma bowiem Chrystusa wiary bez
Jezusa historii, lecz réwniez nie pozna si¢ prawdy o Jezusie bez Chrystu-
sa wiary' . Dopiero w $wietle Misterium Paschalnego i Zestania Ducha

7 Tamze, s. 52-53.

76 Zob. Ph.-H. Menoud, Jésus et ses témoins, ,,Eglise et théologie” 1960, nr 6, s. 8-9.

7 Zob. Von Franz Mussner, Der historische Jesus und der Christus des Glaubens,
w: Exégese und Dogmatik, dz. cyt., s. 153-188; X. Leon-Dufour, dz. cyt. s. 291-320,
480-486.
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Swietego Apostotowie zrozumieli autentyczny sens catego Objawienia,
ktére miato miejsce w historii 1 przez wydarzenia historyczne; Objawie-
nia, ktorego korong i petnig jest Jezus Chrystus z Nazaretu ukrzyzowany,
zmartwychwstaty i uwielbiony. I dopiero tak oswieceni mogli sta¢ si¢ au-
tentycznymi $wiadkami Ewangelii i zbawienia dla calego $§wiata (Dz 1, §;
4,8, 12, 31, 33; 5, 32; 13, 26). Stad tez swiadectwo Apostotow tyczy w
pierwszym rzedzie faktu zmartwychwstania Chrystusa (Dz 2, 32; 3, 15;
5, 30; 10, 41; 13, 31), nastepnie Jego wladztwa nad zywymi i zmarlymi
(Dz 10, 42) opartego na pewnosci, ze Jezus z Nazaretu zmartwychwstaty
jest Panem 1 Chrystusem (Dz 2, 36) i wreszcie, ze ten Jezus, ktory jest
Panem i Chrystusem, jest jedynym Zbawicielem §wiata (Dz 5, 31; 4, 12;
10, 43; 13, 23). Swiadectwo to jest kontynuacja w sposob jasny i petny
tego, co niejasno i jakby w zapowiedzi dawali prorocy (Dz 3, 18. 21. 24-
25). Sw. Jan podkresla wyraznie, ze slowo Boze odgrywa istotng i ko-
nieczng rolg w Objawieniu, ze prorocy 1 Apostolowie sg ostatecznie tylko
$wiadkami stowa Bozego. Podobnie méwi rowniez $w. Pawel’®.
Pierwszym etapem objawienia si¢ Boga przez Logos jest Stworzenie:
,»Wszystko przez nie si¢ stato, a bez Niego nic si¢ nie stato, co si¢ stato” (J
1, 3); ,,[...] bo w Nim zostalo wszystko stworzone” (Kol 1, 16). Nastepnie
przez prorokow 1 prawo Logos odstonil nowe tajemnice (J 1, 11; Hbr 1, 1;
Ef 3, 5; Kol 1, 26). Wreszcie: ,,A Slowo stalo si¢ ciatem i1 zamieszkalo
wsrod nas [...]. Boga nikt nigdy nie widziat. Jednorodzony Bog, bytujacy
w lonie Ojca o Nim pouczyl” (J 1, 14, 18); ,,Wiele razy i wieloma sposo-
bami przemawiat niegdy$ Bog do ojcdw przez prorokéow, w koncu za$
tych dni przeméwil do nas przez Syna, ktérego ustanowit dziedzicem
wszelkich rzeczy, przez ktérego tez uczynit i wieki” (Hbr 1, 1-2).
Pierwsze wieki chrzes$cijanstwa zostawity $lady bardzo zywej swia-
domosci jednosci catego Objawienia Bozego i zalezno$ci zarowno pro-
rokow, jak i Apostotdw od tajemnicy Jezusa Chrystusa, od Jego roli ob-
jawiciela”. Mowi juz o tym Klemens Rzymski w swym liscie (42, 1-3)
i rtowniez w swych listach éw. Ignacy z Antiochii®. Ze szczeg6lnym ak-
centem podkresla role Logosu jako objawiciela i zbawiciela $w. Justyn®'.
Juz przez samo dzielo stworzenia Logos jest objawicielem Boga®. Na-

8 Zob. R. Latourelle, dz. cyt., s. 71-72.
" Tamze, s. 85-147.

% Magn., 9, 1-2; Philad., 5, 2.

8111 Apol., 6, 1-5.

82 I Apol., 46, 2-5; 44, 8-9; 59, 1.
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stepnie Logos jest objawicielem dla patriarchéw i prorokow®, ktérzy
stanowig przygotowanie do objawienia przez Inkarnacje, dzigki ktorej
Logos dopelia objawienie si¢ Boga zapoczatkowane w Starym Testa-
mencie®®. Podobne mysli na ten temat znajdujemy u $w. Teofila Antio-
chenskiego®® i w Liscie do Diogeneta (IX, 2-6).

Sw. Ireneusz zajmuje w tym wzgledzie szczegdlne uprzywilejowane
miejsce. Jego zdaniem istnieje prawdziwa jednos¢ i1 postep catego Obja-
wienia Bozego za posrednictwem Logosu zapoczatkowanego przez stwo-
rzenie $wiata, kontynuowanego przez prorokoéw i Prawo, dopelionego
przez Inkarnacje®®. ,,Gdy ktos zapyta, dlaczego nie mogt Bog od poczat-
ku uczyni¢ cztowieka doskonatym, niech wie, ze Bog jest zawsze ten
sam, ze jest niestworzony i gdy chodzi o Niego, wszystkie rzeczy s Mu
mozliwe. Jednakze, jak matka nie moze da¢ doskonatego pokarmu dziec-
ku, poniewaz ono nie byloby zdolne znie$¢ solidnego pokarmu, tak row-
niez w wypadku Boga; B6g moglby zaofiarowaé czlowiekowi doskona-
to$¢ od poczatku, lecz czlowiek bylby niezdolny znies¢ jej, gdyz w rze-
czywisto$ci byt on dzieckiem. Wiasnie dlatego Jezus Chrystus przyszedt
w ostatnich czasach, rekapitulujagc wszystko w sobie [...] bySmy mogli
Go widzie¢. Mogt oczywiscie przyjs¢ w samej niewypowiedzianej chwa-
le, lecz my nie mogliby§my znie$¢ wielkosci Jego chwaty. Trzeba byto,
aby czlowiek zostat najpierw uczyniony, a nastgpnie dojrzal, umocnit si¢
i nabrat sily, a wreszcie uwielbiony, ujrzat swego Pana”®’. Oba Testamen-
ty, zdaniem $w. Ireneusza, zmierzaja do tego samego — do objawienia
Bozego planu zbawienia, ktorego wypehieniem jest Jezus Chrystus™.
Najpierw swa role objawiciela Boga spelnia Logos w stworzeniu®. Na-
stepnie przez Prawo, a rowniez przez Prorokow, Stowo oglaszalo siebie
i Ojca swego’’. Wreszcie ten sam Logos dopelnia dzieta objawienia Boga
i Jego zbawczego planu w Inkarnacji’'. Oba Testamenty zostaly ustano-
wione wigc przez jednego i tego samego Ojca rodziny, Pana naszego Je-

8 Dial., 56, 1-2; 125, 3; 113, 4; 37, 8; 58, 3.

84 I Apol., 63, 13, 15-16; Zob. N. Pycke, Connaissance rationelle et connaissance
de grdce chez St. Justin, ,,Ephemerides theologicae Lovanienses” 1961, s. 51-85.

8 111 Antol., 22.

8 Adv. Her:, IV, 6; 20, 7; 111, 11, 1.

87 Adv. Her., 1V, 38, 1; zob. R. Latourelle, dz. cyt., s. 98.

8 Adv. Her., 1V, 7, 3.

% Adv. Her., IV, 6-7.

% Adv. Her., 1V, 6, 6, 9, 3; zob. R. Latourelle, dz. cyt., s. 99.

' Adv. Her., 111, 20, 2.
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zusa Chrystusa, ktory rozmawiat z Abrahamem i Mojzeszem, a ktoéry w
ostatnim czasie przywrocit nam wolno$¢’”. | Nie Inny Bog inspirowat
prorokéw 1 apostotow [...], lecz ten sam Bog jednym dal moc przepo-
wiadania Pana, a innym, by dali pozna¢ Ojca; jednym, by uprzedzajaco
oglaszali przyjscie Syna Bozego, a drugim, by zwiastowali Jego obec-
no$é dla tych, ktorzy byli daleko””.

Niezaleznie od tej jednosci obu Testamentow, istnieje jednak duza
roéznica mi¢dzy jednym a drugim. Podczas gdy Stary Testament jest tylko
zapowiedzig i obietnicg, Nowy Testament jest wypehlieniem zapowiedzi
i realizowaniem obietnicy, jest obecno$cia w ciele samego Logosu’*, kto-
ry jako wcielony jest zrodlem nowych task®. My nie mamy moznosci
spotka¢ jednak bezposrednio Jezusa Chrystusa Wcielonego Stowa. Chry-
stus nie pozostawil nawet przez siebie napisanych ksigg. Postat natomiast
Apostoléw 1 uczynit ich urzegdowymi $§wiadkami swego zycia, czyndow
1 nauki. Apostotowie wigc sg posrednikami migdzy Chrystusem, a Kos$cio-
fem poapostolskim i jedynie za posrednictwa ich §wiadectwa, Jezus Chry-
stus staje sie dla nas obecny’. , Mistrz wszystkich rzeczy dat swoim apo-
stolom wladzg przepowiadania Ewangelii. To dzigki nim my poznajemy
Prawde, czyli nauczanie Syna Bozego [...]. Oni najpierw przepowiadali
Ewangeli¢. Nastepnie, dzigki woli Bozej, przekazali ja nam w PiSmie
$wietym, by w ten sposob stala sie podstawa i kolumna wiary naszej”™”.

Podobnie do $w. Ireneusza naucza Klemens Aleksandryjski, Oryge-
nes, $w. Jan Chryzostom i $w. Augustyn’®. W $redniowieczu doktryna ta

. hy e o, .99
znajdzie swoj wyraz réwniez w nauczaniu $w. Tomasza z Akwinu ),

a nastepnie u innych teologéw, az do naszych czasow'™.

Ostatecznie czytajac wigc Pismo $wigte, spotykamy w pierwszym
rzedzie swiadectwo tych, ktorych Bog uprzywilejowat i na r6zne sposoby
objawit im siebie oraz swoj zbawczy plan w stosunku do ludzkosci; spo-
tykamy ich $wiadectwo o tym, co bylto ich osobistym do$wiadczeniem,

co zarowno w Starym jak i Nowym Testamencie wskazuje na Jezusa

2 Adv. Her., 1V, 9, 1.

% Adv. Her., 1V, 36, 5; zob. R. Latourelle, dz. cyt., s. 101.

% Adv. Her., 1V, 34, 1.

% Adv. Her., 111, 10, 2; IV, 36, 4.

% Adv. Her.,1,27,2; 1V, 37, 7; 111, 11, 8; 14, 2.

" Adv. Her, 111, 1, 1; zob. R. Latourelle, dz. cyt., s. 103.

% Tamze, s. 107-123, 134, 145-146.

% InJdn.,c. 1, lect. 11; c. 14, lect. 2; c. S, lect. 3; ¢. 3, lect. 5; c. 18, lect.
1% Zob. R. Latourelle, dz. cyt., s. 335-347, 336-403.
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Chrystusa jako rzeczywisto$¢ transcedentalng w stosunku do wyrazonego
$wiadectwa, ktorej to $wiadectwo jest tylko nosicielem. Takiemu pogla-
dowi daje wyraz cytowany tu czgsto R. Latourelle. Jego zdaniem, Pismo
swigte nie ustalilo jakiego$ systemu filozoficznego, lecz konkretne fakty,
z ktorymi jest zwiazane znaczenie religijne, nadnaturalne'®'. W rezulta-
cie, tylko Apostotowie mieli zywe i bezposrednie doswiadczenie Chry-
stusa. Jesliby Chrystus napisal dzielo, ludzie pozostawiliby Chrystusa
1 Apostotow, by zajac¢ si¢ dzielem. Poniewaz jednak Dobra Nowina ma za
autora i za przedmiot Chrystusa zyjacego, wiec jest rzecza istotng, by
przyjac¢ ja od samego Chrystusa i Jego zyjacych §wiadkow. Apostotowie
sa tymi, ktorzy widzieli i styszeli i dotykali Chrystusa (1 J, 1, 1-3), ktorzy
jedli i pili z Chrystusem przed i po Jego zmartwychwstaniu (Dz 10, 41),
ktérzy byli z Nim od poczatku (J 15, 27), od chrztu Jana do zmartwych-
wstania (Dz 1, 22). To pierwsze do$wiadczenie poglebito si¢ z przyj-
$ciem i darem Ducha Swigtego. W pierwszym okresie patrzyli Apostoto-
wie na Chrystusa z Nazaretu, nie rozumieli Go zbytnio. Dopiero w na-
stepnym czasie odczytali ponownie w Duchu wszystkie wydarzenia,
przezyte z Nim przedtem (J 14, 20, 26; 16, 12-13). Wtedy dopiero zro-
zumieli to, co przed meka bylo nie do pojecia: zmartwychwstanie i Ze-
stanie Ducha Swigtego. I od tej chwili przekazuja Kosciotowi slowa
i czyny Chrystusa, lecz ze zrozumieniem, ktore przychodzi dzigki oswie-
ceniu Ducha, jak rowniez z doswiadczenia samego Kosciota zyjacego'*.
Wigc nie do$wiadczenie konkretne, zywe 1 intuicyjne osoby Chrystusa,
jakie mogli mie¢ Apostolowie dzigki Inkarnacji, jest przekladane naj-
pierw wierze Kosciola (Objawienie w swej formie zrealizowanej, spel-
nionej), lecz swiadectwo apostolskie o czynach i nauce Chrystusa: $wia-
dectwo, zwraca si¢ przez ucho do inteligencji asymilujacej, z pomoca
Ducha wewnegtrznie o$wiecajacego to, co ucho ustyszalo' .

W rezultacie spotkanie $wiadectwa prorokow i Apostotdw nie stano-
wi jeszcze kresu naszej drogi ku spotkaniu Boga Objawienia. Jedno
i drugie $wiadectwo odsyla nas do tajemnicy Chrystusa. W jakim sensie
Jezus Chrystus wychodzi nam naprzeciw i w jakim uobecnia nam On
Boga Objawienia? W jakiej$§ mierze, odpowiedzig moga by¢ nastepujace
stowa z Ewangelii §w. Jana: ,,A slowo stalo si¢ cialem i1 zamieszkato

"' Tamze, s. 376.

"2 Tamze, s. 397-398.

1 Tamze, s. 400; zob. H. Holstein, Prédication Apostolique et Magistére, w: La
Parole de Dieu..., dz. cyt., s. 164-167.
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wsérod nas. A my$my ogladali chwale Jego, chwale jako Jednorodzony
otrzymuje od Ojca, peten faski i prawdy” (J 1, 14), lub jeszcze krocej uje-
te slowa Magisterium Kosciota: Deus perfectus et homo perfectus' .
Lektura Pisma $wietego Nowego Testamentu stawia nas ustawicznie w
obliczu tej tajemnicy. ,,[...] na koncu za$ tych dni przemowit (Bog) do
nas przez Syna” (Hbr 1, 1). W ten sposob, Jezus Chrystus jawi si¢ jako
wyjatkowy Objawiciel Boga'®.

Podobnie jak prorocy Starego Testamentu i On przebiega rozne osie-
dla nauczajac i oglaszajac Dobra Nowine Krolestwa (Mt 4, 23; 11, 1; Mk
1, 22. 39; 6, 6; Lk 13, 22; 19, 47; 20, 1; 23, 5). Jego rola doktora jest
podkreslana wiele razy (Mt 23, 7; 26, 25; Mk 9, 5; 11, 21; 14, 45). Na-
ucza juz majac 12 lat (Lk 2, 46-47) i podczas zycia publicznego; naucza
w synagogach (Mt 4, 23; 9, 35; Mk 1, 21), na gorze (Mt 5, 1-2) i wielu
innych miejscach, przy réznych okazjach. Réwnie czgsto mowi si¢ o
Nim jako kaznodziei zwiastujgcym Dobrg Nowine Krolestwa, zwiastuja-
cym realizacje tego Krélestwa, ktorego bliskie przyjscie zapowiada $w.
Jan Chrzciciel (Mt 4, 17; 11, 5; Mk 1, 15; Lk 4, 18-19). Jest jednak Kim$
wyjatkowym w jednym i drugim wypadku. Shuchacze czgsto zdumiewali
si¢ Jego nauczaniem, gdyz uczyt ich jako ,,wtadze majacy” (Mt 7, 28-29;
Mk 1, 22; 11, 28; L.k 4, 31-32). Gdy wypowiada: ,,A ja powiadam wam...”
(Mt 5, 22, 28-32), lub: ,Niebo i ziemia przeming, ale moje stowa nie
przeming” (Mt 24, 35), wyraznie stawia si¢ ponad wszystkimi nauczycie-
lami Izraela. Jest uwazany za proroka (Mt 16, 14; 21, 46; Lk 7, 16; 24,
19;J 6, 14) i stlusznie (Mt 13, 57; Mk 4, 11; Lk 13, 33), lecz jednocze$nie
okazuje si¢ wiekszy od wszystkich prorokéw: wigkszy od Jonasza (Mt
12, 40), od Mojzesza i Eliasza (Mt 17, 1-13; Mk 9, 2-10; £k 9, 29-36), od
Dawida (Mt 22, 41-46; Mk 12, 35-37; £k 20, 41-44), od Jana Chrzciciela
(Mt 11, 2-6; Lk 7, 18-23). Stojac przed stuchaczami przedstawia si¢ jako
syn jedyny i dziedzic, ktérego Ojciec posyta po stugach i prorokach (Mt
12, 6), ktéremu Ojciec wszystko powierzyt (Mt 11, 27). Jest Synem umi-
towanym (Mk 1, 11; 12, 6) i Boga nazywa Ojcem (Mt 7, 21; 10, 32-33;
11, 27; 12, 50). Jest Synem w $cistym sensie tego stowa i dlatego zna do-
skonale tego Ojca, jak Ojciec zna jego. On jeden moze objawic¢ Ojca, jak
rowniez jedynie Ojciec moze da¢ poznac jego. ,,Wystawiam Cig, Ojcze,
Panie nieba 1 ziemi, ze zakryle$ te rzeczy przed madrymi i roztropnymi,

1% Th. Sagi-Bunié, Deus Perfectus et Homo perfectus, a Concilio Ephesino (a. 431)
ad Chalcedonense (a. 451), Romae 1965, passim.
195 Zob. Latourelle, dz. cyt., s. 46-49, 61-62, 72-75, 77.
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a objawiles$ je prostaczkom. Tak, Ojcze, gdyz takie byto Twoje upodoba-
nie. Wszystko przekazatl mi moj Ojciec i nikt nie zna Syna, tylko Ojciec,
ani Ojca nikt nie zna tylko Syn i ten, komu zechce objawi¢” (Mt 11,
25-27).

Uczniowie otrzymali od Niego t¢ taske poznania tajemnic Ojca i ta-
jemnicy Krélestwa Niebieskiego (Mt 13, 11; Mk 4, 10-12). Piotr od Ojca
otrzymatl task¢ poznania Syna: ,Blogostawiony jestes§ Szymonie, Synu
Jony; bo nie cialo i krew ci to objawity, lecz Ojciec moj, ktory jest w nie-
bie” (Mt 16, 17). Po Zestaniu Ducha Swictego faska ta stala si¢ udzialem
wszystkich Apostotow. Dzigki niej wiasnie mogli wyznawaé, ze Jezus
zmartwychwstat (Dz 2, 32; 3, 15; 5, 30; 10, 41; 13, 31); ze jest On s¢dzig
zywych 1 umarlych (Dz 10, 42), Panem i Chrystusem (Dz 2, 36), jedy-
nym Zbawicielem (Dz 5, 31; 13, 23), poza ktéorym nie ma zbawienia (Dz
4,12;5,31; 10, 43).

Ten ostatni temat jest traktowany ze szczegdlnym zarem przez $w.
Pawla. Wedlug jego przepowiadania, Jezus Chrystus objawit Boski plan
zbawienia 1 dokonat dzieta zbawienia (1 Kor 1, 7-8; Rz 16, 25-27). On
tez jest ustanowiony przez Ojca glowa calego stworzenia, jednoczaca w
sobie wszystkie rzeczy (Ef 1, 10; 3, 6-8). Totez tajemnica Chrystusa za-
wiera wiasnie wszystko (Rz 16, 25; Kol 1, 26-27; 1 Tm 3, 16)106. O tej
tajemnicy mowi $w. Jan: ,,A Stowo stalo si¢ ciatem i1 zamieszkato wsréd
nas. A my$my ogladali chwale Jego, chwale, jako Jednorodzony otrzymuje
od Ojca, pelen taski i prawdy” (J 1, 14); ,,Boga nikt nigdy nie widzial,
Jednorodzony Bog, bytujacy w tonie Ojca, o Nim pouczyt” (J 1, 18).

Stowo, ktére bylo na poczatku, to Stowo, ktore bylo z Bogiem i samo
byto Bogiem, to Stowo, przez ktore wszystko uczynione zostalo, to Sto-
wo stato sie cialem i dzigki temu mogliSmy pozna¢ jego chwale jako Sy-
na jedynego, otrzymac taske i prawdg i rzeczywiscie w Nim i przez Nie-
go pozna¢ Ojca. Boga, ktérego nikt nie widzial, okazat nam Jezus Chry-
stus, ktéry bedac jedynym Synem Ojca i Stowem Boga, stat si¢ synem
czlowieczym i Stowem Weielonym (J 1, 1-18)'"7.

Bedac Bogiem i stawszy si¢ czlowiekiem, Jezus Chrystus stat si¢ w
najdoskonalszym tego stowa znaczeniu objawicielem Boga. Bedac jedy-
nym Synem Czlowieczym, Jezus Chrystus stal si¢ w jednym i1 niepowta-

19 Zob. K. Primm, Zur Phinomenologie des Paulinischen Mysterion und desser
seelischer Aufnahme, Eineiibersicht, ,Biblica” 1956, s. 135-161; L. Cerfaux, Le Christ
dans la Théologie de S. Paul, Paris 1954, s. 303-311.

197 Zob. M.-E. Boismard, Le prologue de S. Jean, Paris 1953, s. 109-123.
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rzalnym znaczeniu Objawicielem Ojca. Dal temu §wiadectwo $w. Jan
Chrzciciel (J 1, 7), Apostot Jan (J 21, 24), Pismo $wigte Starego Testa-
mentu (J 5, 39; 19, 35), Duch Swiety (J 15, 26) i sam Ojciec (J 5, 36;
8, 18). Stad warto$¢ objawienia przez Jezusa Chrystusa jest jedyna i wy-
jatkowa. Jego $wiadectwo o Bogu, o Ojcu jest swiadectwem $wiadka na-
ocznego: ,,Zaprawde, zaprawde powiadam ci, ze to moéwimy, co wiemy,
i 0 tym $wiadczymy co$my widzieli, a $wiadectwa naszego nie przyjmu-
jecie [...]. I nikt nie wstagpil do nieba oprocz tego, ktdry z nieba zstapit —
Syn Czlowieczy, ktory jest w niebiosach” (J 3, 11. 13); ,,Ten, co przy-
chodzi z wysoka, ponad wszystkim panuje, a ten co z ziemi pochodzi, do
ziemi nalezy i po ziemsku przemawia. Ten, co z nieba przychodzi jest
ponad wszystkim. Swiadczy On o tym, co widziat i styszat, a §wiadectwa
Jego nikt nie przejmuje. Ten co przyjal Jego swiadectwo, wyraznie po-
twierdzil, ze Boég jest prawdomowny. Ten bowiem, ktoérego Bog posiat,
mowi stowa Boze: a z niezmierzonej obfitosci udziela mu Ducha. Ojciec
mituje Syna i wszystko przekazat w Jego rece. Ten, co wierzy w Syna,
ma zycie wieczne; kto za$ nie wierzy Synowi, nie ujrzy zycia, lecz grozi
mu gniew Bozy” (J 3, 31-36).

Stowo Jezusa Chrystusa ma warto$¢ stowa Boga samego, stowa Ojca.
,Moja nauka nie jest moja, lecz Tego, ktéry mnie postat” (J 7, 16); ,,Nie
mowilem bowiem sam do siebie, ale Ten, ktéry mnie postat, Ojciec, Ten
mi nakazal, co mam powiedzie¢ i oznajmié. A wiem, ze przykazanie Jego
jest zyciem wiecznym. To, co méwie tak, jak mi Ojciec powiedziat”
(J 12, 49-50); ,,Ja 1 Ojciec jedno jestesmy” (J 10, 30).

W oparciu o dane Pisma §wietego starozytni pisarze i Ojcowie Kos$cio-
ta ustawicznie zwracajg uwage na t¢ wyjatkowos¢ i doskonatos¢ objawie-
nia Boga przez Jezusa Chrystusa. Dla §w. Ignacego Antiochenskiego do-
skonalym poznaniem Boga jest Jezus Chrystus (Ef 17, 2). Wedlug $w. Ju-
styna nie ma innej drogi do poznania Ojca jak tylko Logos Wcielony'®.

Sw. Ireneusz zwraca uwage, ze tylko Bog mogt da¢ poznaé siebie i ze
czyni to przez swego Syna. Nikt nie moze pozna¢ Ojca, jak tylko przez
Stowo Boze, tj. jesli Syn objawi Go. Syna réwniez mozna pozna¢ tylko
dzigki woli Ojca. Ojciec posyla, Syn jest postany i przybywa. W ten spo-
sob Ojciec, bedac niewidzialnym i nieokreslonym dla nas, staje si¢ po-
znany przez swoje Stowo i jakkolwiek jest to niewypowiedziane, Stowo
to daje nam pozna¢ Go. Ze swej strony, tylko Ojciec zna Stowo. Dzigki
ukazaniu si¢, Syn objawia znajomos$¢ Ojca. W rzeczywisto$ci bowiem

1% Apol., 63, 13.
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ukazanie si¢ Syna jest poznaniem Ojca, gdyz przez Stowo wszystko zo-
stato ukazane'”.

Podobng doktryng glosi rowniez Klemens Antiochenski podkreslajac,
ze Logos przez swoja nature jest Objawicielem Ojca. Jest bowiem pierw-
szym i doskonalym Obrazem Boga. Stawszy sie czlowiekiem, Logos w
sposob doskonaly i autentyczny objawia ludziom Ojca''’.

Idee Obrazu Boga akcentuje rowniez Orygenes'''. Twierdzi on, ze w
Stowie, ktore jest Bogiem i Obrazem Boga niewidzialnego, widzi si¢ Oj-
ca, ktory je zrodzit: kiedy patrzy si¢ na Obraz Boga niewidzialnego,
mozna réwniez widzie¢ Ojca, prototyp Obrazu''?. Kiedy widzi si¢ obraz
kogo$, widzi si¢ tego, kogo jest obrazem; przez Stowo Boze, widzi si¢
Boga'". Stowo Boze moze byé nazwane w tym sensie, w jakim zwiastu-
je tajemnice Ojca: Ojciec jako Inteligencja upowaznia do nazywania Sy-
na Stlowem. Jak u nas stlowo objawia wizj¢ inteligencji, tak Stowo Boze
zna Ojca i objawia Go stworzeniu, ktére nie moze zblizy¢ si¢ do Niego
bez przewodnika''*.

Podobne poglady znajdujemy jeszcze wsrod Ojcow Greckich: u $w.

Atanazego'", u $w. Cyryla Aleksandryjskiego'', éw. Bazylego''’, $w.

Grzegorza z Nyssy''® i $w. Jana Chryzostoma'".

Z Ojcow Lacinskich, zagadnieniu temu poswigcit wiele miejsca $w.
Augustyn'?’. Idac za $w. Janem Ewangelista twierdzi, ze nikt z ludzi nie
widziat Boga'?'. Prorocy Starego Testamentu wlacznie z Mojzeszem ko-

' Adv. Her., 1V, 6, 3; Zob. R. Latourelle, dz. cyt., s. 97.

"0 Str, V, 34, 1; 38, 7.

"' Zob. H. Crouzel, Théologie de I'image de Dieu chez Origéne, Paris 1956; R. La-
tourelle, dz. cyt., s. 115.

"2 Com. in Jn., 32, 39.

'S Hom. in Gen., 1, 13.

" Com. inJn., 1, 38.

"> De Inc., 13, 54, 55.

"6 In Ev. Jn., 1, 10; 73, 178; 5, 4; 73, 824; zob. H. du Manoir de Juaye, Dogme et
Spiritualité dans S. Cyrille d’Alexandrie, Paris 1944, s. 74, 80, 163-164, 240-252; W.-J.
Burghardt, The Image of God in Men according to Cyril of Alexandria, Woodstok 1957.

"7 DenSp. S., 16, 32, 139.

"8 C. Eunom., 11, 45, 466-467.

"9 Hom. in Jn., 15, 1; 59, 98-100.

120.70b. J. Mouroux, L’ Expérience chrétienne dans la prémiére épitre de St. Jean,
VSp 1948, s. 381-413; M. Comeau, Le Commentaire Augustinen de la ,, Prima Joan-
nis”, AM, t. 1, s. 161-168; 1. de la Potterie, Oida et Ginosco, Les deux modes de la con-
naissance dans le quatrieme Evanglie, ,,Biblica” 1959, s. 709-725.

2 In Ep. Jn., .3, 17.
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munikowali si¢ z Bogiem poprzez znaki i zjawiska cielesne'**. Tylko Syn
jedyny, ktory stat sie czlowiekiem, dal ludziom poznaé Ojca'*® za po-
srednictwem stow, gestow i znakow $wictych'** i w swojej Osobie. Jezus
Chrystus nie tylko nauczat prawdy, lecz sam jest Prawda'>. Jego jednosé
z Ojcem sprawia, ze objawiajac Siebie, objawia jednoczesnie Ojca'”.

Przytoczone §wiadectwa biblijne i patrystyczne (wlaczajac w to row-
niez nauke Magisterium Kosciota'?”) upowazniaja mysl teologiczna do
uznania tajemnicy Jezusa Chrystusa za alfe 1 omege chrze$cijanskiego
poznania Boga. Przy tym nalezy pamigtaé, ze Tajemnica Jezusa Chrystu-
sa oznacza nie tylko nauke i czyn Jego, ale rowniez samg Osobg Jezusa
Chrystusa'®.

Stowo Boze, ktore stato si¢ ciatem; Syn Bozy, ktory stal sie Synem
ludzkim, z jednej strony, w mozliwie najdoskonalszy sposoéb objawia
Boga, a z drugiej strony, moze by¢ zrozumiany przez czlowieka. Odtad
rzeczywiscie, kto widzi Chrystusa, widzi Ojca: ,,Kto mnie zobaczyt, zo-
baczyt takze i Ojca” (J 14, 9), gdyz On jest ,,w Ojcu, a Ojciec jest w nim”
(J 14, 11). Tajemnica Boga, tajemnica wewnetrznego zycia Bozego 1 Jego
zbawczego planu, zostala odstonicta, gdy Stowo Boga stalo si¢ cialem,
gdy Syn Ojca stat si¢ Synem Czlowieczym. Bég wyraza si¢ najpierw w
sobie samym 1 przez siebie samego: Bog poznaje si¢ w swoim Slowie.
Kiedy za§ wyraza si¢ ad extra, wyrazenie to, jest wyrazeniem Stowa
Immanentnego. Ten, ktory jest w tonie Trdjcy jest Stowem wiecznym
Boga, jest takze tym, ktoéry wyraza go w stosunku do ludzi; ktéry jest w
fonie Tréjcy jest Synem, tj. czystym darem siebie samego dla Ojca, jest

takze tym, ktory ma jako misje ukazaé ludziom warunek ich synostwa'”.

'22 De Trin., 111, 11, 27.

' De Trin., VIIL, 3; In Jn. tr. 47, 3.

2% De vera Rel., 17, 33; In Jn., tr. 24, 2.

"2 InJn., 47, 3; 29, 4.

20 In Jn., tr. 23, 4.

2" Denz. 113-124; 144; 148; 708; 2034.

128 Zob. R. Latourelle, dz. cyt., s. 383-384; H. de Lubac, Le Probleme du devélop-
pement du dogme, ,,Recherches de science religicuse” 1948, s. 157-158; L.-M. Devailly,
Jesus-Christ, Parole de Dieu, Paris 1945, s. 28; J. Giblet, La Tgéologie Joannique du
Logos, w: La Parole de Dieu..., dz. cyt., s. 100-119; L. Charlier, Le Christ, Parole de
Dieu, w: La Parole de Dieu..., dz. cyt., s. 121-128; L. Cerfaux, Le chrétien dans la
théologie paulinienne, Paris 1962, s. 433-471; J. Corbon, L’Expérience chrétienne dans
la Bible, [bmw] 1963, s. 17-22.

129 R. Latourelle, dz. cyt., s. 384-385.
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Uwzgledniwszy prawa naszej ludzkiej natury, Jezus Chrystus w wi-
dzialnej postaci objawit nam niewidzialnego Boga i w ten sposob stat si¢
jedynym doskonatym posrednikiem, przez ktérego mozemy mieé tacz-
no$¢ z Ojcem 1 Duchem. Chrystus powiedzial to w sposéb ludzki, co Bég
chce powiedzie¢ o sobie. O ile wigc doswiadczamy w gestach, a szcze-
gblnie w sfowach osobg, o ile takze w zyciu doswiadczamy gesty i nauke
Chrystusa, o tyle mamy dostep do osoby Stowa, a przez Stowo do Ojca
i DéloCha' W Nim poznajemy tajemnic¢ osobistego i intymnego zycia Bo-
ga .

Przez swe czlowieczenstwo Jezus Chrystus stat si¢ nie tylko oredziem
Boga do ludzkosci, ale rowniez sakramentem Boga, transcedentalng rze-
czywistos$cig wszystkich innych sakramentow, ktore wyptywaja bezpo-
srednio z sakramentu Chrystusa-Kosciota"?'. Kosciét bowiem, zgodnie
z wyrazeniem K. Rahnera, stanowi, w poréwnaniu do siedmiu sakramen-
tow Ursakrament. Jesli kazdy z siedmiu sakramentow $w. wyobraza
i sprawia taske Boza, to dlatego, ze w pierwszym rzedzie sam Kosciot
Chrystusa jest znakiem wyobrazajacym, uobecniajacym i powodujacym
taske. Z kolei jednak Kos$ciol jest o tyle sakramentem, tj. znakiem wi-
dzialnym, wyobrazajacym i powodujacym taske Boza, o ile jest sakra-
mentem Jezusa Chrystusa, jak Jezus Chrystus przez swe czlowieczen-
stwo jest sakramentem Boga niewidzialnego'**. , Kosciot jest sakramen-
tem Jezusa Chrystusa [...], Kosciot, caly Kosciol, sam Kosciot, Kosciot
dzisiejszy wczorajszy i jutrzejszy jest sakramentem Jezusa Chrystusa”'>>.
W tej funkcji sakramentu Chrystusa, Kos$ciot nie tylko jest $rodkiem
zbawienia, lecz samym zbawieniem Chrystusa'>*. Jezus Chrystus jako
Stowo Wcielone, pozostaje jednak na zawsze sakramentem Boga, sakra-
mentem Objawienia i zbawienia w sensie pierwotnym i ostatecznym,
jedna droga do Ojca'”. Jednakze Jezus Chrystus Uwielbiony i siedzacy
po prawicy Ojca nie jest obecny dla nas bezposrednio w swoim Czlowie-
czenstwie. W tym wlasnie uzasadnia si¢ potrzeba i koniecznos$¢ niejako

139 Tamze; zob. J. Mouroux, L’Experience chrétienne..., dz. cyt., s. 225-234.

131 70b. P. Charles, L’Eglise Sacrement du monde, Paris 1960; M.-A. Corselis, De la
Bible aux Sacrements, Paris 1962; K. Rahner, Kirche und Sakramente, Fribourg in Br.
1961; O. Semmelroth, Vom Sinn der Sakramente, Frankfurt am. M., 1960; A.-M. Ro-
quet, Les Sacrementes Signes de Vie, Paris 1953.

132 70b. H. de Lubac, Méditations sur | ’Eglise, dz. cyt., s, 175.

'3 Tamze, s. 181-185.

134 E. Schillebeeckx, Le Christ Sacrement de la rencontre de Dieu, dz. cyt., s. 76.

135 Tamze, s. 67.
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przedhuzenia cielesnosci Jezusa Chrystusa przez Kosciol i jego sakra-
menty.

Chrystus czyni aktywng swa obecnos$¢ laski widzialnej i dotykalnej
w$rod nas nie wprost przez cielesno$¢ wilasna, lecz przedtuzajac niejako
swa cielesno$¢ niebieskg na ziemi w formach manifestacji widzialnej,
ktore sprawujg wsrod nas dzialanie Jego ciata niebieskiego. To wiasnie tu
mamy w $cistym sensie sakramenty, ziemskie przedhuzenie ,,Ciala Pana”,
to tu — konkretnie moéwigc — jest Kosciot (Ef 1, 23; 4, 12)"°.

W konsekwencji naszych poszukiwan widzimy, ze tajemnica Jezusa
Chrystusa, ktory ostatecznie jest jedynym Objawicielem Boga, zar6wno
w charakterze stowa Boga, jest dla nas dostgpna za posrednictwem Ko-
$ciota Chrystusowego, jak Jezus Chrystus jest Obrazem Ojca.

Czy wobec tego jest mozliwe dla nas spotka¢ Boga Objawienia? Czy
cala dotychczasowa droga analizy intencjonalnej, droga ku podstawie
doktryny i teologii katolickiej nie musi skonczy¢ si¢ tylko na intelektual-
nym uswiadomieniu sobie tej obecnosci Boga, ktéra byla doswiadcze-
niem osobistym prorokoéw, Apostotow, a szczegdlnie Jezusa Chrystusa?
Czy ostatecznie, religia chrzes$cijanska jest religia spekulacji, czy tez re-
ligia doswiadczenia Boga Zywego, religia personalnego spotkania Boga
z czlowiekiem i personalnego dialogu Boga z czlowiekiem?

Fenomenologiczna metoda Husserla wychodzac od Ego cogito cogi-
tatum, prowadzi poprzez analiz¢ fenomenologiczna, poprzez redukcje fe-
nomenologiczng do zrédet: do odkrycia Ego transcedentalnego 1 ,,istoty
rzeczy”’, do doswiadczenia pierwotnego, ktore ma by¢ ostateczng odpo-
wiedzig na nasze pytania pod adresem poznawanej rzeczywistosci. By
jednak do$wiadczenie wspomniane moglo by¢ ostateczng odpowiedzia,
musi by¢ naszym doswiadczeniem, a nie tylko przyjacielem opowiadania
o doswiadczeniu cudzym. Analogicznie do tego, powinna przedstawiac
si¢ rowniez rzecz, gdy mamy do czynienia z poznaniem $wiata chrzesci-
janskiego Objawienia. To prawda, ze juz w punkcie wyj$cia spotykamy
si¢ z nauka objawiong wypracowang i podawang przez Kosciot. To
prawda, ze w zwigzku z tym ma zastosowanie zasada: ego cogito cogita-
tum, ze stoi przed nami zadanie analizy fenomenologicznej, ruchu regre-
sywnego ku wykryciu genezy intencjonalnej, zadanie catego wysitku do-
tarcia do zrédta Objawienia — do Jezusa Chrystusa, lecz caty ten wysi-
tek nie zostatby uwienczony sukcesem, jesli u jego kresu doswiadczenie

136 Tamze, s. 68-69.
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Jezusa Chrystusa nie staloby si¢ naszym osobistym do§wiadczeniem. Czy
jednak jest to mozliwe?

Cytowany juz tekst z Listu $w. Jana Apostota (1 J 1, 1-4), pozwala
odpowiedzie¢ pozytywnie. W jego $wietle my mozemy stac si¢ uczestni-
kami Chrystusowego i apostolskiego doswiadczenia Boga. By jednak
urzeczywistni¢ t¢ mozliwos$¢ nie wystarczy przej$¢ droge analizy inten-
cjonalnej przedmiotu naszego poznania religijnego przez Objawienie
1 nie wystarczy przekroczy¢ poziom naszego ego $wiatowego, przez od-
krycie Ego transcendentalnego. Jak w dziedzinie poznania filozoficznego
pozostawanie na plaszczyznie ego $wiatowego bylo istotng przeszkoda
dotarcia do istoty rzeczy, do doswiadczenia transcedentalnego i zrodlem
wszystkich uprzedzen, tak w dziedzinie poznania $wiata chrzescijanskie-
go Objawienia pozostawanie tylko w ramach naturalnego ego transcen-
dentalnego czy metafizycznego uniemozliwitoby dotarcie do istoty $wia-
ta Objawienia i staloby si¢ zrodtem uprzedzen teologicznych. Oczysz-
czenie fenomenologiczne musi wigc i§¢ zarowno w zakresie przedmiotu
poznania, jak i podmiotu. W tym sensie istnieje konieczno$¢ przekrocze-
nia Ego Transcendentalnego i odszukania w nas nowego Ego, ktore bylo-
by proporcjonalne do istoty §wiata Objawienia tak, jak Ego transcenden-
talne bylo proporcjonalne do istoty $wiata rzeczy. Chodzi o to, by czynne
ukierunkowanie ku nam $wiata Objawienia chrze$cijanskiego moglo by¢
wlasciwe, bez uprzedzen i autentycznie ukierunkowane ku temu §wiatu
nasze Ego nowe, by spotkanie tych dwu czynnych ukierunkowan byto
spotkaniem rzeczywistym, by bylo swego rodzaju naocznoscig i do-
$wiadczeniem.

W Pismie $wigtym, u Ojcéw Kosciota, w dokumentach Magisterium
Kosciota 1 w teologicznej mysli katolickiej znajdujemy nauke, ktéra
wskazuje zarowno na konieczno$¢, jak i na fakt istnienia tego nowego
Ego, ktore mozna by nazwa¢ naszym Ego religijnym przebostwionym,
nadnaturalnym.

Zaroéwno wedtug Starego jak i Nowego Testamentu, odpowiedzig na
Boze Objawienie ma by¢ wiara'?’. W Starym Testamencie wzorem takiej
odpowiedzi jest postawa Abrahama (Rdz 16, 6; 24, 7). W Nowym Testa-

137 J. Mouroux, L’Experience chrétienne, dz. cyt., s. 325-365; R. Latourelle, dz.
cyt., s. 403-415; J. Corbon, dz. cyt., s. 78-87; S. Lyonnet, Initiation a la doctrine spiri-
tuelle de Saint Paul, Toulouse 1963, s. 43-49; L. Cerfaux, Le Chretien..., dz. cyt.,
s. 132-139; J. Alfaro, Fides, Spes, Caritas. Adnotationes in Tractatum de Virtutibus The-
logicis, Romae 1963, s. 28-78.
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mencie, u Synoptykow, Objawienie i wiara nalezg rowniez do poje¢ ko-
relatywnych. Wiara jest wlasciwg odpowiedzig na Boze Objawienie (Mt
3,2;4,17;7,24-27; Mk 1, 15; 4, 20; 16, 15-16; Lk 6, 47-49; 8, 21; 11,
28). Wiara jest wlasciwa odpowiedzig na Boze Objawienie, lecz akt wia-
ry nie moze by¢ wykonany przez nasze Ego naturalne, nawet transcen-
dentalne. By stowo Bozego Objawienia spotkalo si¢ z efektywnym przy-
jeciem z naszej strony nie wystarczy otwarcie uszu naszego ciata i sam
wysitek naszego umystu i woli. Jak cala zawarto$¢ i moc stowa Bozego
objawionego ptynie z jego pochodzenia od Boga, tak rowniez wlasciwa
i skuteczna odpowiedz na nie zalezy catkowicie od tego, czy wyplywa
ona z ludzkiego czy z Boskiego zrodta. W Dziejach Apostolskich czyta-
my, ze tym, ktory czyni mozliwym przyjeciem stowa Bozego, jako Bo-
7ego, jest sam Bog: ,,Pan otworzyt jej serce, tak ze uwaznie stuchata stow
Pawla” (Dz 16, 14). Sw. Mateusz notuje dwa razy stowa Chrystusa, w
ktérych jest wyrazona konieczno$¢ specjalnego dzialania w nas pomocy
Boga, pomocy Ojca, by to co jest przedmiotem Objawienia, zostato nale-
zycie zrozumiane i przyjete przez wiarg: ,,Wystawiam Cig, Ojcze, Panie
nieba i ziemi, ze zakryle$ te rzeczy przed madrymi i roztropnymi, a ob-
jawile$ je prostaczkom” (Mt 11, 25; zob. Lk 10, 22); ,, Blogostawiony je-
ste§ Szymonie, synu Jony; bo nie ciato i krew ci to objawily, lecz Ojciec
moj, ktory jest w niebie” (Mt 16, 17).

Kontekst pierwszego i1 drugiego tekstu wskazuje, ze mozna by¢ stu-
chaczem objawionego stowa, mozna je nawet przyjmowaé¢ w ramach
czysto ludzkich uzdolnien i pozosta¢ poza rozumieniem istotnego sensu
stowa Bozego Objawienia. Przez takie przyjecie czlowiek nie poznaje
wlasciwej zawartosci styszanego stowa i mimo przyjecia go, jego pozna-
nie nie przekracza granic sprzed Objawienia. Tajemnica stowa objawio-
nego odkrywa si¢ dopiero wtedy, gdy odpowiedz na to stowo nie jest tyl-
ko odpowiedzig naszego Ego, ale gdy jest darem Ojca i Ducha. Sami
Apostotowie, mimo swej dobrej woli, mimo swego przywigzania do
Chrystusa, mimo przyjecia Jego stow, tyle razy nie rozumieli ich wlasci-
wej zawartos$ci. Dopiero Duch, ktorego Chrystus obiecat zesta¢ i ktérego
im zestat (Dz 2, 1-46), dat im taske petnego zrozumienia tajemnicy stow,
gestow 1 osoby Jezusa Chrystusa.

Sw. Pawel ustawicznie podkresla, ze dostep do tajemnicy Ewangelii,
do tajemnicy Chrystusa, nie jest dzielem czlowieka, ale taski, ze dokonu-
je sie nie mocg naszego wysitku, ale przez wiarg, ktora jest taskg i darem
Boga (Rz 3, 4). Dar ten, ktory uzdalnia nas do aktu wiary i przez ktory
efektywnie przyjmujemy stowo Objawienia i spotykamy si¢ z przedmio-



122 ROZPRAWA HABILITACYJNA KS. W. SLOMKI

tem Objawienia, nazywa §w. Pawel oswieceniem lub namaszczeniem
(2 Kor 1, 21-22; 4, 6).

Sw. Jan rowniez pisze w swej Ewangelii, ze przystep do Jezusa Chry-
stusa daje nam wiara, przez ktorg efektywnie przyjmujemy Chrystusa
(J 5, 43), Jego stowa (J 12, 48; 17, 8) i Jego $swiadectwo (J 3, 11). Mozli-
wos$¢ uwierzenia jednak nie jest dzielem naszego Ego naturalnego. By
kto$ byt zdolny uwierzy¢ i mogt przyja¢ Chrystusa oraz Jego nauke efek-
tywnie, musi by¢ najpierw pociagnigty przez Ojca i przez Niego uzdol-
niony: ,,Nikt nie moze przyjs¢ do mnie, jesli go nie pociaggnie Ojciec,
ktéry mnie postat” (J 6, 44). Mozna bowiem widzie¢ cuda i nie wierzy¢
(J 6, 1-44). Mozna by¢ sluchaczem Jego nauki i rowniez nie wierzy¢ (J 6,
60-67). Do wiary, do efektywnego spotkania si¢ z orgdziem Objawienia,
z Jezusem Chrystusem najdoskonalszym Objawicielem Boga, uzdalnia
nas w naszym wnetrzu Ojciec (J 6, 65).

To uzdolnienie nas do wiary przypisuje rOwniez §w. Jan Apostot Du-
chowi Swigtemu (1 J 5, 5-12). Dzielo to jest zreszta zgodne z zapowie-
dzia i obietnicg zestania Ducha Swictego: ,,Gdy za§ On przyjdzie, Duch
Prawdy, doprowadzi was do calej prawdy” (J 16, 13).

Starozytnos$¢ chrzescijanska podejmuje ten temat, nawigzujac usta-
wicznie do danych Pisma $wigtego. Orygenes w szczegolny sposdb ak-
centuje koniecznos$¢ tej pomocy z Bozej strony, pomocy Ducha do praw-
dziwej wiary, ktora nie tylko przyjmuje ustyszane stowa i widziany znak,
ale taki sens stowa i znaku, ktory jest zamierzony przez objawiajacego w
Chrystusie Boga. Totez dla niego jest jasne, ze jesli ktos wierzy w Chry-
stusa i uznaje w Nim wlasciwosci Stowa, ten czyni to dzigki darowi Du-
cha, ktory jest $wiatlem serc'*®. Nie mozna natomiast mowi¢ o prawdzi-
wej wierze tam, gdzie brak tego daru uniemozliwia takie rozumienie na-
uki objawionej. Materialne przyjecie nauki gloszonej przez Kosciol nie
jest jeszcze poznaniem przez wiarg, ani poznaniem istoty $wiata obja-
wionego, jego istotnego sensu'’. Wielu z wspotczesnych widziato Jezusa
i shuchalo Go, a jednak nie rozpoznato w Nim Stowa. Ci natomiast, kto-
rzy rozpoznali w Nim Stowo Boga, otrzymali ku temu specjalny dar Ojca
lub Ducha'*’. Podobnie do tych, wszyscy inni moga uwierzy¢ wiara, kto-
ra daje poznanie istotnego sensu objawionych tajemnic, tylko wtedy, gdy

38 Hom. Jer., 10, 1.
139 Com. Jn., 19, 2; 20, 30.
0 Com. Cant., 3; Hom. Lc., 1; 3; Hom. Jer., 10, 1.
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otrzymuja ku temu laske'"'

, gdy zostang przez Boga dotknigci w du-
szy'*. Ale tez gdy Bog da taka taske, czlowiek juz nie potrzebuje by¢ in-
struowany, by uwierzy¢ w to, co Bog objawit'*.

Sw. Cyryl Aleksandryjski utrzymuje rowniez, ze odpowiedzia na ob-
jawienie Chrystusa jest wiara, ktora nie jest z nas, lecz jest darem Oj-

144 . , . .. .
ca . On daje ten dar przez wewnetrzne o§wiecenie i namaszczenie oraz

nauczanie'*.

Analogiczna nauke mozemy spotkaé u §w. Bazylego'*®, a szczegdlnie
u $w. Augustyna. Zdaniem tego ostatniego, stowo Jezusa Chrystusa dzia-
ta na nas od zewnatrz, przychodzi do nas w postaci oredzia Bozego. Od
wewnatrz natomiast w formie taski, ktora uzdalnia nas do autentycznego
rozumienia i do efektywnego przyjecia oredzia. Bez tej taski i pociagnie-
cia Ojca nikt nie moze uwierzy¢ wiarg, ktora jest wlasciwa odpowiedzia
na Boze oredzie'*’. Dar ten jest wedlug §w. Augustyna pewna inspiracja
i iluminacja'**. Do wykonania aktu wiary nie wystarczy wigc otrzymac
od Boga samg doktryne. Konieczny jest jeszcze dar taski, uzdalniajacy
nasze Ego do efektywnego uwierzenia, czyli do odkrycia i przyjgcia rze-
czywistego, Boskiego sensu Objawienia i Boskiej rzeczywistosci Obja-
wienia'*’.

O iluminacji i inspiracji Ducha Swietego, ktore uzdalniaja do wiary,
mowi takze synod w Orange'™’. Sobér w Trydencie mowi natomiast o ta-
sce, ktora pobudza i wspiera, sprawiajac, ze cztlowiek jest zdolny pojaé
przepowiadane Objawienie Boze oraz uwierzy¢ w prawdy i obietnice te-
go Objawienia''. Ta pomoc Boza jest konieczna, jesli przepowiadanie
ma by¢ efektywne, tzn. ma spotkac si¢ z odpowiedzig w postaci nadnatu-
ralnej wiary'>>. Sobor Watykanski I rowniez deklaruje, ze do wiary, przez
ktérg czlowiek przyjmuje za prawde to co Bog objawil, konieczna jest

4 Com, in Jn., 20, 18.

2 C Cels., 1,9;6,2.

S Com. In Jn., 1, 24.

4 In Jn., 4, 3, 606.

S Inn., 4,1;73, 554-558.

6 De Sp. S., 24; 32, 172; 30; 32, 217.

T In Jn., tr. 26, 5, 8.

S In Ep. Jn., tr. 4, 8.

" De Gr: Christi, 1,10, 11; 26, 27; 31, 34.

159 Denz. 180.

51 Denz. 789.

152 Concilium Tridentium, Diariorum, actorum, epistolarum, tractatum nova collec-
tio, Freiburg, V, 697.
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taska uprzedzajaca i wspierajaca. W tym wiasnie znaczeniu wiara wyra-
sta z daru Boga, z taski Bozej, ktora dziata wewnatrz czlowieka, oswie-
cajac i inspirujac'™>.

Katolicka mysl teologiczna, prébujac wyjasni¢ nature i funkcje tej
Bozej pomocy i daru Bozego, bedzie siega¢ do przytoczonych zrodet i w
ich $wietle szuka¢ odpowiedzi. W oparciu o takie podstawy $w. Bona-
wentura dochodzi do wniosku, ze wiara jest jakby wypadkowa stowa ze-
wnetrznego, ktore dziata od zewnatrz, i stowa wewngtrznego, ktore jest
dziataniem Ducha Swigtego w sercu. Stowo zewnetrzne, niezaleznie w
jakiej formie przychodzi do nas, pozostanie bez skutku, jesli zabraknie
tego dziatania wewnetrznego, ktdre nazywa oswieceniem prawdopodob-
nie Mistrza wewnetrznego'>*. O$wiecenie nie przynosi nowego przed-
miotu dla poznania, lecz uzdalnia ducha ludzkiego, by mogt przyjaé ob-
jawienie prawdy. Dzigki takiej wlasnie pomocy apostol Piotr wyznat
prawde o Chrystusie, podczas gdy inni Zydzi, patrzacy wedhig ciata, nie
byli zdolni do takiego wyznania'>. Podobnie $w. Tomasz z Akwinu wska-
zuje na zewnetrzne przepowiadanie i taske wewnatrz dzialajaca, jako na
zroédla wiary. Dzialalno$¢ Boga objawia si¢ nie tylko w orgdziu zbawie-
nia i w znakach mocy — cudach, lecz rowniez w przycigganiu wewnetrz-
nym, poruszajacym serce cztowieka do wiary'>’. By czlowiek mégt wy-
razi¢ swoja zgode na przepowiadanie prawdy Bozego Objawienia, musi
najpierw by¢ do tego uzdolniony przez wewnetrzne poruszenie Boga,
ktore jest pewnego rodzaju dziataniem instynktu wewnetrznego'>’. Blask
prawdy objawionej i przepowiadanej bedzie bez skutku, jesli zabraknie
wewnetrznego dziatania Boga'>®. U podstaw wiary, ktora cztowiek przyj-
muje efektywnie Boze oredzie, jest wiec podwojny dar Bozy: instynkt
wewnetrzny, uzdalniajacy go do aktu wiary naturalnej, i rzeczywisto$¢
Objawienia'*’. Wspomniany instynkt wewnetrzny powoduje w czlowie-
ku pewng inklinacje do prawdy objawionej przez Boga, pewnego rodzaju
odpowiednio$¢ do tej prawdy ', ktorag mozna by poréwna¢ do odpo-
wiednio$ci naturalnej naszych zmystoéw na przedmioty poznania zmy-

'53 Denz. 1791.

134 111 Sent., D. 24, dub. 2; zob. R. Latourelle, dz. cyt., s. 164.
155 In. Jn. 5, 65; 6, 68; zob. J. Alfaro, dz. cyt., s. 234-278.

156 In. Jn., 6, 5; zob. R. Latourelle, dz. cyt., s. 183.

ST ImR.8,6.

158 Zob. In Jn., 21, 1; In Mt. 4, 18.

59 In Boet. De Trinitate, 1,1, 1 ad 4; In R. 8, 6.

10 Zob. SThII-I1, q. 1, a. 4 ad 3; III Sent, 23,2, 1, ad 4.



I. DOSWIADCZENIE CHRZESCIJANSKIE ZWYKLE 125

stowego 1 odpowiednio$ci naturalnej naszego intelektu na przedmioty
poznania intelektualnego. Dzigki wymienionym odpowiednio$ciom, kaz-
da z wymienionych wtadz dazy ku swemu przedmiotowi poznania jako
ku swemu dobru.

W porzadku wiary czlowiek jest obdarzony nowa zasada poznania,
nowym przedmiotem formalnym. Na inteligencji udoskonalonej wyciska
Bog pewna tendencje, pewien poryw nadnaturalny, ktory ja sklania ku
Bogu, pierwszej Prawdzie, jako ku swemu Dobru najwyzszemu. Skton-
nos$¢ ta, wpisana w aktywnos¢ intelektualna, jako pewien instynkt pier-
wotny i glgboki, jako inklinacja natury — stwierdza $sw. Tomasz — jest
konieczna, gdyz w wierze inteligencja winna wyrzec si¢ swego konnatu-
ralnego sposobu poznania, bazujac na oczywistosci, i oprzec si¢ na $wia-
dectwie Boga niestworzonego, ktorego nie widzi, jako na Absolucie'®'.
Mozna powiedzie¢, ze istnieje prymat pociggu nad prezentacja przedmio-
towg oredzia, gdyz w nadnaturalnej inklinacji zrodzonej przez Boga
przedmiot dazenia znajduje si¢ juz niejako zaznaczony. Pociag jest w
oczekiwaniu swego przedmiotu. Uderzajace jest to szczegdlnie w przy-
padku ludéw, ktore nie styszaly jeszcze przepowiadania Ewangelii. Za-
nim przyjdzie oredzie, juz dziala taska. Pod wplywem tej taski ludzie
szukaja jakby po omacku, przeczuwajac niejasno tajemnice zbawienia.
Jednakze taska ta jest skierowana do Ewangelii. W tym sensie doktryna
Objawienia reguluje poznanie przez wiar¢e. Dos§wiadczenie wiary zostaje
poddane doktrynie, ktora je sadzi. Laska dziala zawsze w poruszeniu
i nawiazaniu do doktryny. Pociag jest w sluzbie Ewangelii'®*.

Mowigc o dwojakim charakterze Bozej taski jako zrodle wiary, nie
mozna poming¢ faktu, ze skutecznos$¢ dzialania tej taski zalezy rowniez
od cztowieka, od jego wolnosci, jego dyspozycji intelektualnych i moral-
nych. Podobnie bowiem jak na plaszczyznie poznania naturalnego, czto-
wiek mogt si¢ kierowaé inspiracja ego §wiatowego 1 zatrzymacé si¢ w
granicach $§wiata empirycznego, tak rowniez na poziomie poznania nad-
naturalnego przez wiar¢, moze czlowiek zamkna¢ si¢ przed inspiracja
Ego religijnego przebostwionego, nadnaturalnego, a poddac¢ si¢ kierow-
nictwu ego naturalnego i zy¢ w $wiecie empirii chrze$cijanskiej, tzn.
swiecie poje¢, zdan, sadow i1 znakow Objawienia chrzescijanskiego. Po-
dobnie jak w pierwszym wypadku ego $wiatowe bylo zrodlem przerdz-
nych uprzedzen, wypaczen i wlasciwie uniemozliwiato poznanie istoty

11 R. Latourelle, dz. cyt., s. 409.
12 Tamze, s. 412-413.
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rzeczy, tak w wypadku drugim ego naturalne peini taka rolg odnos$nie do
mozliwosci spotkania si¢, w efektywnym dos$wiadczeniu, naszego Ego
religijnego nadnaturalnego z przedmiotem Objawienia Bozego, z Bogiem
Zywym.

Swiadectwo o takiej przeszkodzie ze strony czlowieka w dziedzinie
wiary, daje Pismo $wiete i dokumenty Nauczania koscielnego. Tutaj przy-
toczymy tylko przyktadowo niektére z nich. Prorok Jeremiasz zwraca si¢
w imieniu Boga do swego narodu i wzywa go do poprawy, ktorg stawia
jako warunek obecnosci Boga wsrdd narodu, czego wyrazem jest §wigty-
nia (Jr 7, 3-7). Poniewaz nar6d popehit r6zne przestepstwa w swej prze-
wrotno$ci 1 nie przyjat Bozego oredzia, dlatego spotyka go odrzucenie
(Jr 7, 13-15). Taki sam los przepowiada ludziom o podobnej postawie
réwniez prorok Ozeasz: ,,M6j Bog ich odrzuci, gdyz Go nie stichali,
bigkaé si¢ beda migdzy narodami” (Oz 9, 17). Prorok Izajasz réwniez
mowi o mozliwosci odrzucenia przez nardd skierowanego do niego sto-
wa Bozego. Odrzucenie takie jest odrzuceniem swego ocalenia. Jest po-
dobne do odrzucania pokarmu, ktory ocala zycie organizmu (Iz 1, 19-20).
Moga postawi¢ przeszkody prawdzie objawionej i dziataniu taski nawet
przywodcy narodu, pozbawiajac si¢ w konsekwencji $wiatla Boskiej
prawdy i mozliwos$ci rozumienia spraw wyzszych (I1z 56, 9-11).

U Synoptykow czytamy, ze z winy czlowieka, stowo Boze moze po-
zosta¢ bez odpowiedzi i bez owocu (Mk 4, 15-19). Tak mieszkancy Na-
zaretu odrzucili Chrystusa, kierujac si¢ uprzedzeniem Jego skromnego
pochodzenia (Mk 6, 3). Zyja pod kierownictwem swego ego naturalnego,
shichacze Jezusa nie rozumiejg Jego stow o niebezpieczenstwie bogactw
(Mk 10, 23-27), o potrzebie cierpienia Mesjasza (Mk 8, 31; 9, 31) i ty-
czacych wielu innych spraw. Nie rozumieja réwniez postawy Jezusa
Chrystusa'®.

Bardzo zywy obraz przeszkdd, ktore moze napotkaé stowo Bozego
Objawienia ze strony cztowieka, postawil Jezus Chrystus w przypowiesci
o siewcy (Mt 13, 1-9, 18, 23; Mk 4, 3-9, 13-20; Lk 8, 5-8, 11-15). Prze-
szkoda moze by¢ spowodowana przez dziatanie szatana, twardos$¢ serca
czlowieka, poddanie si¢ w niewole rzeczom tego $wiata. Oczyszczenie
1 przygotowanie gleby naszego Ego pod ziarno Bozego stowa jest ko-
nieczne, zeby mogto ono przynies¢ oczekiwany owoc. Gdy cztowiek za-
niedba tego dzieta i w ten sposob postawi przeszkode dziataniu Bozej ta-
ski wewnetrznej 1 zewngtrznej, nie moze by¢ wolny od winy i kary.

163 Tamze, s. 50.
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Wielkos$¢ winy i kary mierzy si¢ wielko$cig odrzuconego i jego istotnym
zwigzkom ze szczeSciem czlowieka i jego zbawieniem. Odrzucenie lub
postawienie przeszkody wspomnianej tasce jest bowiem niczym innym,
jak odrzuceniem lub postawieniem przeszkody samemu Chrystusowi Ob-
jawicielowi Boga i Zbawicielowi. Totez lzej bedzie Tyrowi i Sydonowi,
niz tym, ktorzy nie przyjeli przychodzacego Jezusa Chrystusa (Mt 11, 20-
24; Lk 10, 13-15). Nawet Niniwici potepia odrzucenie Jezusa przez Zy-
dow (Mt 12, 41; Lk 11, 31) i apostotowie stowa Bozego beda swiadczy¢
przeciwko im w dzien sadu ostatecznego (Mk 6, 11; 13, 9; Mt 10, 15; Lk
10, 12). ,Kto uwierzy i przyjmie chrzest, bedzie zbawiony; a kto nie
uwierzy, bedzie potgpiony” (Mk 16, 16). Dzieje Apostolskie mowia, jak
w wielu wypadkach ludzie postawili przeszkode przychodzacej do nich
i dziatajacej w nich tasce zwigzanej ze stowem Bozym (Dz 4, 6; 7, 57,
14, 2; 17, 18; 32; 24, 25, 26, 28).

Mowi wiele o takiej postawie rowniez sw. Pawet w swych listach.
Dla takich ludzi Ewangelia zbawienia nie jest Ewangelig zbawienia, lecz
potepienia (2 Kor 4, 3-4; 1 Kor 1, 18; 2 Tes 2, 11; Rz 2, 8; 10, 21; 11, 7-10;
11, 30-32; 15, 31).

Sw. Jan Ewangelista kresli w swoim Prologu, obok innych prawd,
réwniez dzieje odrzucenia objawienia dokonywanego przez Logos na roz-
nych etapach'®*. Najpierw ludzie nie rozpoznali Boga stworzenia (J 1, 10).
Sw. Pawel pisze o winie tej ignorancji (Rz 1, 18-32). Nastepnie, odrzucili
roéwniez objawienie dokonane za posrednictwem prorokéw (J 1, 11).
Wreszcie samo Stowo stalo si¢ Cialem i zamieszkalo migdzy nami
(J 1, 14), lecz czlowiek i w tym wypadku moze zamkna¢ si¢ przed przy-
chodzaca do niego taske stowa Bozego, przed przychodzacym Chrystu-
sem, Stowem Boga i Jedynym Synem Boga. Konsekwencja takiej posta-
wy jest jednak sad Bozy, sad odrzucenia (J 12, 47-48).

Z dokumentéw Magisterium Kos$ciota wystarczy przytoczy¢ tu przy-
ktadowo orzeczenie Soboru Trydenckiego i Watykanskiego I, w ktorych
jest mowa o wolnosci wyrazenia zgody na prawde objawiona, a jedno-
cze$nie o mozliwosci odrzucenia tej prawdy przez czlowicka'®.

Zwrdcenie uwagi na wolny udziat czlowieka w akcie wiary, na moz-
liwos$¢ postawienia przez czlowieka przeszkody tasce zewngtrznej i we-
wnetrznej, zwigzanej z Bozym Objawieniem, ma ogromne znaczenie dla
rozwigzania problemu nieskutecznosci Objawienia i braku wiary oraz dla

164 Tamze, s. 71-72.
15 Denz. 797, 1791.
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poznania roli fenomenologicznej metody Husserla w dziedzinie natural-
nego poznania i spotkania Boga Objawienia. Idac po mysli tej metody w
dziedzinie wspomnianego poznania Boga, stajemy w obliczu konieczno-
$ci odkrycia w nas Ego religijnego naturalnego, uzdolnionego przez spe-
cjalne dziatanie Boze wewnatrz nas do efektywnego spotkania §wiata ob-
jawionego, Ego obdarzonego pewnego rodzaju nadnaturalnym instynk-
tem wewngtrznym, konnaturalnym do $wiata, ktory przychodzi do nas
przez Objawienie. Odkrycie w nas takiego Ego laczy si¢ jednocze$nie
z fenomenologicznym postulatem oczyszczen, polegajacych na wyzwa-
laniu tego Ego religijnego naturalnego spod supremacji ego swiatowego
czy tez naturalnego ego transcendentalnego. Poddane bowiem takiemu
kierownictwu czy supremacji Ego nadnaturalne, nie jest zdolne spotkac
si¢ efektywnie z istotg $wiata Objawienia Bozego. Wprost przeciwnie,
zostanie zduszone w swej funkcji, a dominujace ego $wiatowe, naturali-
styczne czy tez Ego transcedentalne naturalne, stang si¢ zrodlem prze-
r6znych uprzedzen i btgdow w dziedzinie poznania nadnaturalnego, albo
catkowitego wypaczenia samej idei poznania nadnaturalnego Boga i na-
szego spotkania z Bogiem Objawienia.

Co6z bowiem moze spotka¢ i czego doswiadcza¢ w zetknigciu si¢
z przepowiadanym Objawieniem przez Kosciol nasze ego §wiatowe natu-
ralistyczne lub ego transcendentalne naturalne?

Gdy rozbrzmiewa w ludzkich uszach glos nauki Kosciota przepowia-
dajacego Boze Objawienie, ci ktorzy sa kierowani przez ego $wiatowe
naturalistyczne majg §wiadomo$¢ spotkania termindéw i stow moéwiacych
o $§wiecie empirycznym, prezentujacych nam fizyko-biologiczne wilasci-
wosci tego §wiata. Styszac na przyklad stowo ,,Bog”, rozumieja przez nie
badz statue jakiegos$ bozka, badz czlowieka, zwierzg, drzewo czy jakies$
cialo astronomiczne nazwane przez ludzi prymitywnym Bogiem. Ludzie
tego sposobu zycia, kierowani przez ego §wiatowe naturalistyczne, nie sg
zdolni pozna¢ Boga w ogdle, a tym bardziej nie sg zdolni odkry¢ istotne;j
doktryny objawionej; nie sg zdolni spotka¢ w niej czegos$ wiecej niz tylko
swiat empiryczny (por. 1 Kor 2, 3). Cala doktryna gloszona przez Ko-
$ciol bedzie w ich oczach czystym tworem ludzkim, niezawierajagcym
zadnej rzeczywisto$ci transcendentalne;.

Przekroczenie granic §wiata empirycznego jest Sci§le zwigzane z wy-
zwoleniem si¢ spod panowania w nas ego $wiatowego naturalistycznego,
wszystkich z niego wyplywajacych uprzedzen i odkryciem w nas Ego
transcendentalnego. Dzieki temu odkryciu czlowiek jest zdolny poznac,
ze $wiat empiryczny nie wyczerpuje peini rzeczywistosci, ze niejako za
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jego plecami kryje si¢ co$ transcendentalnego w poréwnaniu do niego,
czego on jest tylko jego nosicielem. Idac dalej, dzigki aktywnos$ci Ego re-
ligijnego naturalnego, czlowiek ma moznos$¢ odkry¢ i spotka¢ w sobie
1 w otaczajacym go $wiecie Boga stworzenia i doswiadcza¢ jego obecno-
$ci. Coz jednak spotyka czlowiek kierowany przez Ego religijne natural-
ne, gdy dociera do niego Objawienie przepowiadane przez Kosciot?
Oczywiscie, wlasciwoscia tego Ego jest to, ze przekracza ono $wiat em-
piryczny i zwraca si¢ ku Bytowi Absolutnemu, ku Absolutnemu ,,Ty”.
W zetknigciu z nauka objawiong, czlowiek kierowany przez to Ego, spo-
tyka co$ wiecej niz tylko terminy i stowa mowigce o §wiecie empirycz-
nym. Przekraczajac ten §wiat, dostrzega on w doktrynie objawionej ore-
dzie o rzeczywistosci transcendentalnej, religijnej — o Bogu. Odkrycie to
nie jest jednak niczym wigcej, jak poznaniem na poziomie fizjologicznym,
ktére w rdwnej mierze moga posiadac¢ ludzie poza chrzescijanskim Ob-
jawieniem. Czlowiek kierowany wylacznie przez Ego religijne naturalne
nie jest zdolny odkry¢ nadnaturalnych tresci doktryny objawionej, jej
nadnaturalnego autentycznego sensu. Bedzie podobny do tych wspdtcze-
snych Chrystusowi, ktorzy patrzyli na Niego a nie widzieli, stuchali a nie
rozumieli, ktérym nie bylo dane wyzna¢ z Piotrem, ze Jezus Chrystus jest
Synem Bozym, jedynym posiadajacym stowa zycia wiecznego, jedynym
Zbawicielem $wiata.

Czlowiek kierowany wylacznie przez Ego religijne naturalne moze
nawet przyja¢ doktryne objawiong za podstawe swego rozumienia i po-
znania, za podstawe uprawianej przez siebie teologii lecz rezultatem tej
aktywnosci nie bedzie teologia jako doctrina sacra — teologia nadnatu-
ralna, ale tylko teodycea — teologia naturalna, filozoficzna. Wydaje sig,
ze wlasnie w tym trzeba szuka¢ defektu filozofii religijnej Bergsona i w
tym znajdziemy wyjasnienie naturalizmu wielu naszych ksigzek teolo-
gicznych, ktore nic nie maja wspolnego z teologia — doctrina sacra, kto-
re sg tylko filozoficzng manipulacja przy pomocy tekstoéw doktryny ob-
jawionej, rozumianej na miar¢ mozliwosci £go naturalnego.

Jak w nowym $wietle jawi si¢ tu nam problem koniecznos$ci wiary
nadnaturalnej u teologa, by mogt on uprawia¢ nie teodyceg, lecz teologie
nadnaturalng — doctrina sacra? Mozliwo$¢ przekroczenia granic teolo-
gii naturalnej i spotkania nadnaturalnej rzeczywistosci objawionej jest
catkowicie uzalezniona od posiadania i swobody dziatania w nas nowego
Ego przebostwionego, Ego nadnaturalnego. Mowit o tym nowym Ego
Bog do proroka Jeremiasza, gdy obiecywat da¢ swojemu ludowi rozum,
ktéry pozna Jahwe: ,,Dam im rozum, by mnie poznali, Ze ja jestem Ja-
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hwe” (Jr 24, 7), lub zawrze¢ z nim nowe przymierze: ,,Ztoz¢ me prawo w
ich piersi, zapisze je na ich sercu” (Jr 31, 33). Mowit takze o tym nowym
Ego czlowieka Bog do proroka Ezechiela, gdy dawat obietnice nowego
serca i nowego ducha: ,,I dam wam nowe serce i nowego ducha tchne do
waszego wnetrza, kamienne serce wam odbiore, ale dam wam serce
z ciata. Ducha mojego chc¢ tchnag¢ w was 1 sprawi¢ byscie zyli wedtug
mych nakazow i przestrzegali przykazan i wedtug nich postepowali” (Ez
36, 26-28; zob. Ez 11, 19-21; 1z 13).

Wyzej cytowali$my juz nauke Jezusa Chrystusa na ten temat. Tu
przytoczymy tylko tekst $w. Jana, w ktorym umitowany Apostot Jezusa
mowi, ze Chrystus dat nam zdolno$¢ tego nowego poznania: ,,Wiemy
takze, ze Syn Bozy przyszedl, aby§my poznali Prawdziwego — Et sci-
mus quoniam Filius Dei venit et debit nobis sensum, ut cognoscamus ve-
rum Deum (1] 5, 20).

Nie wystarczy jednak otrzymaé to nowe Ego, podstawe poznania
1 przyjecia rzeczywistosci objawionej w Chrystusie i przez Chrystusa.
Czlowiek, jak widzieliSmy wyzej, moze mie¢ ten nowy dar, lecz sparali-
zowac jego dziatalno$¢ przez zycie wedlug dyrektyw badz ego $wiato-
wego, badz nawet Ego religijnego naturalnego. Przestrzega przed tym
swych wiernych z Efezu $w. Pawet: ,,To zatem mowie 1 zaklinam was w
Panu, abyscie juz nie postepowali jak poganie z ich préznymi mys$lami,
ktérzy umystem sg pograzeni w mroku, obcy wzgledem zycia Bozego, na
skutek tkwigcej w nich nieswiadomosci, na skutek zatwardziato$ci serca
(Ef4, 17-18).

By czlowiek mogl odkry¢ i spotka¢ nadprzyrodzona rzeczywistosc,
zawartg w Objawieniu przez Jezusa Chrystusa i w Jezusie Chrystusie,
musi zaczgé zy¢ wedlug Ego nadnaturalnego, ktore jest kierowane przez
Ducha Bozego; by mogt za$ autentycznie wyinterpretowaé tak spotkang
rzeczywisto$¢ objawiong, musi uwolni¢ si¢ od wszelkich uprzedzen, zro-
dzonych przez ego $wiatowe lub Ego religijne naturalne. Dopiero na ba-
zie tego Ego nadnaturalnego mozliwy jest akt wiary, milosci i nadziei
nadnaturalnej, przez ktéry czlowiek odkrywa taka rzeczywisto$¢ Bozego
Objawienia, jaka zostala objawiona, i spotka jej obecno$¢; dopiero dzigki
efektywnemu spotkaniu naszego Ego przebdstwionego, nadnaturalnego
z rzeczywisto$cia objawiong, przez akty wiary, mito$ci i nadziei, do-
$wiadczenie Stowa Boga, doswiadczenie Syna Boga, staje si¢ naszym
osobistym doswiadczeniem i dzigki temu bgdziemy mogli méwi¢ o na-
szym spotkaniu Boga Objawienia i chrzescijanskim do§wiadczeniu Boga,
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a wiec o swego rodzaju naocznosci wiary, milosci i nadziei, naocznosci,
ktora staje u podstaw calego poznania i zycia chrzescijanskiego.

W ten sposob okazuje si¢, ze fenomenologiczna metoda Husserla,
dzigki postulatowi redukcji fenomenologicznych analizy intencjonalne;j,
prowadzi nas z jednej strony do odkrycia w nas Ego nadnaturalnego,
podstawy naszej aktywnosci nadnaturalnej, naszego zycia nadnaturalne-
g0, a z drugiej strony, do istotnego sensu przepowiadanego przez Koscidt
Objawienia Bozego; do tego, co mozna by nazwaé nadnaturalnym czyn-
nym ukierunkowaniem naszego Ego nadnaturalnego ku rzeczywistosci
objawionej, a konkretnie mowiac — ku tajemnicy Chrystusa, oraz nadna-
turalnym czynnym ukierunkowaniem rzeczywistosci objawionej — ta-
jemnicy Chrystusa ku naszego Ego nadnaturalnemu.

Akt wiary jest rozpoczgciem syntezy tych dwu czynnych ukierunko-
wan; jest poczatkiem ich efektywnego spotkania, zapoczatkowaniem
chrzescijanskiego do§wiadczenia Boga Objawienia, ktore jest niczym in-
nym jak uczestniczeniem w doswiadczeniu Boga wlasciwym Synowi Oj-
ca, ktory za sprawg Ducha stat si¢ Synem czlowieczym dla naszego zba-
wienia, ktory dla nas jest poznaniem i zyciem. Stad tez nic dziwnego, ze
Jezus Chrystus zajmuje centralne miejsce w chrzescijanskim doswiad-
czeniu Boga. Wlasciwie mowigc, On stoi u podstaw jego mozliwosci
i jako doskonaly Objawiciel Ojca z Duchem Swietym jest jego trescia'®.

Pierwszymi uczestnikami tego do$wiadczenia Stowa byli posrednicy
objawienia Starego i Nowego Testamentu, ktorzy aktem wiary przyjeli
Objawienie Boze'®’. Po Apostotach, spadkobierca tego do$wiadczenia

196 7ob. K. V. Truhlar, Christuserfahrung, dz. cyt.; J. Dupont, Gnosis. La connais-
sance religieuse dans les épitres de St. Paul, Louvain-Paris 1960% J. Mouroux,
L’Expérience chrétienne, dz. cyt., s. 225-241; J. Corbon, L’Experience Chrétienne...,
dz. cyt., s. 14-29; L. Cerfaux, Le Chrétienne..., dz. cyt., s. 29-69, 287-343; A. de Bovia,
Foi. Expérience et conscience de la foi, DS, t. 5, kol. 584-603; Camillo del S. Cuore, La
Grazia. Vita nel Cristo, RVS 1959, s. 28-41; G. Salet, Le Christ, notre vie. Quelques
essais de theologie spirituelle, Tournai 1958; D. Mollat, Le Christ dans [’expérience
spirituelle de St. Ignace, ,,Christus” 1954, nr 1, s. 23-47; M. Giuliani, Présence actuelle
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,,Christus” 1954, nr 2, s. 97-111; nr 3, s. 117-123; G. Martelet, Présence sctuelle du
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stat sie Chrystusowy Koséciol wierzacych'®®. Od czasu Apostoléw nie ma
wigc innej drogi do spotkania i doswiadczenia Boga Objawienia, jak tylko
wlaczenie si¢ do Chrystusowego Kosciola wierzacych, ktory dzieki udzia-
towi w bycie i zyciu Jezusa Chrystusa jest Jego uobecnieniem — Jego
Mistycznym Chrystusem. Przez to wiaczenie si¢ w Koscidét wierzacych,
Bog, ktorego nikt nie widziat tylko Jego Jedyny Syn, staje si¢ obecny dla
nas, a tajemnica Ojca i Syna staje si¢ nasza tajemnica (Mt 11, 25)'%.

Oczywiscie, méwiac o wierze, mamy tu na mysli nie tylko akt wiary,
lecz wiare, ktora jest ozywiona mito$cig i nadziejg. Wlasnie przez te akty
wyraza si¢ aktywno$¢ naszego Ego nadnaturalnego w odniesieniu do
swiata Objawienia chrzescijanskiego, do rzeczywistos$ci objawionej, do
tajemnicy Chrystusa. Przez t¢ aktywnos$¢ wiec do§wiadczenie obecnosci
Boga, ktore bylo wlasciwe Stowu Weielonemu, jednemu Synowi, ktory
stal sie¢ Synem czlowieczym; doswiadczenie, ktorego uczestnikami stali
si¢ przez wiare, mito$¢ i nadzieje, Apostotowie; doswiadczenie, ktorego
uczestnikiem przez wiare, mito$¢ i nadzieje jest Kosciét Chrystusowy;
doswiadczenie to staje si¢ naszym osobistym doswiadczeniem. Wystar-
czy wigc wlaczy¢ si¢ w Chrystusowy Kosciot, zaczaé zy¢ jego zyciem,
by stac si¢ uczestnikiem tego niezwyklego spotkania si¢ Boga z czlowie-
kiem, by osobiscie doswiadczy¢ Boga Objawienia'”’.

Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Soboru Watykanskiego II wska-
zuje wlasnie na Kosciol — Mistyczne Ciato Chrystusa jako na organizm
zyjacy zyciem Chrystusa, szczegolnie dzigki zyciu sakramentalnemu, ja-
ko na miejsce spotkania ludzkosci z Bogiem Objawienia (nr 7). Orga-
nizm ten zlozony z ludzi jest wspdlnota wiary, mitosci i nadziei (nr 8),
jest sam jakby sakramentem, czyli znakiem i instrumentem intymnego
zjednoczenia czlowieka z Bogiem (nr 1). Poprzez Kosciot w Jezusie
Chrystusie odnajdujemy Ojca, ktoéry spowodowany swa wolg i tajemni-
cza madros$cig oraz dobrocia, nie tylko stworzyt $wiat i ludzi, ale powotat
ich do udziatu w swym Boskim zyciu i przez Jezusa Chrystusa Odkupi-
ciela, ktory jest Obrazem Boga i pierwowzorem stworzenia, postanowit
uczyni¢ ich podobnymi do Obrazu Syna Swego, a Jego, pierworodnym
wérod wielu braci'’'. Poprzez Kosciol spotkamy tez Syna, ktorego postat

' Tamze, s. 399-402.

169 70b. J. Mouroux, L’Experience Chrétienne, dz. cyt., s. 105.

170 Zob. R. Latourelle, dz. cyt., s. 53, 55, 58, 382-402.

170 Aeternus Pater, liberrilimo et arcano sapientiae ac bonitatis suae consilio, mun-
dum universum creavit, homines ad participandam vitam divinam elevare decrevit,
eosque lapsos in Adamo non dereliquit, semper eis auxilia ad salutem praebens, intuitu



I. DOSWIADCZENIE CHRZESCIJANSKIE ZWYKLE 133

Ojciec dla uczynienia nas synami adoptowanymi (nr 3). Wreszcie row-
niez poprzez Kosciét spotykamy si¢ z obecnoscia Ducha Swigtego, ktory
zostal zestany w dzien Zielonych Swiat dla uswigcenia Kosciota, ktory
mieszka w sercach wiernych jak w §wiatyni i jest dla nich zrodlem wielu
darow (nr 4).

W rzeczywisto$ci, akt wiary, przez ktore nasze Ego nadnaturalne spo-
tyka si¢ Tajemnicg Chrystusa, nie oznacza wigc tylko aktu naszego inte-
lektu, bez zaangazowania calej naszej osoby w spotkanie Osoby Jezusa
Chrystusa i Jego nauki. Jezus Chrystus, ktorego spotyka i przyjmuje na-
sze nadnaturalne Ego w akcie wiary, nie jest tylko dla nas Bogiem-
Prawda, lecz réwniez Bogiem-Milo$cig i Bogiem-Zbawicielem. Stad tez
petna odpowiedzig na objawiajacego si¢ nam w ten sposéb Boga w Jezu-
sie Chrystusie bedzie nie tylko wiara jako akt intelektu, ale wiara, ktora
dziala przez mito$¢: ,,Albowiem Chrystusie Jezusie ani obrzezanie, ani
jego brak, nie maja zadnego znaczenia, tylko wiara, ktora dziata z milo-
sci” (Ga 5, 6), oraz wiara, ktora rodzi nadzieje osiggniecia dobr sprawie-
dliwosci: ,,My za$§ z pomoca ducha na zasadzie wiary oczekujemy upra-
gnionych owocéw usprawiedliwienia” (Ga 5, 5). Ostatecznie przeciez
my$my uwierzyli Mitosci: ,,I my$my poznali i uwierzyli w mitosci, jaka
Bog ma dla nas. Bog jest mitoscia, a kto trwa w milosci, trwa w Bogu,
a Bog w nim trwa” (1 J 4, 16).

Bog Objawienia jest Bogiem, ktory nie tylko objawia si¢ nam jako
Prawda, domagajac si¢ w odpowiedzi wiary, lecz rowniez jako Milos¢,
jako kochajacy nas i chcacy nas zbawi¢, domagajac si¢ w odpowiedzi
mitosci 1 nadziei. Takim znal juz Boga Mojzesz i prorocy. Takim chciat
Bog by¢ znany przez nardd i takim objawit si¢ w Jezusie Chrystusie dla
calej ludzkosci'””. Stad tez milosé Boga jest podstawowym wymogiem
juz w Starym Testamencie (Pwt 6, 5). Nakaz mitosci podtrzymuje i do-
skonali Jezus Chrystus (Mt 22, 37-40), wskazujac na mito$¢ blizniego ja-
ko praktyczny wyraz mitosci Boga (Mt 25, 31-46). Ten wlasnie rys jest
typowy dla chrzescijanstwa i nie moze by¢ zapomniany w chrzescijan-
skim doswiadczeniu Boga, jesli jest to doswiadczenie autentycznie
chrzedcijanskie. Wzorem tej mitosci jest najpierw Ojciec, ktory tak nas
umitowal, ze Syna jedynego przystat, bySmy przez Niego zycie mieli

Christi, Redemptoris, «qui est Dei invisibilis, primogenitus omnis creaturae» (Col. 1,

15). Omnes autem electos Pater ante saecula «praescivit et pracdestinavit conformes fie-

ri imaginis Filii sui, ut sit ipse primogenitus in multis fratribus» (Rom. 8§, 29)”. — LG 2.
172 Zob. J. Alfaro, dz. cyt., s. 519-540, 570-591.
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(J 3, 16), a nastgpnie, Jezus Chrystus, ktory zycie swe za nas oddat
(J 15, 13). Milos¢ Boga, Scisle zlaczona z mitoscig cztowieka, jest rze-
czywisto$cia, przez ktora Bog staje si¢ dla nas obecny i staje si¢ przed-
miotem naszego doswiadczenia: ,,Kto ma przykazanie moje i zachowuje
je, ten mnie miluje, ten bedzie umitowany przez Ojca mego, a i ja bede
go mitowat i objawi¢ mu siebie [...]. Jesli mnie kto mituje, bedzie za-
chowywal slowo moje, a Ojciec moj umituje go i przyjdziemy do niego
1 mieszkanie u niego uczynimy” (J 14, 21. 23).

Poniewaz Bog pierwszy umilowat nas, wigc my tym bardziej powin-
ni$my milo$cig odpowiedzie¢ na mitos¢ (1 J 4, 19), ale poniewaz Ojciec
i Syn umilowali nas, wigc my réwniez winniSmy milowac siebie wza-
jemnie i zycie oddawac za braci naszych (1 J 3, 16). Obecno$¢ takiej mi-
tosci $wiadczy o obecnosci Boga. Mito$¢ jest bowiem z Boga. Jak mito$¢
Jezusa Chrystusa ku nam $§wiadczy o obecnosci Boga Mitosci w Nim, tak
nasza mito$¢ ku braciom $wiadczy o obecnosci Boga Milosci w nas i na-
szym trwaniu w Bogu: ,,Umilowani, mitujmy si¢ wzajemnie, poniewaz
mito$¢ jest z Boga, a kazdy, kto miluje, narodzit si¢ z Boga i zna Boga.
Kto nie mituje, nie zna Boga, bo Bdog jest miloscig. W tym objawia si¢
mito§¢ Boga ku nam, ze zestal Syna swego Jednorodzonego na $wiat,
aby$my zycie mieli dzigki Niemu. W tym przejawia si¢ mito$¢, ze nie my
umitowaliSmy Boga, ale ze On sam nas umitowat i postat Syna swojego
jako ofiar¢ przebtagalng za nasze grzechy. Umilowani, jesli Bog nas tak
umitowal, to i my powinniSmy mitowac si¢ wzajemnie. Nikt Boga nigdy
nie ogladat. Jesli milujemy si¢ wzajemnie, Bog trwa w nas i mitos¢ Jego
jest w nas doskonata” (1 J 4, 7-12).

Jest rzecza charakterystyczng, ze wedtug §w. Jana zarowno przez wia-
r¢, jak 1 mito$¢, Bog jest w nas, a my w Bogu: ,,Jesli kto wyznaje, ze Je-
zus jest Synem Bozym, to w nim trwa Bog, on zas w Bogu [...], a kto
trwa w milto$ci, trwa w Bogu, a Bég w nim trwa” (1 J 4, 15-16; zob. 3,
23-24). Shusznie pisze wigc w zwigzku z tym Jean Mouroux, ze wiara
1 mito$¢ sa dwoma aspektami tej samej taski, tego samego zycia w Bogu.
To wystarczy, by skfoni¢ nas do konkluzji, ze wiara i mito§¢ zawierajg si¢
jedna w drugiej, ze wiara i mito§¢ przedstawiajg dla §w. Jana dwa aspek-
ty tej samej laski, tego samego porywu duchowego, tego samego aktu
osobowego i tego samego zycia w Bogu. Te dwa aspekty sa odrebne:
wiara podkresla aspekt intelektualny i oznacza zawsze wyznanie Jezusa
Chrystusa, Syna Bozego; mito$¢ za$ podkresla aspekt wspanialomyslno-
$ci i oznacza oddanie si¢ Bogu Chrystusowi i braciom naszym, jak Oj-
ciec 1 Syn dali si¢ nam. Jednakze te dwa aspekty sa nierozdzielne: wy-



I. DOSWIADCZENIE CHRZESCIJANSKIE ZWYKLE 135

znanie Jezusa Chrystusa jest wlasciwym dla bytu intelektualnego sposo-
bem oddania si¢ Bogu i zycia w Prawdzie; mito$¢ braci i Boga wymaga,
by czynié¢ prawde w swym sercu i w zZyciu swoim' .

Zgodnie z nasza terminologia mozemy powiedzie¢, ze wiara i mito$¢
s3 dwoma aspektami naszego Ego nadnaturalnego, przez ktore spotyka-
my Boga Objawienia w Jezusie Chrystusie, przez ktore osobiste do-
$wiadczenie trynitarne zycia Boga, wlasciwe Jezusowi Chrystusowi, staje
si¢ na miar¢ naszych mozliwos$ci naszym osobistym do$wiadczeniem.
Jednakowoz trzeba doda¢, ze obok tych aspektow istnieje jeszcze trzeci,
zwigzany $cisle z eschatologicznym charakterystycznym Objawienia Bo-
ga 1 naszego zbawienia: ,,Umilowani, obecnie jestesmy dzie¢mi Bozymi,
ale jeszcze si¢ nie ujawnito, czym bedziemy. Wiemy, ze gdy si¢ to ujawni,
bedziemy do Niego podobni; bo ujrzymy to takim jakim jest” (1 J 3, 2).
Bog objawit si¢ nam tylko w pewnej wierze i1 dzielo zbawienia dopiero
jest rozpoczete. Nasze uczestnictwo w doswiadczenia Boga, ktore jest
wlasciwe Synowi jedynemu, jest wprost proporcjonalne do tej miary. Do-
skonate i pelne objawienie si¢ Boga i pelnia naszego zbawienia jest
sprawa przysztosci, a wiec sprawg nadziei. Taka perspektywe maja Chry-
stusowe blogostawienstwa na Gorze (Mt 5, 1-13). Mito$¢ nakazana przez
Chrystusa (Mt 25, 31-46) i przyjecie lub odrzucenie Chrystusowego ob-
jawienia i zbawienia (Mk 16, 15-17). Boga naszego ostatecznego zba-
wienia, nie spotykamy wiec inaczej, jak przez wiare, mito$¢ i nadzieje
(Rz 8, 24)'"*. Taka jest rzeczywisto$é naszego ziemskiego zycia. Z tego
tez wynika, ze zycie winno by¢ skierowane na przyszto$¢, na to spotka-
nie z Chrystusem, za ktorym wzdycha $w. Jan, konczac swa Apokalipsg:
,,Przyjdz, Panie Jezu”.

Niezaleznie jednak od oczekiwania tej peini, juz teraz mozemy mo-
wi¢ o chrzescijanskim spotkaniu i doswiadczeniu Boga Ojca, Syna i Du-
cha Swietego przez aktywnos$¢ naszego Ego nadnaturalnego, wyrazajaca
si¢ w aktach wiary, milos$ci 1 nadziei, bedacych odpowiedzia z naszej
strony na gest objawiajacego si¢ Boga Zbawiciela w Jezusie Chrystusie,
oraz w przyjmowaniu sakramentoOw wiary, przez ktore Bog udziela nam
swoich fask'”.

173 J. Mouroux, L’Experience chrétienne, dz. cyt., s. 182.

174 Zob. J. Alfaro, dz. cyt., s. 519-561; L. Cerfaux, Le Chrétien, dz. cyt., s. 143-161.

175 70b. J. Alfaro, dz. cyt.; S. Lyonnet, dz. cyt.; N. M. Labourdette, La vie théologale
selon St. Thomas, ,,Revue thomiste” 1958, s. 586-623; 1960, s. 363-381; Marco di Gesu
Nazareno, Le Virtu teologali nella vita spirituale, RVS 1962, s. 24-41; C. Gennaro, Virtu
teologali e santita, Roma 1963; Roberto di S. Teresa di G. B., Il progresso interiore del-
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Jaka jest ostatecznie natura tego, powiedzmy, zwyklego doswiadcze-
nia chrzescijanskiego i jaki jest jego zakres?

W pierwszym rzedzie nalezy podkresli¢, ze jest to doswiadczenie Bo-
ga nadnaturalne. Jego nadnaturalno$¢ uzasadnia si¢ tym, ze polega ono
na efektywnym spotkaniu si¢ dwoch nadnaturalnych aktywnosci: obja-
wiajacego si¢ Boga w Jezusie Chrystusie 1 odpowiadajacego na to obja-
wienie naszego Ego przebdstwionego, nadnaturalnego. Te dwie aktywno-
$ci moga przybiera¢ przerdzne formy, lecz istota chrzescijanskiego do-
$wiadczenia Boga bedzie polega¢ zawsze na ich efektywnym spotkaniu,
si¢, ktore zarbwno w $wiecie objawionym, jak i w aktywno$ci naszego
Ego nadnaturalnego pozwala nam poznac i przezy¢ wprost obecno$¢ Bo-
ga Objawienia, ktore czyni nas uczestnikami doswiadczenia zycia Trojcy
Swietej, wilasciwego Jezusowi Chrystusowi. Jak na plaszczyznie tzw.
nadnaturalnego poznania Boga nasze FEgo religijne spotykalo wprost
obecnego Boga stworzenia w sobie 1 w otaczajacym nas $wiecie, tak Ego
nadnaturalne spotyka wprost obecnego Boga Objawienia w sobie 1 w
swiecie Objawienia. Aktem wiary, przez ktory efektywnie spotykamy sie
ze $wiatem Objawienia, ujmujemy wprost obecnego Boga Objawienia w
naszym Ego nadnaturalnym i w §wiecie Objawienia; w naszym FEgo,
gdyz akt wiary mozliwy jest tylko pod warunkiem, ze nasze Ego jest
przebéstwione, nadnaturalne i w §wiecie Objawienia; gdyz jest mozliwy
rowniez pod warunkiem, ze jest on wyrazem objawiajacego si¢ Boga.
Podobnie rzecz ma si¢ z aktem mitosci i nadziei, ktore s3 odpowiedzig
naszego FEgo nadnaturalnego na objawiajacego sie¢ nam Boga Milosci
i Zbawienia'’®. Akty te sa rowniez mozliwe pod warunkiem, ze wypty-
waja z nadnaturalnego odnos$nego uzdolnienia naszego Ego i ze tycza
rzeczywiscie Boga Miltosci i Boga Zbawienia takiego, jakim sam objawit
si¢ w Jezusie Chrystusie.

Analogicznie mozna powiedzie¢ to samo rowniez w wypadku przyj-
mowania sakramentow $§w., ktore sg sakramentami wiary nadnaturalnej.

la fede. Dinamismo verso le dimensioni della Rivelazione, RVS 1962, s. 121-141; tenze,
La Fede e la vita spirituale, RVS 1960, s. 265-289; E. Schillebeeckx, Le Christ Sacra-
ment..., dz. cyt.; R. Aubert, Le Probleme del’acte de foi, Louvain 19583 s. 703-717;
M.-J. Nicolas, Simples Réflexions sur la doctrine Thomiste de la grace, ,,Revue thomi-
ste” 1958, s. 648-654; M.-G. des Lauriers, St. Augustin et la grdce au Concile de Trenta,
AM, t. 11, s. 1057-1067; P. E. Crépeault, De Essentia gratiae habitualis, Québec 1961;
L. Veuthey, Expérience de la grace dans litineraire de Ste. Veéronique, ,,Collectanea
franciscana” 1961, s. 257-282; K. Rahner, Ecrits théologiques, vol. 111, s.73-78.
176 Zob. J. Alfaro, dz. cyt., s. 614-643.
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Wtlasnie dzigki nadnaturalnemu uzdolnieniu naszego Ego, jesteSmy w
moznosci spotka¢ i doswiadczy¢ w znaku sakramentu nie tylko obecno-
$ci taski jako daru, ale rowniez obecnosci Dawcy taski — Jezusa Chry-
stusa Uwielbionego'’’, a w Nim obecnosci Boga. ,.Szczytem calej sa-
kramentalnosci jest samo spotkanie sakramentalne z Chrystusem w Jego
Kosciele — laska sakramentalna”'’®.

W konsekwencji nalezy wigc uzna¢, ze ostatecznie dzigki nadnatural-
nemu uzdolnieniu naszego Ego do wiary, milosci i nadziei, jestesmy
zdolni spotka¢ Boga Objawienia, sta¢ si¢ uczestnikami bogactwa do-
$wiadczenia Boga-Trojcy, wlasciwego Stowu Weielonemu, i ze faktycz-
nie spotykamy Go i doswiadczamy przez aktywno$¢ wiary, mitosci i na-
dziei, gdyz aktywno$¢ ta jest o tyle mozliwa, o ile Bog jest obecny w ta-
sce wewnetrznej i zewnetrznej, o ile jest obecny w naszym Ego nadnatu-
ralnym i w $wiecie Objawienia.

Czy jednak mozna méwi¢ w tym zyciu ziemskim o do$§wiadczeniu
obecnosci taski, ktora wskazywalaby wprost na obecno$¢ Boga Objawie-
nia, na obecnos$¢ Boga-Trojcy?

Karl Rahner sugeruje nam odpowiedz pozytywna. ,,Kiedy czynimy to
doswiadczenie ducha, juz uczyniliSmy w rzeczywistosci do§wiadczenie
czego$ nadnaturalnego (przynajmniej my chrzescijanie, ktorzy zyjemy w
wierze). By¢ moze, dokonuje si¢ to w jaki§ sposdb anonimowy i niewy-
razany tak, ze nie mozemy zwrdcic si¢, by bezposrednio zaobserwowac
co$ nadnaturalnego. Lecz gdy oddajemy si¢ temu doswiadczeniu ducha,
kiedy ginie to, co mozna dozna¢ i nazwaé, to czym mozna si¢ cieszyc,
kiedy wszystko rozbrzmiewa $miertelnym milczeniem i przybiera smak
$mierci i destrukcji lub rowniez wtedy, gdy wszystko znika w niewypo-
wiedzianej, czystej, bezbarwnej i niedoznawalnej szczgs§liwosci, my ma-
my $wiadomos¢, ze wtedy juz nie tylko duch, lecz Duch Swiety dziata w
nas. Wiasnie to jest godzina Jego taski i wtedy doswiadczamy z oczywi-
stoscig niepokojaca pustke naszej egzystencji, pustke Boga, ktory udziela
si¢ nam i zblizanie przyj$cia Jego nieskonczonosci, ktéra nie ma drog,
ktoéra jest kosztowana w nicestwie, poniewaz ta pustka jest nieskonczo-
noscig. Kiedy uwolnimy si¢ tak, iz nie nalezymy do siebie, kiedy wy-
rzekniemy si¢ siebie tak, iz nie dysponujemy soba, kiedy wszystko i my
sami odeszli§my w nieskonczong dal, wtedy zaczynamy zy¢ w $wiecie
Boga samego, Boga faski i zycia wiecznego [...]. Kto tego dokonuje,

17T E. Shillebeeckx, Le Christ Sacrement. .., dz. cyt., s. 117.
178 Tamze, s. 215.
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czyni doswiadczenie ducha, czystego ducha i w tym doswiadczeniu do-
$wiadczenie Ducha Swigtego, Ducha laski, gdyz do tego wyzwolenia du-
cha we wszystkim, na sposob trwaty, nie dochodzi si¢ inaczej, jak tylko
przez taske Chrystusa w wierze. Gdzie On wyzwala tego ducha, wyzwala
go przez laske nadnaturalng i sprawia jednoczes$nie jego wejscie w zycie
samego Boga™'”’.

Zacytowana opinia Karla Rahnera ma swe uzasadnienie w Pi§mie
swietym. Gdy $w. Pawet pisze do Rzymian o zasadniczej rdznicy zycia
chrzescijan i pogan, wskazuje na fakt usynowienia nas przez Boga. Fakt
ten — jego zdaniem — nie powinien uchodzi¢ spod uwagi zywej swia-
domosci chrzescijan. Przeciez Duch Swiety dziata w nich; przeciez dzig-
ki temu mogg méwi¢ do Boga: ,,Abba, Ojcze”; przeciez sam Bog daje im
$wiadectwo, ze s3 synami Boga i dziedzicami Boga, a wspotdziedzicami
Chrystusa (Rz 8, 14-17). Podobnie pisze rowniez sw. Jan Ewangelista.
Kto wierzy i wypetnia przykazanie mitosci, ten trwa w Bogu, a Bog w
nim. Ta obecno$¢ nas w Bogu i Boga w nas nie jest zludzeniem. Sam
Duch Bozy daje temu $wiadectwo: ,,Kto wypehia Jego przykazania trwa
w Bogu, a Bog w nim; zycie za$ Jego w nas poznajemy po Duchu, ktore-
go nam dal” (1 J 3, 24; zob. 4, 13).

Mozemy wigc stwierdzi¢, ze podobnie jak na ptaszczyznie naturalnej,
nasze Ego i otaczajacy nas $wiat, okazywaty si¢ nosicielami Bytu Samo-
istnego, Boga Absolutu, Boga stworzenia, tak na plaszczyznie nadnatu-
ralnej, nasze Ego nadnaturalne i $wiat Objawienia, okazujg si¢ réwniez
jako nosiciele Boga Objawienia, Boga taski. Podobnie jak nasze Ego re-
ligijne naturalne spotykato i doswiadczalo wprost obecnego w sobie
1 S$wiecie Boga stworzenia, tak nasze Ego religijne przebdstwione, spoty-
ka i doswiadcza wprost obecnego w sobie 1 $wiecie Objawienia, czyli w
tasce wewnetrznej i zewngtrznej, Boga Objawienia, Boga taski, ktory jest
Bogiem Trojca: Ojcem, Synem i Duchem.

Poniewaz aktywnos$¢ nadnaturalnego Ego, przez ktore spotykamy
efektywnie 1 do§wiadczamy Boga Objawienia, wyraza si¢ w aktach wia-
ry, mitosci i nadziei, stad obok nadnaturalnos$ci chrzescijanskiego do-
$wiadczenia Boga, trzeba uznaé, ze jest on doswiadczeniem wiary, mito-
$ci i nadziei nadnaturalnej. Chrzescijanskie do§wiadczenie wiary, mitosci
1 nadziei nie realizuje si¢ przez pierwsze ich akty. Podlega ono prawu
rozwoju 1 wzrostu az do petni, ktéra objawi si¢ w dniu chwalebnego

179 K. Rahner, Ecrits théologiques, dz. cyt., t. 3, s. 76-77.
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przyjscia Syna Bozego. Stad do$wiadczenie to cechuje réwniez dyna-
mizm zyciowy.

Ponadto biorac pod uwage etap Objawienia Bozego i mozliwos¢ spo-
tkania Boga Objawienia przez nas, nalezy stwierdzi¢, ze chrzescijanskie
doswiadczenie Boga jest doswiadczeniem w Kosciele Chrystusowym; ze
jest doswiadczeniem apostolskim; ze jest doswiadczeniem Chrystuso-
wym. Ostatecznie, jak wyzej bylo stwierdzone, §wiat Objawienia przy-
chodzi do nas przez Kosciot Chrystusowy i przez Koscidt przychodzi
uzdolnienie naszego Ego do nadnaturalnej aktywnosci, przez ktorg prze-
powiadane doswiadczenie Ko$ciota i Apostolow efektywnie spotykamy
si¢ 1 stajemy si¢ uczestnikami doswiadczenia Boga, wlasciwego Jezusowi
Chrystusowi. Wynika z tego, ze doswiadczenie chrzescijanskie z natury
swej ma charakter koscielny i apostolski, ze swoista naoczno$¢ omawia-
nego doswiadczenia nie tylko nie wyklucza tego charakteru, lecz na nim
bazuje. Do$wiadczenie indywidualne chrzescijanina jest o tyle chrzesci-
janskie, o ile jest doswiadczeniem w Kos$ciele Chrystusowym i udziatem
w doswiadczeniu Boga chrzescijanskiego Objawienia, wlasciwym Ko-
sciotlowi Chrystusowemu. Stad i obecno$¢ stowa Bozego i Magisterium
Kosciota nie jest czym$ zewnetrznym dla doswiadczenia chrzescijan-
skiego 1 zwigzanej z nim naocznos$ci wiary, mito$ci i nadziei, ale do nich
przynalezg. Jest to bardzo wazne dla wlasciwego rozumienia podstawy
doktryny Kosciota katolickiego i jego teologii oraz dla usprawnienia sto-
sowalno$ci metody fenomenologicznej w dziedzinie teologii katolickiej.
Metoda ta wyklucza bowiem wszystko, co jest aprioryczne i zewngtrzne
dla wlasciwej naocznos$ci i do§wiadczenia badanej rzeczywistosci.

Gdyby wiec stowo Boze i Magisterium Kos$ciola byly czyms$ ze-
wnetrznym i obcym dla do$wiadczenia chrzescijanskiego, wowczas ko-
niecznos$¢ respektowania ich w badaniach dotyczacych $wiata chrzesci-
janskiego Objawienia wykluczataby fenomenologiczny sposéb przepro-
wadzania tych badan. Gdy jednak stowo Boze i Magisterium Kos$ciola
przynaleza do tego doswiadczenia i stanowiag jego specyfike, wowczas
respektujac nature tego doswiadczenia, mamy nienaruszalng podstawe do
dalszego fenomenologicznego postepowania, do wypracowania teologii,
ktéra za swe zrodto i1 kryterium prawdziwosci bedzie mie¢ to swoiste do-
$wiadczenie i swoisty rodzaj naocznosci.

W rezultacie widzimy wigc, ze roéwniez w dziedzinie nadnaturalnego
poznania Boga i spotkania Boga Objawienia, fenomenologiczna metoda
Husserla ma swe wybitne zastosowanie i wnosi tworczy wktad. Jej nie-
zadowolenie z ego $wiatowego i1 ze $§wiata empirycznego, pozwala nam
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zrozumie¢ konieczno$¢ przerastania naszego Ego naturalnego i empi-
rycznego traktowania §wiata Objawienia; jej troska o odkrycie Ego trans-
cendentalnego, proporcjonalnego do spotkania i dos$wiadczenia istoty
rzeczy, pozwala nam zrozumie¢ konieczno$¢ Ego nadnaturalnego jako
odpowiedniego do spotkania i doswiadczenia istoty swiata objawionego,
konieczno$¢ oczyszczenia tego Ego nowego od wszelkich uprzedzen
1 przez analiz¢ intencjonalng dotarcia do istoty rzeczywistosci objawio-
nej, 1 wreszcie konieczno$¢ nadnaturalnej aktywnosci tego Ego, wyraza-
jacej si¢ w wierze, mifosci i nadziei, by efektywnie spotkac i doswiad-
czy¢ Boga Objawienia, by odda¢ si¢ wprost w szkote Tego, ktory zna ta-
jemnice Boskiego zycia. Tak pojete chrze$cijanskie doswiadczenie Boga
nie powinno budzi¢ obaw. Nie mozna mu bowiem postawi¢ ani zarzutu
subiektywizmu, ani sentymentalizmu, ani naturalizmu. Wprost przeciw-
nie, pojete jako udziat przez nadnaturalng wiarg, mito$¢ i nadzieje w do-
$wiadczeniu Boga, wlasciwego Kosciotowi, Apostotom, a ostatecznie Je-
zusowi Chrystusowi, jest jedynym gwarantem autentycznos$ci poznania
Boga objawienia i skutecznego wilaczenia si¢ w dzielo zbawienia; jest
podstawa chrzescijanskiego poznania i zycia. Wiecej, jest trescig chrze-
$cijanskiego poznania zycia.

Zlekcewazenie natomiast tak pojetego doswiadczenia chrzescijan-
skiego, wprawdzie moze pozwoli¢ unikna¢ sentymentalizmu, lecz po-
prowadzi na drogi naturalistycznego racjonalizmu, nie majgcego nic
wspdlnego z nadnaturalnym $wiatlem Objawienia, ktore dopiero wtedy
oswieca naszg droge ku Bogu, kiedy przez wiarg stajemy si¢ uczestnika-
mi doswiadczenia Boga, wlasciwego Jezusowi Chrystusowi. Nalezaloby
zwrdci¢ uwage, w jakim stopniu pominigcie chrzescijanskiego doswiad-
czenia Boga cigzy na teologii katolickiej, czynigc z niej, w wielu wypad-
kach, bardziej teodycee, niz teologiec — doctrina sacra. Zagadnienie to
wymaga jednak specjalnego potraktowania. W pewnej mierze wrocimy
do niego w ostatnim rozdziale obecnej rozprawy. Tu, na zakonczenie
zwrécimy tylko uwage na mysl §w. Augustyna, wyrazong w komentarzu
do Ewangelii $w. Jana, w ktorej mozna odnalez¢ w zarysie etapy feno-
menologicznej metody w zakresie nadnaturalnego poznania Boga.

Zaraz na wstepie $w. Augustyn odwotuje si¢ do nastepujacego tekstu
sw. Pawta: ,,.Czlowiek zmystowy bowiem nie pojmuje tego, co jest z Bo-
zego Ducha” (1 Kor 2, 14) i dodaje, ze jest wérdd shuchaczy wielu takich,
ktérzy zyja wedlug inspiracji natury i ciata, a przez to sg niezdolni
wznies¢ sie do czystych aktow inteligencji. W zwiazku z tym, czy jest
sens mowic im 1 wyjasnia¢, wedtug swiatta udzielonego przez Boga, sens
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stow: ,,Na poczatku bylo Stowo, a Stowo bylo u Boga, a Bogiem bylo
Stowo” (J 1, 1)? Poniewaz ws$rdd nich sg i tacy, ktorzy sa zdolni zrozu-
mie¢ nie tylko jego wyjasnienie, ale i same slowa, wiec decyduje si¢ na
wyjasnienie . W nastgpnych szesciu punktach znajdujemy uzasadnienie
koniecznos$ci oczyszczenia si¢ i wznoszenia si¢ od czlowieka natury
i ciata ku cztowiekowi duchowemu, oswieconemu przez Boga; od ludz-
kiego wyrazu Boskiego Objawienia do jego Boskiego sensu. Po takich
oczyszczeniach obecnos¢ Boga — wedlug sw. Augustyna — jest juz fak-
tem bardziej oczywistym, niz fakt obecno$ci drugiego cztowieka. ,,Po-
wiecie mi, by¢ moze — stwierdza dalej §w. Augustyn — Ze ja jestem
wam blizszy niz Bég. Daleko od tej mysli! Nic bowiem nie jest wam
blizsze niz Bog; ja ukazuj¢ si¢ tylko waszym oczom, tymczasem obec-
no$¢ Boga da si¢ odczu¢ w najintymniejszej czesci waszej duszy. Na-
stawcie uszy na moje stlowa, lecz wzniescie serce wasze ku Bogu, a tak
jedno i drugie zostanie napetnione. Podniescie ku nam wasze oczy i zmy-
sty waszego ciala, lub raczej nie ku nam, gdyz my nie jesteSmy z owych
g6r; to ku Ewangelii i ewangeliscie podniescie je, ale gdy chodzi o serce
podniescie je ku Panu, ktory jedynie jest zdolny napemi¢ je”'™'.

80 1 Jn. 1, 1, w: Oeuvres complete de St. Augustin, Paris 1869, t. 9.
181 Tamze, InJn. 1, 7.






Rozdziat drugi
DOSWIADCZENIE CHRZESCIJANSKIE MISTYCZNE

Droga analizy intencjonalnej zastosowana do doktryny i teologii kato-
lickiej oraz droga redukcji fenomenologicznych zastosowana do podmio-
tu i przedmiotu poznania Boga chrzescijanskiego Objawienia doprowa-
dzily nas do swoistej naoczno$ci wiary, mito$ci i nadziei chrzescijanskie;j,
oraz do do$wiadczenia chrzescijanskiego zwigzanego z t3 naocznoscia,
ktére nazwaliS$my doswiadczeniem chrzes$cijanskim zwyktym. Czy jed-
nak w tym zwyklym charakterze wyczerpuje si¢ cate doswiadczenie
chrzescijanskie, czy tez posiada ono jaki$ inny jeszcze aspekt, dzigki kto-
remu moglimy mowi¢ o innym jeszcze sposobie naszego spotkania
z Bogiem chrzes$cijanskiego objawienia? Historia chrzescijanstwa dostar-
cza nam bogatego materialu z zakresu zycia religijnego wyznawcow, kto-
ry mowi wyraznie o chrzescijanskim doswiadczeniu mistycznym. ROw-
niez teologia katolicka, jakkolwiek prawie milczy o doswiadczeniu
chrzescijanskim zwyktym, to jednak wiele mowi o fakcie doswiadczenia
mistycznego i w teologii mistycznej probuje si¢ do niego ustosunkowac.
Poglad na mlejsce i role doswiadczenia mlstycznego w chrzescijanskim
poznaniu i zyciu religijnym ksztaltuje si¢ rdéznie, w zaleznosci do kon-
cepcji tego doswiadczenia. Dotychczas nie mozna stwierdzi¢ istnienia
powszechnie przyjmowanego i ostatecznego rozwigzania tej kwestii.
Dlatego tez mozna spotkac rozne opinie na temat uzasadnienia faktu i po-
trzeby doswiadczenia mistycznego chrzescijanskiego w zyciu religijnym.
Zauwaza si¢ jednakze w ostatnim czasie przewage opinii, wedtug ktorej
chrzescijanskie do§wiadczenie mistyczne jest integralng czescia chrzesci-
janskiego doswiadczenia w ogodle i integralng czg¢scig naszej drogi ku
Bogu. Zgodnie z ta opinia mozna by powiedzie¢, ze chrzescijanskie do-
$wiadczenie mistyczne stanowi element chrzescijanskiego zycia, jego
rozwoju i doskonatosci'.

! Zob. B. Jimenez-Duque, Teologia de la mistica, Madrid 1963; V. V., Mystische
Theologie, Klosternenburg 1957; W. Granat, Mistyczne poznanie i jego wplyw na etycz-
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Pozostajac wiernymi naszej metodzie analizy intencjonalnej i reduk-
cji fenomenologicznych i tym razem zechcemy wyjs¢ od sformutowan
prezentowanych przez doktryng i mistyczng teologie katolicka, ktore dla
nas beda stanowi¢ swoiste husserlowskie cogitatum, by szuka¢ ostatecz-
nej podstawy tej doktrynalnej prezentacji. Uwienczenie sukcesem tych
poszukiwan, tzn. odnalezienie swoistej naoczno$ci 1 do§wiadczenia mi-
stycznego chrzescijanskiego datoby nam zndéw nienaruszalng podstawe
dla wypracowania teologii mistycznej. Uwzgledniajac niemozliwo$é
przeprowadzenia w ramach tej pracy analizy intencjonalnej nad catym
cogitatum doktryny i teologii mistycznej katolickiej, wezmiemy z niego
pod uwage to, co jest reprezentatywne (to co wystarczy do opracowania
podstawy doktryny i teologii mistycznej). Sa nimi, jak si¢ wydaje, pisma
$w. Jana od krzyza i ostatnie syntetyczne studium teologiczne o doswiad-
czeniu mistycznym Carla Vladimira Truhlara.

Zdaniem autora wspomnianego studium, zwykle doswiadczenie Boga
jest doswiadczeniem posrednim, natomiast mistyczne doswiadczenie Bo-
ga jest w pewnym sensie bezposrednie. Truhlar twierdzi, ze wszyscy au-
torzy zajmujacy si¢ omawianym zagadnieniem uznaja do§wiadczenie mi-
styczne za rozne od posredniego, czyli zwyklego doswiadczenia Boga.
Poglady tych autorow dzielg si¢ dopiero przy odpowiedzi na temat tej
roéznicy, mianowicie, czy jest to tylko roznica stopnia, sposobu czy ga-
tunku? W zalezno$ci od odpowiedzi na to zagadnienie, jedni utrzymuja,
ze elementy doswiadczenia mistycznego zawarte sg juz w zalazku w
nadnaturalnym zyciu czlowieka uzyskanym przez fakt usprawiedliwie-
nia, inni za$, ze zjawisko doswiadczenia mistycznego jest catkowicie
nowe w pordwnaniu do otrzymanego przez laske zycia nadnaturalnego®.

Jaka jest jednak ro6znica miedzy doswiadczeniem mistycznym, a do-
$wiadczeniem posrednim?

Truhlar wskazuje na sposéb percepcji Boga jako na podstawe rozu-
mowania 1 rozwigzania zagadnienia. Percepcja w wypadku doswiadcze-
nia mistycznego jest w pewien sposob bezposrednia, jakkolwiek nie tak,

ng osobowos¢, RTK 3(1957), z. 2, s. 11-70; A. Royo Marin, Teologia della perfezione
cristiana, Roma 1961, s. 284-343; A. Dagnino, La vita interiore, Milano 1963°,
s. 1028-1067; G. Thils, Sainteté Chrétienne, Paris 1963, s. 519-553; L. Bouyer, Intro-
duction a la vie spirituelle, Paris 1960, s. 287-308; C. Truhlar, De experienta mystica,
Romae 1951; A. Stolz, Théologie de la Mystique, [bmw] 1947%; R. Garrigou-Lagrange,
Perfection chrétienne et contemplation selon St. Thomas et St. Jean de la Croix, t. 2, Pa-
ris 1925; tenze, Traité de Théologie ascétique et mystique, Paris 1938.
? C. Truhlar, De experientia mystica, dz. cyt., s. 7-8.
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jak to ma miejsce w wizji uszczesliwiajacej. Tymczasem w doswiadcze-
niu zwyklym percepcja obecnosci Boga nie miata charakteru tak bezpo-
sredniego.

Dla zobrazowania i zilustrowania tej rzeczywistosci. Truhlar odwotu-
je sie do roznych rodzajéw ogladania stonca. W dniu mocno zachmurzo-
nym oko nasze nie jest zdolne okresli¢, w ktorym miejscu nieba znajduje
si¢ stonce, jakkolwiek $wiatlo dnia wskazuje na rzeczywisto$¢ obecno$ci
stonica. Stonce jest poznane w tym wypadku nie wprost, lecz w swych
skutkach, czyli w $wietle dnia. Podobnie w religijnym dos$wiadczeniu
zwyktym Bog jest poznany i doswiadczony dzigki skutkom i w skutkach
spowodowanych przez Niego w duszy. Gdy jednak gesta warstwa chmu-
ry ustgpi, gdy zostanie na niebie tylko lekko warstwa obloku, woéwczas
oko ludzkie zdolne jest dojrze¢ miejsce i sfere stonca, chociaz jeszcze nie
catkowicie jasno. Ten przyktad obrazuje wtasnie doswiadczenie mistycz-
ne Boga, w ktorym Bog jakkolwiek jeszcze nie jasno, ale jest ujmowany
w pewien sposob bezposrednio. Gdy natomiast wszystkie chmury usta-
pia, wowczas zupetnie jasno ukazuje si¢ oku naszemu stonce na pogod-
nym niebie. Obraz ten przedstawia do§wiadczenie Boga wilasciwe stano-
wi wizji uszczesliwiajacej, w ktorej percepcja Boga jest nie tylko bezpo-
$rednia, ale jasna, facie ad faciem’.

Czy jednak w doswiadczeniu mistycznym dusza dosigga rzeczywi-
stos¢ nadnaturalng $cisle w sposob bezposredni, wykluczajacy jakkol-
wiek medium obiektywne? Czy namawiajac do przedstawionych obra-
zOW, nie jest to raczej widzenie oswieconego przez stonce obloku, niz
samego slonca? Czy naprawde mozna dopusci¢ doswiadczenie bezpo-
srednie Boga w $cistym tego stowa znaczeniu?

Wypowiedzi mistykéw wskazuja, iz sg oni przekonani, ze doswiad-
czaja nie czego$ stworzonego, lecz samego Boga. Swiadomos¢ ta nie
moze by¢ jednak wystarczajacym argumentem catkowitej faktycznej
bezposrednio$ci. Mowi ona tylko o §wiadomosci psychicznej mistykow,
ktéra winna by¢ poddana jeszcze analizie i ocenie teologicznej. Zdania
teologéw nie s zgodne w tym wzgledzie. Niezaleznie jednak od tego
mozna mOwi¢ o pewnej bezposredniosci w doswiadczeniu mistycznym?®.

Podczas gdy na drodze nie-mistycznej cztowiek poznaje rzeczywi-
sto$¢ nadnaturalng swej duszy poprzez wiarg, za pomoca poje¢ zaczerp-
nietych ze §wiata stworzonego oraz przez skutki, to na drodze mistycznej

3 Tamze, s. 8-9.
* Tamze, s. 10-15.
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rzeczywisto$¢ ta jest przyjmowana w pewien sposob bezposredni, a wigc
W sposob nowy i wyzszy od poprzedniego. Podmiotem tego nowego do-
$wiadczenia jest dusza, ktora przez aktywno$¢ rozumu i woli dosigga
wspomniang rzeczywistos¢.

Poniewaz jednak przedmiot doswiadczenia jest nowy i wyzszy: Bog
i dary nadnaturalne w pewien sposdb bezposrednio przyjete, dlatego
roéwniez aktywno$¢ winna by¢ nowa i wyzsza w porownaniu do aktyw-
no$ci drogi nie-mistycznej’. Wedhug jezyka mistykc')w wspomniana ak-
tywno$¢ mistycznego doswiadczenia znajduje swoj fundament w cen-
trum lub fundus animae®, a swoj wyraz w nowym i wyzszym pozadaniu
oraz w nowym i wyzszym afekcie duchowym, ktore sg ré6zne od pozna-
nia, pozadania i afektu drogi nie-mistycznej. Podczas gdy poznanie drogi
nie-mistycznej jest dyskursywne, przez ktére Bog i dary Boze tylko in-
tencjonalne s3 osiggane, przez analogi¢ do rzeczy stworzonych, a poza-
danie i afekt s3 odpowiednie do tego poznania, to ta nowa aktywno$¢
przekracza poprzednig i jest w pewien sposob bezposrednia w stosunku
do Boga i Jego daréw nadnaturalnych’. To nowe poznanie mozna okre-
$li¢ jako sensatio spiritualis, ktore znajduje swoj obraz w zyciu i pozna-
niu zmystowym, kiedy zmysty spotykaja sic ze swym przedmiotem®.

Innym rysem bardzo waznym nowego do$wiadczenia jest pasywnosc¢.
Oczywiscie, pasywnos¢, o ktorej mowa, nie wyklucza aktywnosci czlo-
wieka. Jednakze aktywno$¢ w stanie tego doswiadczenia charakteryzuje
si¢ przez przyjmowanie dziatania Bozego, pati divina, przez przyjmowa-
nie dziatan obecnego w szczegdlny sposob Boga'.

>, Subiectum eliciens experientia mystica est anima. Nam anima, est, quae realita-
tem supernaturalem quodammodo immediate experitur, sua activitate eam experitur:
nam realitatem supernaturalem quodammodo cognoscit et appetitu suo affectuque spiri-
tuali prosequitur. Quae activitas, cum obiectum novum et altius attingat, sc. Deum et
dona quodammodo immediate percepta, et ipsa debat esse nova et altior, diversa activi-
tate psychica viae non-mysticae”. — Tamze, s. 15.

6 Tamze, s. 17.

7 Experientia ergo mystica novam et altiorem involvit cognitionem, novum et al-
tiorem apetitum ac novum et altiorem affectum spiritualem, quae activitate differunt a
cognitione, appetitu et affectu viae non-mysticae. Cognitio Dei et donorum supernatura-
lium creatorum in via non-mystica est cognitio discursiva, qua Deus et dona nonnisi in-
tentionaliter attinguntur, i.e. ope multorum conceptuum abstractorum a rebus sensibili-
bus”. — Tamze, s. 19.

¥ Tamze, s. 21- 24.

’ Tamze, s. 29-30, 77-93.
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Czy 1 jakie uzasadnienie teologiczne znajduje tak pojete doswiadcze-
nie mistyczne Boga? Bioragc pod uwage Nowy Testament i pozostawiajac
na boku fenomeny mistyczne nadzwyczajne, jak: zachwycenie $w. Pawta
(2 Kor 12, 2-4), wizja zwiastujacego aniota (Lk 1, 26-38), proroctwa,
uzdrowienia i jezyki (1 Kor 12, 8-10; 28-30; Rz 12, 6; Ef 4, 11), mozna
wskaza¢ teksty, ktore zdaja si¢ moéwi¢ nie tylko o doswiadczeniu zwy-
ktym, ale i mistycznym. Truhlar cytuje nastepujace z nich: 1 Kor 2, 12;
Kol 2, 1-2; Ef 1, 17-18; 2 Kor 4, 6; J 14, 18-19;J 14, 21; Rz 8, 14 — 16,
26. Na koniec jednak stwierdza, ze $ciSle mowigc nie ma tekstu w No-
wym Testamencie, ktory mowilby wprost o doswiadczeniu mistycznym
w podanym ujeciu; ze w Pismie §wietym Nowego Testamentu zycie du-
chowe jest traktowane jako jedno$é'®.

Rys jednosci zachowali jeszcze Ojcowie Kosciota, jakkolwiek niekto-
rzy z nich zaakcentowali juz szczegdlno$é doswiadczenia mistycznego''.
Duzej miary pomocg w uzasadnieniu do§wiadczenia mistycznego Boga
jest — zdaniem Truhlara — nauka o tasce. Uwzgledniwszy fakt, ze taska
aktualna jest o$wieceniem intelektu i poruszeniem woli, afektu i wladz
zmystowych uprzedzajacym nowe dziatanie nadnaturalne; ze zgodnie
z opinig wielu teologdéw, laska ta formalnie jest Boskim poruszeniem
wplywajacym na nas, mozna dojrze¢ bardzo $cisty zwigzek migdzy nowa
aktywnos$cig w do$wiadczeniu mistycznym, a taskg aktualna, uprzedzaja-
ca te aktywnoé¢'?. Dzieki temu wplywowi cnoty teologiczne wiary, na-
dziei i milosci zostaja udoskonalone i stajg si¢ cnotami kontemplatyw-
nymi, dzigki ktorym czlowiek w nowy sposob odnosi si¢ do Boga'”.

Podobne zjawisko zachodzi w dziedzinie cndt moralnych'®. Jednak
specjalna rola w doswiadczeniu mistycznym jest przypisywana darom
Ducha Swigtego. Zaden teolog nie neguje istnienia darow Ducha Swiete-
go w nadnaturalnym zyciu czlowieka. Dyskusja dotyczy natomiast natury
tych darow i ich zwigzku z cnotami wlanymi. Powszechng staje si¢ opi-
nia, wedtug ktorej, zgodnie z mysla sw. Tomasza z Akwinu, dary sg habi-
tualnymi dyspozycjami, réznigcymi si¢ od cndt teologicznych i moral-
nych wlanych. Ich odrebno$¢ w poréwnaniu do cnédt wyraza si¢ w tym,
ze cnoty sa habitus operativi, natomiast dary sa habitus receptivi lub di-

1 Tamze, s. 121-130.
" Tamze, s. 131-146.
12 Tamze, s. 147-148.
3 Tamze, s. 148-154.
" Tamze, s. 154-155.
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spositivi. Miedzy aktywnoscig darow i cndt nie ma jednak sprzecznosci.
Dary bowiem doskonalg dziatalno$¢ cnot. Jednakze nie widzi si¢ ko-
niecznosci dziatania darow we wszystkich aktach nadnaturalnych wyko-
nywanych przez cnoty wlane. Niezaleznie od tego, powszechna opinia
teologdéw utrzymuje, ze dary Ducha Swietego sa udzielane czlowiekowi
usprawiedliwionemu razem ze sprawno$ciami (habitus) taski uswiecaja-
cej 1 mitosci.

W konsekwencji nauki o darach Ducha Swietego nalezy uznaé, ze ta-
ski doswiadczania mistycznego sa przyjmowane dzigki darom, a w szcze-
g6Iny sposob, dzigki darowi rozumu i madro$ci. Truhlar zaznacza jednak,
ze nie kazdy wpltyw Boga na nas przez dary powoduje doswiadczenie
mistyczne. Moze on bowiem zmierza¢ do do$wiadczenia zwyklego'”.
Nawiazujac do nauki teologicznej o zamieszkaniu Trzech Os6b Boskich
w duszy sprawiedliwego, Truhlar wskazuje, ze do§wiadczenie mistyczne
implikuje doskonalszy stopien tego zamieszkania w nas Ojca, Syna i Du-
cha Swietego'®.

Po tak scharakteryzowanym dos$wiadczeniu mistycznym, autor prze-
chodzi do zagadnienia jego roli w dziedzinie doskonato$ci duchowe;.
Roéznice zdan w tym wzgledzie, ktore przytacza, sa uwarunkowane bra-
kiem ostatecznego sprecyzowania pojecia doswiadczenia mistycznego
i jasnego okre$lenia jego istotnej natury'’. Zreszta zadanie to jest nad-
zwyczaj trudne. Nie trzeba bowiem zapomina¢, ze jest mowa o dziedzi-
nie zycia religijnego dobrze catkowicie niezaleznej od naszej aktywnosci,
ze sami mistycy wielkiej klasy, ktorzy probowali wyrazi¢ swe przezycia,
r6znig si¢ w wielu wypadkach w ocenie i w wyjasnianiu zjawisk przez
siebie przezywanych. Jednym z ich pierwszych postulatow jest zwykle
apel do czytelnikoéw, by pamietali o nieadekwatnos$ci ekspresji i eksplika-
cji w poréwnaniu z do§wiadczeniem mistycznym.

Omawiane studium teologiczne o do§wiadczeniu mistycznym chrze-
$cijanskim zné6w upewnia nas, ze szukanie ostatecznej podstawy dla pre-
zentowanej w nim ekspresji wymaga poznania jej genezy intencjonalnej
1 przejécia drogi redukcji fenomenologicznych. Na uzyteczno$¢ metody
fenomenologicznej w dziedzinie badan nad doswiadczeniem mistycznym
wskazali juz miedzy innymi Gerda Walther'® i Augustin Léonard"”.

'S Tamze, s. 153-161.
' Tamze, s. 167-169.
'7 Tamze, s. 182-195.
'8 Phinomenologie der Mystica, Freiburg in Br. 1965.



I1. DOSWIADCZENIE CHRZESCIJANSKIE MISTYCZNE 149

Ostatni autor idac za Josefem de Guibertem®, stwierdza, ze do$wiad-
czenie mistyczne jest nam znane nie przez objawienie, lecz przez histo-
rie. Stwierdzenie to nie wydaje si¢ by¢ stuszne w calej rozcigglosci. Jest
faktem, ze doswiadczenie apostolskie bylo szczegdlnego rodzaju, jak
zresztg 1 apostolskie doswiadczenie zwykle. Jest faktem, ze gdy dzi§ mo-
wimy o doswiadczeniu mistycznym Boga, mamy na mysli te Swiadectwa,
ktére pozostawili nam wielcy mistycy czasoOw poapostolskich. Nie mozna
jednak powiedzie¢, ze objawienie Starego i Nowego Testamentu nie za-
wiera podstaw do uzasadnienia faktu, natury i roli takiego do§wiadczenia
Boga, ktore zostalo pozniej nazwane do$wiadczeniem mistycznym. Da-
wali temu wyraz mistycy wszystkich czasow, a szczeg6lnie $w. Jan od
Krzyza®'. Wydaje sig, ze podobnie jak nasze doswiadczenie pierwotne
jest uczestniczeniem w doswiadczeniu Jezusa Chrystusa, tak rowniez do-
$wiadczenie mistyczne, tylko w inny, doskonalszy sposob, bedzie row-
niez uczestniczeniem w doswiadczeniu, ktore nastepnie stato si¢ udzia-
tem Apostotoéw Kosciota Chrystusowego 1 mistykow wszystkich czasow.

Niezaleznie jednak od tego sprostowania, A. Léonard ma racje, gdy w
studium nad doswiadczeniem mistycznym postuluje metode fenomeno-
logiczng 1 za punkt wyj$cia bierze $wiadectwo mistykow jako swoiste
cogitatum. Innym brakiem tego studium jest pomijanie zwyklego do-
$wiadczenia chrze$cijanskiego, ktore, zgodnie z opinig Truhlara, stanowi-
fo jedno$¢ z doswiadczeniem mistycznym w pogladach pierwotnego
chrze$cijanstwa. Truhlar, piszac o do$§wiadczeniu mistycznym, odwoluje
si¢ do prac innych teologow, do swiadectwa mistykow, tradycji chrzesci-
janskiej i danych biblijnych. Idac droga regresywna w poszukiwaniu ge-
nezy intencjonalnej i pytajac o ostateczng podstawe wszystkich wymie-
nionych rodzajow ekspresji mistycznego poznania, spotykamy wszedzie
przekonanie, ze stanowi jg jakie$ szczeg6lne uzdolnienie chrzescijanskiej
osobowosci 1 jaki$ szczegdlny sposob aktywnosci Boga chrzescijanskie-
go objawienia; uzdolnienie, ktére jest wigzane z wyposazeniem tej 0so-
bowosci w specjalne dary Ducha Swietego i aktywnos¢, ktora przypisy-
wana jest temuz Duchowi.

Poniewaz $w. Jan od Krzyza nalezy do klasykéw mistyki katolickiej
jako mistyk-teolog, dlatego tez odwolamy si¢ jeszcze do jego spuscizny

' Recherches phinoménologiques autour de I'expérience, VSSupl 1952, s. 430-494.

% Une définition théologique des grdces mystiques, ,Recherches de science religie-
use” 1928, nr 1-2, s. 271.

1 Zob. J. Vilnet, Bible et Mystique chez St. Jean de la Croix, [bmw] 1949.
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w tym wzgledzie, by blizej sprecyzowac i okresli¢ wspomniang podstawe
katolickiej doktryny i teologii mistycznej. Jest rzecza znamienng, ze po-
stulaty $w. Jana od Krzyza w dziedzinie poznania religijnego znajduja
swe analogiczne, ale wyrazne miejsce w postulatach Husserla tyczacych
poznania filozoficznego. Widzieli$my juz, jak Husserl, jako warunek au-
tentycznego do$wiadczenia i poznania rzeczywistosci, stawia uwolnienie
naszego Ego od wszelkich uprzedzen. Im doskonalej zostanie dokonany
proces oczyszczenia Ego, tym doskonalej i1 autentyczniej bedzie ono mo-
glo spotkac 1 doswiadczy¢ przedmiot swego poznania i umitowania. Wy-
chodzac od strony przedmiotu mozna powiedzie¢, ze im doskonalszy jest
przedmiot poznania i umitlowania, im wyzszy poziom jego bytu i aktyw-
nosci, tym glebszych i doskonalszych domaga si¢ oczyszczen, czyli —
uzywajac jezyka fenomenologicznego — redukcji fenomenologicznych.

Sw. Jan od Krzyza moze by¢ $mialo uznany za mistrza w zakresie
doktryny o oczyszczeniach naszej osobowosci od wszelkich uprzedzen w
zakresie odkrywania najglebszych pokiadow naszego Ego i przygotowa-
nia go do spotkania z Bogiem, najdoskonalszym Bytem i najdoskonalsza
Aktywnoscia. Interesuje nas tu ten dziat jego doktryny o oczyszczeniach,
ktory dotyczy Ego mistycznego do§wiadczenia Boga, uwarunkowanego
tymi oczyszczeniami. Konkretnie mowige, chodzi o tak zwane oczysz-
czenie bierne, ktore sg dzielem dziatajacego w nas Boga.

Oczyszczenia te dotycza zaroéwno sfery zmyslowej, jak i duchowe;j
cztowieka, jak zreszta miato to miejsce przy oczyszczeniach aktywnych,
gdyz obie te sfery moga wptywac paralizujaco na Ego mistycznego do-
$wiadczenia®®. Roznica miedzy oczyszczeniami czynnymi i biernymi
czesdci zmystowej jest bardzo wyraznie zaznaczona juz w pierwszej ksig-
dze Drogi na Gore Karmel. Czytamy dostownie: ,Najpierw trzeba wie-
dzie¢, ze dusza zwykle wchodzi w t¢ noc zmystéw dwoma sposobami:
czynnym i biernym. Czynny stanowi to, co dusza moze uczyni€ i rze-
czywiscie czyni, by wejs¢ w t¢ noc i o tym mowi¢ bgdziemy w nizej
podanych przestrogach biernym za$ sposobie dusza nie czyni nic, za-
chowuje si¢ biernie a tylko Bég dziata. Ten sposéb objasnimy w Czwar-
tej ksiedze, gdy bedziemy moéwili o poczatkujacych. Tam tez za taska
Boza podamy wigcej przestrog dla poczatkujacych, odpowiednio do wie-
lu niedoskonatos$ci jakim zwykli ulega¢ na tej drodze — tu wigc nie be-
dziemy si¢ nad tym rozwodzili”>.

*2 Por. Droga nad Gére Karmel, Prolog, 1-3.
* Tamze, 1, 13, 1.
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Zasadniczo jednak, problem oczyszczen biernych i odkrywania w nas
Ego mistycznego doswiadczenia jest traktowany w dziele Noc ciemna,
gdzie pierwsza ksigga poswiecona jest oczyszczeniom sfery zmystowej, a
ksigga druga oczyszczeniom ducha. Jedne i drugie dokonujg si¢ — zda-
niem $w. Jana od Krzyza — dzigki specjalnej aktywnosci Boga, majace;j
za cel przygotowa¢ czlowieka do doskonalego zjednoczenia si¢ z Nim,
do otwarcia nas na specjalng aktywno$¢ obecnego w nas Boga-Trojcy, do
mistycznego spotkania i do$wiadczenia obecnego w duszy czlowieka
usprawiedliwionego Ojca, Syna i Ducha Swictego.

Doswiadczenie Boga, ktore bylo wlasciwe naszemu Ego nadnatural-
nemu oczyszczonemu aktywnie, nie moze by¢ uwazane za doskonafe.
Czlowiek przezywajacy je, nie jest jeszcze doskonale zjednoczony z Bo-
giem. Rzeczy, przez ktore Bog daje si¢ poznac i spotkac, tak jeszcze fra-
puja zarowno cze¢s¢ zmystowa jak i duchowsg czlowieka, ze — wilasciwie
mowigc — cztowiek jest bardziej do nich przywigzany, niz do samego
Boga. Do doskonatego spotkania, zjednoczenia i doswiadczenia Boga,
konieczne jest catkowite oczyszczenie naszego Ego i to zardwno jego
czeéci zmyslowej jak i duchowej™. Takie oczyszczenie przekracza jed-
nak mozliwosci cztowieka, gdyz niedoskonatosci, od ktorych trzeba si¢
uwolni¢, zwigzane sg z niedoskonato$cig naszej ludzkiej natury. B6g sam
przychodzi wigc z pomoca, by oczysci¢ nas na sposoéb Boski.

Sw. Jan od Krzyza méwi najpierw o oczyszczeniach biernych czesci
zmyslowej, ktora niezaleznie od dokonanych oczyszczen czynnych, jest
jeszcze poddana w inny sposéb siedmiu grzechom glownym, stanowig-
cym zrédlo nowych uprzedzen i nowych przeszkdéd do doskonatego do-
s$wiadczenia Boga. Czlowiek, ktory przezyt szczescie poprzedniego spo-
tkania z Bogiem 1 rado$¢ z doswiadczonej Jego obecnosci, z satysfakcja
spoglada ku sobie i poddaje si¢ wplywowi pychy, przyjmujac postawe
Faryzeusza z Ewangelii $w. Lukasza (18, 11-12). Postawa taka odwraca
go od Boga i zwraca ku sobie, rodzac caly szereg niedoskonatosci i ha-
mujac proces odkrycia szczytu naszego Ego nadnaturalnego, oraz podda-
nia go w szkote samego Boga. ,,Poniewaz poczatkujacy czuja si¢ petnymi
zapahi i gorliwosci w rzeczach duchowych i1 ¢wiczeniach poboznych,
z tej pomyslnosci (z powodu ich niedoskonatosci) rodzg si¢ liczne galaz-
ki ukrytej pychy, skutkiem ktorej zaczynaja oni nabiera¢ pewnego zado-
wolenia z samych siebie i z swoich uczynkow”>’.

** Noc ciemna, Prolog.
** Tamze, 1, 2, 1.
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Podobnie ma si¢ rzecz z wada skapstwa. Pociechy duchowe, ktore
charakteryzuja pierwotne spotkanie z Bogiem, tak wplywaja na czlowie-
ka, ze zaczynaja stawac si¢ przeszkoda do czystego szukania samego
Boga i zjednoczenia si¢ z Nim. ,,Wielu poczatkujacych ulega wielkiemu
takomstwu, albowiem trudno ich zobaczy¢ zadowolonymi z tego ducha,
jakiego im Bog daje. Czesto wiec sg niezadowoleni 1 skarza sie, ze nie
znajduja w rzeczach duchowych takiej pociechy, jakiej by pragneli””?®.

Przezywanie radosci duchowych pierwotnego doswiadczenia Boga
moze zrodzi¢ rowniez wadg nieczystosci, ktora podobnie jak inne, sta-
nowi przeszkode na drodze ku doskonatemu zjednoczeniu si¢ z Bogiem.
,,Jesli chodzi o poszczegdlne grzechy glowne, to poczatkujacy popehiaja
o wiele wiecej roznych niedoskonatosci, niz te, o ktérych tu wspominam.
Pomijam je jednak, poruszajac tylko wazniejsze btedy, bedace poczat-
kiem i przyczyna innych. I tak co do nieczystosci (nie wspominam tu,
czym jest Ow grzech u oso6b duchowych, gdyz moéwie tu tylko o niedo-
skonato$ciach, z ktérych maja si¢ oczyszcza¢ w ciemnej nocy), maja po-
czatkujacy wiele niedoskonatosci, ktére by mozna nazwac¢ nieczystoscia
duchowa. Nie zeby to byla rzeczywiscie rozpusta, lecz dlatego, ze wy-
wodzi sie z rzeczy duchowych™?’.

Przywiazanie do tych radosci, a nie do samego Boga objawia si¢
réwniez w gniewie, gdy one juz nie towarzysza w dalszym ciagu przezy-
ciu religijnemu. ,,Poczatkujacy podlegaja jeszcze pozadaniom w zwigzku
z przezyciami duchowymi. Dlatego tez popadaja zwykle w wiele niedo-
skonalosci dotyczacych gniewu. Skoro przeminie smak i upodobanie w
rzeczach duchowych, z koniecznosci czuja si¢ niezadowolenie. Z tego
niezadowolenia z siebie wynika rozdraznienie w tym, co czynig i niekie-
dy tatwo popadaja w gniew za lada przyczyna. W rezultacie takie dusze
bardzo czesto bywaja nieznosne dla otoczenia”?®.

Ta postawa popycha rowniez cztowieka do takomstwa. ,,Wiele mozna
mowi¢ o czwartym grzechu gldwnym, tj. o lakomstwie duchowym. Rzad-
ko bowiem mozna spotkaé¢ poczatkujacych, ktorzy by w pracy nad do-
skonaloscig nie popetnili wielu niedoskonatosci pod wzgledem takom-
stwa duchowego. Niedoskonato$ci te wynikajg z przyjemnosci, jaka po-
czatkujacy znajduja w ¢wiczeniach duchowych. Wielu z nich zakoszto-
wawszy smaku i pociechy duchowej, w swych ¢wiczeniach szuka wigcej
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tego smaku, niz czystosci i prawdziwej poboznosci duszy, a tego ostatnie-
go whasnie Pan Bog pragnie i zada na calej drodze zycia duchowego™”.

Wreszcie 1 wady zazdro$ci oraz smutku znajduja swe zrédlo w tym
przywiazaniu do siebie. ,,Réwniez co do innych jeszcze dwoch grzechow
glownych, tj. zazdrosci i1 lenistwa duchowego, popehiaja poczatkujacy
wiele niedoskonato$ci. W materii zazdrosci wielu z nich doznaje udrg-
czenia, widzac dobro duchowe innych. Jest to dla nich bolesne, ze inni
wyprzedzaja ich na drodze doskonalosci. Nie chcg, by ich chwalono,
gdyz smucg si¢ widzac cnoty innych. Niejednokrotnie, nie mogac znie$¢
tych pochwat, zaprzeczaja im ile mogg i umniejszajg ich znaczenie [...].
W materii lenistwa duchowego osoby takie odczuwaja pewna odraze do
rzeczy czysto duchowych i stronig od nich, gdyz one nie odpowiadajg ich
zmyslowym upodobaniom™’.

Totez gdy Bog chce podnies¢ takie dusze na wyzszy stopien zjedno-
czenia z Nim, przychodzi im z pomocg i rozpoczyna dzieto oczyszczenia
biernego zmystow. Dokonuje si¢ ono przez odebranie im tej stodyczy
i smaku, do ktérych byly przywiazane. ,,Gdy im juz jasniej, jak sadza,
przyswieca swiatlo task Bozych, wtedy wlasnie Bog gasi swiatlo, zamy-
ka bramy i zrodta owej stodkiej wody duchowej, ktorej kosztowali tak
czesto i1 tak dlugo, jak chcieli. Dla ich stabosci i niewytrzymaltosci nie
zawierano dotychczas przed nimi owej bramy, o ktérej mowi sw. Jan w
Ksiedze Objawienia (3, 8). Teraz pozostawia ich Bog w ciemnosci, tak iz
nie wiedzg dokad si¢ zwrdci¢ zmystami, wyobraznig i rozumowaniem.
Nie moga zrobi¢ ani kroku na drodze rozmyslania, jak to czynili przed-
tem. Ich zmysly wewnetrzne sg bowiem pograzone w tej nocy, pozosta-
wiajac ich w catkowitej oschlosci. Nie tylko nie znajduja w rzeczach du-
chowych i1 poboznych ¢wiczeniach owego smaku i upodobania, ktérego
przedtem doznawali, lecz przeciwnie, miast tego znajduja teraz gorycz
1 zniechgcenie. Bég bowiem, widzac, ze juz nieco «podrosli», a chcac,
aby si¢ umocnili i wyszli z powijakoéw, odrywa ich od stodkiej piersi
1 puszczajac ze swych ramion, uczy ich chodzi¢ o wiasnych sitach. W
tym stanie wszystko wydaje si¢ im nowe, poniewaz wszystko catkowicie
sie zmienito™',

Przez spokojne i wierne poddanie si¢ temu oczyszczeniu dusza wy-
zwala si¢ od wymienionych wad swej czes$ci zmystowej i staje si¢ wraz-
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liwa na przyjecie daru kontemplacji, ktora ,,nie jest to co innego, jak tyl-
ko tajemne, spokojne i mitosne wlanie si¢ Boga. Jesli si¢ da miejsce, roz-
plomieni ona dusze w duchu mitosci”**.

Poczatkowo dar ten jest prawie nieuchwytny dla cztowieka. Lecz z
biegiem czasu dusza odczuwa obecnos¢ tej mitosci, cho¢ jeszcze nie wie
skad ona przychodzi. ,,[...] a im bardziej dusza czuje si¢ skloniona uczu-
ciowo ku Bogu i rozptomieniona, cho¢ nie wie i nie rozumie, jak i skad
rodzi si¢ taka mito$¢ i sktonnos¢. To jednak widzi, ze plomien i rozpale-
nie tak w niej wzrasta, ze poprzez udreki mitosci pragnie Boga™™.

Dar kontemplacji, ktéry zaczyna dziala¢ w duszy tak oczyszczonej,
przynosi jej w rezultacie poznanie jej samej i prawdziwego stanu, uczy ja
przestawania z Bogiem z naleznym Mu respektem, o§wieca ja w zakresie
poznania wielkosci i wzniostosci Boga, uczy wlasciwej mitosci blizniego
doskonali wszystkie cnoty przeciwne wadom, z ktérych zostala przez te
Bozg interwencj¢ oczyszczona, oraz — co najwazniejsze — odwraca ja
od siebie i darow otrzymanych, a zwraca ku dawcy daréw, ku samemu
Bogu34.

Noc zmystow nie obejmuje jednak wszystkich oczyszczen naszej
osobowosci 1 nie przygotowuje catkowicie do doskonalego zjednoczenia
z Bogiem. Dzielo biernego oczyszczenia jest kontynuowane w biernym
oczyszczeniu ducha, czyli w nocy ducha. Konieczno$¢ nowych oczysz-
czen plynie stad, Zze ani oczyszczenia czynne zmystow i ducha, ani same
oczyszczenia bierne zmystow, nie wyzwalaja ducha czlowieka od wszyst-
kich niedoskonalosci, ktore sa zwigzane z ludzkim sposobem dziatania.
Wilasciwie mowiac, wlasnie te bierne oczyszczenia ducha sg istotne dla
mistycznego doswiadczenia, gdyz one wyzwalaja w czlowieku od niedo-
skonalosci samg substancja ducha, przez ktora jednoczy si¢ on z Bogiem.

Do niedoskonalo$ci ducha na tym szczeblu zycia religijnego naleza
stany habitualne jego postgpowania. ,,Jest u nich — stwierdza $w. Jan od
Krzyza — jeszcze habetudo mentis 1 naturalna szorstkos¢, jaka kazdy
czlowiek zaciaga z grzechem pierworodnym, jak réwniez roztargnienie
i rozproszenie ducha, ktore moga by¢ oswiecone, rozjasnione i skupione
przez zmartwienia i przykrosci tej nocy™’, oraz niedoskonatoéci faktyczne
aktualnego dzialania, ktére moga si¢ wigzac¢ z wizjami, proroctwami itp.

32 Tamze, 1, 10, 6.
3 Tamze, 1, 11, 1.
** Tamze, 1, 12, 1-9.
3 Tamze, 11, 2, 2.
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Przez bierne oczyszczenie ducha Bog sam oczyszcza od tych niedo-
skonato$ci umyst, wolg 1 pamig¢ czlowieka, przygotowujac go w ten spo-
s6b do doskonalego zjednoczenia ze sobg, do mistycznego doswiadcze-
nia*. ,,Ta ciemna noc, jest to wpltyw Boga na dusze, ktdry ja oczyszcza
z nieswiadomosci i niedoskonalosci habitualnych, naturalnych i ducho-
wych. Wptyw ten ludzie duchowni nazywaja kontemplacja wlang albo
teologia mistyczng. W tej kontemplacji poucza Boég dusze sposobem
ukrytym 1 zaprawia ja w doskonatej milosci, podczas gdy ona nic nie
czyni i nie rozumie, jakim sposobem owa kontemplacja jest wlewana.
Poniewaz za$ jest ona milosng Madroscig Boza, sprawia w duszy naj-
zbawienniejsze skutki. Przez oczyszczenie 1 o§wiecenie duszy przygoto-
wuje ja do mitosnego zjednoczenia z Bogiem. Oczyszczajac i os§wiecajac
dusze, dziala tu ta sama, petna mitosci Madros¢, ktora oczyszcza duchy
blogostawione i napehia ja $wiattoscia™’.

Oczyszczenie to jest tak bolesne dla czlowieka, ze $w. Jan od Krzyza
porownuje je do $mierci. Polega ono bowiem na wyzwalaniu czlowieka
z ludzkiego sposobu dziatania i wprowadzeniu go w dzialanie nowe, na
sposob Boski**. Bol ten powicksza jeszcze lek przed odrzuceniem przez
Boga. By uczyni¢ go mozliwym do zniesienia, Bog udziela si¢ od czasu
do czasu duszy jako $wiatlo i mito§¢*. Jednakze doskonale zjednoczenie
si¢ z Bogiem jest uwarunkowane pelnym oczyszczeniem, ktore dotyczy
réwniez aktywnosci teologicznych cnét wiary, nadziei i mitosci, dzialaja-
cych na sposob ludzki®.

Nawiazujac do jezyka fenomenologii Husserla, mozemy mowié, ze
$w. Jan od Krzyza stawia za warunek mistycznego spotkania i doswiad-
czenia Boga, odkrycie 1 wyzwolenie od niedoskonalosci wad najwyz-
szych poktadow nasze Ego, a za fundament tego spotkania i do§wiadcze-
nia — szczyt Ego, ktore mozemy nazwaé mistycznym.

Z poprzedniego rozdziatu wiemy juz, ze warunkiem zwyklego do-
$wiadczenia chrze$cijanskiego bylo odkrycie i wyzwolenie w nas Ego
nadnaturalnego. Ono stanowilo fundament nowej aktywnosci, ktorej
efektywne spotkanie si¢ z aktywnos$cig objawiajacego si¢ Boga, dawalo
istote wspomnianego doswiadczenia. Aktywnos$¢ nadnaturalnego Ego,

3 Tamze, 11, 4, 1-2.

" Tamze, 11, 5, 1; por. K. Wojtyta, Questio de fide apud S. Joannem a Cruce, CT
21(1950), s. 455-460.

> Tamze, s. 497-498.

* Tamze, s. 505.

* Tamze, s. 507.
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jakkolwiek nadnaturalna, byta wykonana jednak jeszcze na sposéb ludz-
ki. Totez i doswiadczenie Boga, uwarunkowane takim sposobem aktyw-
nosci, nie osiaggngto w pelni mozliwych doskonatosci.

Czy jednak nowy sposob aktywnos$ci naszego Ego nadnaturalnego
jest mozliwy w ziemskim zyciu? Przeciez Ego nadnaturalne, fundament
naszej nadnaturalnej aktywnosci, jest juz ostatecznym poziomem nasze-
go bytu, w sensie nowego stanu tego bytu. Stwierdzenie to wyklucza
mozliwo$¢ doskonalszej aktywnosci, ktéra réznitaby si¢ od poprzedniej
nowa naturg. Nie wyklucza ono jeszcze doskonalszej aktywnosci co do
sposobu.

Cala wlasnie tajemnica wyrdznienia zwyklego doswiadczenia, chrze-
Scijanskiego 1 chrzescijanskiego doswiadczenia mistycznego kryje sie
dwojakim uzdolnieniu naszego Ego nadnaturalnego: w uzdolnieniu do
aktywnos$ci nadnaturalnej na sposob ludzki oraz w uzdolnieniu do ak-
tywnosci nadnaturalnej na sposob Boski. Tu tez zawarte jest rozwigzanie
dyskutowanego ustawienia problemu natury doswiadczenia mistycznego
i jego relacji do istoty chrzescijanskiego zycia religijnego. W tej chwili
interesuje nas to drugie uzdolnienie, ktére jest od strony czlowieka fun-
damentem nowej aktywno$ci nadnaturalnej i tym samym mistycznego
doswiadczenia Boga, ktore nazwali§my Ego mistycznym. Cata cytowana
doktryna $§w. Jana od Krzyza o biernych oczyszczeniach zmierzata wta-
$nie do uswiadomienia faktu istnienia w nas tego uzdolnienia i koniecz-
nosci wyzwolenia go od wszelkich wad i niedoskonatosci, ktore paralizu-
ja jego aktywno$¢, polegajaca na przyjmowaniu aktywnosci udzielajace-
go si¢ w ten sposob Boga.

Czy jednak istnienie takiego uzdolnienia naszego Ego nadnaturalne-
g0, a zarazem istnienie w nas Ego mistycznego ma swe teologiczne pod-
stawy i uzasadnienia? Pytanie to sprowadza nas do faktu przebostwienia
naszego Ego w momencie usprawiedliwienia nadnaturalnego i skutkow,
jakie to usprawiedliwienie powoduje w zakresie mozliwosci aktywnosci
przebéstwionego Ego.

Sw. Tomasz z Akwinu, analizujac to zagadnienie, dochodzi do wnio-
sku, ze razem z laskg usprawiedliwienia, cztowiek zostaje uzdolniony do
dwojakiego sposobu dziatania: do jednego — przez cnoty wlasne, a do
drugiego — przez dary Ducha Swictego. Obie te aktywnosci sa nadnatu-
ralne, jednakze istnieje migdzy nimi rdznica ze wzgledu na principium
movens, ktorym w pierwszym wypadku jest sam czlowiek, a $cislej mo-
wigc — rozum czlowieka, a w wypadku drugim — Bég. Uzasadnieniem
teologicznym wymienionego dwojakiego uzdolnienia naszego Ego nad-
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naturalnego jest — zdaniem $w. Tomasza — konieczno$¢ proporcji mie-
dzy poruszajacym, a poruszanym, mi¢dzy poruszajacym, a dyspozycjami
poruszanego. Im doskonalszy jest poruszajacy, tym doskonalsze dyspo-
zycje sa wymagane w poruszanym. Stad tez wystarczy czlowiekowi by¢
uzdolnionym przez cnoty wilasne, by mogl on wykonywaé aktywnosé
nadnaturalng w sposob ludzki. Do tego jednak, by mogt dziata¢ na spo-
sob Boski, musi by¢ uzdolniony przez specjalne dary, ktore nazywamy
darami Ducha Swictego®'. Dary te — wedlug $w. Tomasza — maja natu-
r¢ uzdolnien habitualnych. Duch Swiety bowiem, ktory zostal obiecany
przez Jezusa Chrystusa, ma permanentnie oddzialywa¢ na Jego wyznaw-
coéw. Tymczasem oddzialywanie to moze by¢ tylko wtedy, gdy wyznawcy
ci beda uzdolnieni do przyjecia kierownictwa Ducha Swietego. Wspo-
mniane wyzej dary spehiajg te role, dysponujac czlowieka do przyjmo-
wania aktywnosci Ducha Swictego.

Migdzy darami Ducha Swietego i ta szczegdlna aktywnoscia Ducha
Swietego jest podobna relacja, jak miedzy cnotami moralnymi i rozu-
mem, ktéremu wspomniane cnoty poddaja wtadze pozadawcze, czyniac
je zdolnymi do przyjecia kierowniczej roli rozumu ™. Zreszta t¢ samg role

1 Est enim considerandum quod in nomine est duplex principium movens: unum
guidem interius, quod est ratio; aliud autem exterius quod est Deus, ut supra dictum est;
[...] Manifestum est autem, quod omne quod movetur, necesse est proportionatum es-
sem motori; et haec est perfectio mobilis, inquantum est mobile, dipositio qua disponi-
tur ad hoc quod bene moveatur a suo motore. Quanto igitur movens est altior, tanto ne-
cesse est quod mobile perfectiori dispositione ei proportionetur; sicut videmus quod per-
fectius oportet esse disciplum dispositium ad hoc quod altiorem doctrinam capiat a do-
cente. «Manifestum est autem quod virtutes humanae perficiunt hominem, secundum
quod homo natus est moveri per rationem in his quae interius vel exterius agit. Oportet
igitur inesse homini altiores perfectiones secundum quas sit dispositus ad hoc quod
divinitus moveatur; et istae perfectiones vocantur dona, non solum quia infunduntur a
Deo, sed quia secundum ea disponitur prompte mobilis ab inspiratione divina...»”. —
STh I-II, q. 68, a. lc; zob. F. Vandenbroucke, Notes sur la théologie mystique de St.
Thomas d’Aquin, ,,Ephemerides theologicaec Lovanienses” 1951, s. 486; M.-M. Philip-
pon, Les dons de St.-Esprit chez St. Thomas d’Aquin, ,,Revue thomiste” 1959, s. 451-
483; O. Lottin, Morale Fundamentale, Paris 1954.

2 Sed contra est id quod Dominus dicit discipulos de Spiritu Sancto loquens”. —
Jn. 14, 17: Apud vos manebit, et in vobis erit. Spiritus autem Sanctus non est in homini-
bus absque donis eius. Ergo dona eius manet in homnibus. Ergo non solum sunt actus,
sed etiamhabitus permanentes. [...] Hoc igitur modo dona Spiritus Sancti se habent ad
hominem in comparatione ad Spiritum Sanctum, sicut virtutes morales se habent ad vim
appetitivam in comparatione adorationem. Virtutes autem morales habitus quidam sunt,
quibis vires appetitivae disponuntur ad promte obediendum rationi. Unde et dona Spiri-
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daréw Ducha Swictego mozemy odnalezé w zyciu Jezusa Chrystusa, w
ktérym jak w prototypie naszym dary te w szczeg6lnie doskonalym stop-
niu dysponowaty Jego Czlowieczenstwo do doskonalej uleglosci na-
tchnieniem Ducha (Lk 4, 16-23).

Stusznie wskazuje na ten punkt M.-M. Philippon piszac: ,,Kiedy Sto-
wo Boze chce wyrazi¢ wyjatkowa akcje Boga w stosunku do Mesjasza,
uzywa stow: tchnienie, duch, [...] spoczywa na nim duch Jahwe, duch
madrosci rozumienia, duch rady i mestwa, duch umiejetnosci i bojazni
Jahwe (Iz 11, 2). Sw. Tomasz zaznacza przy tym tekscie: spiritus, spira-
tio — duch, wigc inspiracja. I natychmiast wyktada w terminach nauko-
wych: inspiracja, czyli poruszenie przyjete z zewnatrz, bez wpltywu ja-
kiej§ przyczyny wewngtrznej. Stad wnosi, ze istnieje w cztowieku po-
dwdjna zasada poruszajgca: rozum ludzki i Duch Bozy. Co doskonale
charakteryzuje dziedzing daréw, to wilasnie to, ze czlowiek jest bezpo-
srednio poruszany przez Ducha Bozego. W ten sposob natura darow Du-
cha Swigtego jest analizowana nie w $wietle ich skutkow, ale ich przy-
czyny motorycznej i regulacyjnej, w $wietle samego Ducha Bozego™™*.

Zastanawiajac si¢ nad potrzeba tak pojetego uzdolnienia przez dary
Ducha Swietego, $w. Tomasz dochodzi do wniosku, Ze jest ono nie tylko
uzyteczne, ale konieczne do zbawienia cztowieka. Aktywno$¢ nasza nad-
naturalna bowiem, ktérej podstawa sa cnoty wlane teologiczne, nie jest
doskonata. By czlowiek mogt realizowaé swoéj nadnaturalny cel, musi
by¢ kierowany w swej aktywnosci nie tylko przez rozum wsparty wiarg,
ale rowniez przez Ducha Swigtego. Kierownictwo to jest uwarunkowane
uzdolnieniem naszego Ego naturalnego przez dary Ducha Swigtego™.

Jan od $w. Tomasza, wyjasniajac doktryng swego mistrza w tym za-
kresie, w szczegblny sposob akcentuje przedstawione wyzej zagadnienia.

tus Sancti sunt quidam habitus, quibus homo perficitur ad prompte obediendum Spiritui
Sancto”. — STh I-1II, q. 68, a. 3c.

3 Les dons du St. Esprit chez St. Thomas d’Aquin, ,,Revue thomiste” 1961, s. 244;
zob. P. Blanchard, Les dons du St. Esprit et la vie spirituelle, ,,Divinitas” 1960, s. 544-547.

4 Unde in his in quibus non sufficit instinctus rations, sed est necessarius Spiritus
Sancti instinctus, per consequenes est necessarium donum... Sed in ordine ad finem ul-
timum supernaturalem, ad quem ratio movet, secundum quod est aliqualiter et imperfec-
te informata per virtutes theologicas, non sufficit ipsa motio rationis, nisi desuper adsit
instinctus et motio Spiritus Santi secundum illud R. 8, 14. 16: Qui Spiritu Dei aguntur,
hi filii Dei sunt [...] et heredes; et in Ps. 142, 10: Spiritus tuus bonus deducet me in ter-
ram rectam; quia scilicet in hereditatem illius terrae beatorum, nullus potest pervenire
nisi moveatur et deducatur a Spiritu Sancto. Et ideo ad illium consequendum necessa-
rium est homini habere donum Spiritus Sancti”. — STh I-II, q. 68, 2, c.
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Czytamy u niego mi¢dzy innymi, ze jak charakterystyka cnodt jest opera-
tywnos¢, tak charakterystyka daréw jest receptywno$é, a w zwigzku z
tym pasywno$¢®. Chodzi mianowicie o to, ze przez dary swe Duch
Swiety uzdalnia nas w sposob nadnaturalny do tego, bysmy byli ulegli
Jego szczegblnej aktywnosci w stosunku do nas; bySmy rzeczywiscie by-
li oddani z uleglo$cia w szkote tego Mistrza, ktory uczy na sposéb Bo-
ski*’. Wiasnie w tym uzdolnieniu nadnaturalnego naszego Ego widzi Jan
od $w. Tomasza podstawe do mistycznego doswiadczenia Boga i mi-
stycznej teologii*’.

W konsekwencji tego rozwazania mozemy stwierdzi¢, ze gdy sw. Jan
od Krzyza moéwi o oczyszczeniach biernych ducha, ma na mys$li wtasnie
nadnaturalng zdolnos$¢ naszego Ego, przez ktéra sama istota, samo cen-
trum naszej duszy, powiedzmy — Ego mistyczne, jest gotowe na przyje-
cie specjalnej aktywnosci Boskiej i rozpoczecie dziatania nadnaturalnego
juz nie tylko na sposéb ludzki, jak to ma miejsce dzigki uzdolnieniu na-
szego Ego przez cnoty wlane, ale na sposob Boski. Czlowiek nie jest
zdolny sam wyzwoli¢ w sobie tego Ego mistycznego i uwolni¢ go od
wszelkich niedoskonalosci, gdyz wiaza si¢ one z ograniczonymi mozli-
wosciami ludzkiej natury nawet przebostwionej. Dlatego sam Bog przy-
chodzi mu z pomoca i wyzwala w nim Ego mistyczne, ktore stanowi
podstawe najdoskonalszego spotkania si¢ z Bogiem w ziemskim zyciu,
przez ktéore Bog udziela si¢ na sposéb Boski i jest na sposob Boski
przyjmowany, dzigki ktoremu czlowiek ma mozno$¢ mistycznego do-
$wiadczenia Boga. Obecnos$¢ mistycznego Ego w czlowieku usprawie-
dliwia nam od strony czlowieka, od strony jego uzdolnienia, fakt mozli-
wosci doswiadczenia mistycznego. Fakt samego do$wiadczenia mistycz-
nego nie zalezy jednak wylacznie od posiadania przez czlowieka tego
mistycznego Ego. Zgodnie z mys$la calej obecnej pracy, doswiadczenie
polega na efektywnym spotkaniu dwoch aktywnos$ci. Poniewaz dzigki
darom Ducha Swigtego nadnaturalne uzdolnienie cztowieka do aktywno-
$ci ma charakter receptywny, pasywny, wiec $cisSle mowiac, cata istota
mistycznego doswiadczenia Boga polega na aktywnosci, ktorag Bog wy-
konuje w nas za posrednictwem tych darow.

4 Cursus T heologicus, in I-11, 68, 1-2.

4 Zob. L. Roy, Lumiére et Sagesse. La Grdce mystique dane la Théologie de St.
Thomas d’Aquin, Montréal 1948, s. 167; C. Truhlar, De experientia mystica, dz. cyt.,
s. 157.

" Cursus Theologicus, in STh I-11, 68, I, XXIX-XXXII.
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Sw. Jan od Krzyza w sposob pelen poezji pisze o tej aktywnosci Bo-
ga, ktora cztowiek odbiera proporcjonalnie do oczyszczenia i wyzwole-
nia od niedoskonalos$ci samej istoty, szczytu naszego ducha, czyli nasze-
go Ego mistycznego. Oczyszczenie bierne ducha, ktore dla cztowieka by-
ty straszng nocg i bdlem, sg teraz nagrodzone udzieleniem si¢ Boga w
sposdb nowy. ,,PrzejScie przez t¢ noc bylo dla mnie radosng i wzniosla
szczesliwoscig. Albowiem przez unicestwienie i uciszenie wiladz, na-
miegtnosci, pozadan i moich odczué¢, ktérymi nieudolnie odczuwatam
i kosztowatam Boga, wysztam z mojego sposobu obcowania i dziatania
ludzkiego, a wesztam w sposéb dziatania i obcowania Bozego. Znaczy
to, ze mdj rozum wyszedt z siebie, zmieniajac si¢ z ludzkiego i natural-
nego w Boski. Zlaczywszy sie przez owo oczyszczenie z Bogiem, nie ro-
zumuje juz swym wilasnym $§wiatlem naturalnym, lecz przez madrosé
Boza, z ktorg jest zjednoczony. Moja wola wyszla z siebie zmieniwszy
si¢ z Boska. Ztaczona bowiem z Boska milos$cig juz nie miluje nieudolnie
swa wlasna silg naturalna, lecz silg i czystosciag Ducha Swietego. Dlatego
tez w stosunku do Boga wola nie dziala na sposob ludzki. Réwniez i pa-
mig¢ zostala przeobrazona w wieczne doznanie chwaly. Wreszcie wszyst-
kie sity 1 uczucia duszy odnawiaja si¢ pod wplywem tej nocy i oczysz-
czenia starego cztowieka na modle Boza i wérdd rozkoszy Bozych”*.

Ta sama noc $wiatla 1 pelna mitosci madros¢, ktora dokonywata po-
przednich oczyszczen, teraz udziela si¢ czlowiekowi, napeiniajac go
szcze;sc1ern i plonagc w nim plomieniem nowego poznania i nowej mito-

. Dusza poddana tej aktywnosci Boga zaczyna odczuwaé i przezy-
wac’ swe zjednoczenie z Bogiem, zaczyna doswiadczaé, ze to nie ona, ale
Bog dziata w niej i1 krok po kroku wznosi ja ku Sobie, ku szczytowemu
zjednoczeniu z Nim w mistycznym do$wiadczeniu®. Udzielanie sie Boga
w tym do$wiadczeniu jest tak wznioste i tak Boskie, ze — zdaniem $w.
Jana od Krzyza — wymyka si¢ nawet spod mozliwosci obserwacji aniota
czy diabta. ,,Gdy Bog sam bezposrednio nawiedza duszg, wtedy ona, be-
dac wedhig stow wiersza catkowicie w ciemno$ciach, w ukryciu przed
swym nieprzyjacielem, przyjmuje duchowe dary od Boga. Dzieje si¢ to
dlatego, ze majestat Bozy przebywa wtedy substancjalnie w duszy, a prze-
to ani aniol, ani szatan nie moga pojaé, ani dostrzec co si¢ dzieje w tych
najgtebszych i1 ukrytych udzielaniach si¢ pomigdzy dusza a Bogiem. Te

* Noc ciemna, 11, 4, 2.
4 Tamze, 11, 9, 1-11.
" Tamze, 11, 3, 3.
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udzielenia sie, jakie B6g sam powoduje, sa catkowicie boskie i nadprzy-
rodzone. Sag to jakby substancjalne dotkniecia w Boskim zjednoczeniu
duszy i Boga. I przez jeden akt tego zjednoczenia, bedace najwyzszym
stopniem modlitwy, otrzymuje dusza wigcej dobra, niz we wszystkim in-
nym”™'. W do$wiadczeniu mistycznym czlowiek odczuwa, ze udzielanie
si¢ Boga w nim dokonuje si¢ nie za posrednictwem stworzen, lecz przez
niego samego’’.

Szczytem mistycznego doswiadczenia Boga w tym zyciu jest — zda-
niem $w. Jana od Krzyza — ,zaslubienie migdzy dusza a Synem Bo-
zym”>®. Do zjednoczenia tego prowadzi jednak dusze Duch Swiety w
niej mieszkajacy”*. Cala zreszta Trojca Swieta udziela sie w duszy w tym
mistycznym zjednoczeniu i do$wiadczeniu. Jednakze niezaleznie od
wzniosto$ci omawianego udzielania si¢ Boga, w samej istotnej tajemnicy
Bog zostaje ukryty. Stad tez w komentarzu do stéw: ,,Gdzie si¢ ukryles,
Umitowany?”, $§w. Jan od Krzyza pisze: ,,Nalezy to zaznaczy¢, ze nawet
najscislejsza tacznos¢ z Bogiem, najwyzsze odczucie Jego obecnosci,
wysokie 1 wznioste Jego poznanie, jakiego moze dostgpi¢ dusza w tym
zyciu, nie jest jeszcze samg istota Boga i nie moze si¢ z nig rownaé. W
tym zyciu bowiem Bog jest rzeczywiscie ukryty przed dusza i mimo tych
wszystkich nieocenionych daréw winna go dusza uwazac za ukrytego
i jako ukrytego szukaé, wolajac: «Gdzie sie ukryles?»”>>.

Pragnienie duszy siega dalej niz mozliwo$¢ zaspokojenia go w tym
zyciu. Dusza wsparta aktywnoscig obecnego w niej Ducha Bozego szuka
miejsca swego Oblubienca — Syna Bozego. Poniewaz miejscem tym jest
fono Ojca, czyli sama istota Bostwa, ktora wyraza si¢ w Synu, dlatego
pragnienie duszy jest juz pragnieniem wizji uszczesliwiajacej. Pragnienie
to nie jest w petni zaspokojone, lecz dusza w odpowiedzi na nie znajduje
ukryta w sobie obecno$¢ Ducha, Syna i Ojca®. Dusza czuje dotkniecia
mitosne obecnego w ten sposdb Boga, lecz z réwng silg odczuwa znika-
nie tych wizyt milo$ci. Dotknigcia te §w. Jan od Krzyza nazywa ,,zranie-
niem mitosci”’. ,,Znikanie tych wizyt wyzwala z duszy wielkie wotanie
za Oblubiencem, [...] blaga Go w tej strofie juz wprost, by odslonit jej

! Tamze, 11, 23, 11.

52 Tamze, 11, 23, 12-14.

33 Tamze, 11, 24, 3.

3% Zob. Piesi duchowa, Prolog, 1.
55 Tamze, 1, 3.

56 Tamze, 1, 6.

" Tamze, 1, 16-17.
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1 ukazal swa pickno$¢, czyli swa Boska istote. Prosi, aby tym widokiem
zadal jej Smier¢ i odlaczyt ja od ciala, w ktérym pozostajac nie moze Go
widzie¢ ani radowa¢ si¢ Nim tak, jak tego pragnie”

W zwigzku z zagadnieniem obecnosci Boga, $w. Jan od Krzyza moéwi
takze o innych rodzajach Jego obecnosci. Pierwszy, ktoéry nazywa istot-
nym, jest powszechnym i wspdlnym dla wszystkich stworzen. Przez ten
sposdb swej obecnosci Bog daje zycie i byt. Drugi sposéb obecnosci Bo-
ga w duszy realizuje si¢ przez laske, przez ktorg Bog zamieszkuje w du-
szy usprawiedliwionej. Trzeci natomiast, o ktorym byta mowa, dokonuje
516; przez pewnego rodzaju afekt duchowy, dzigki ktoremu Bog ukazuje
si¢ wielu poboznym duszom umacniajac i uweselajac je. ,,Lecz te du-
chowe obecnosci podobnie jak i tamte sg przystoniete, gdyz z powodu
trwania zycia doczesnego, Bog nie ukazuje si¢ takim, jakim jest w swej
istocie, dlatego do kazdej z tych obecnosci stosuje si¢ powyzszy wiersz:
«odslon twoja obecno$é»”™. Znajac te niemozliwo$é ogladania istoty
Bozej w tym zyciu dusza wzywa, by Bog wyzwolit jg z ciala i tak okazat
jej doskonale obecnosé¢ swoja®. W odpowiedzi na to wotanie Bog udzie-
la si¢ duszy na szczytach kontemplacji, lecz nie jest to jeszcze to samo,
co wizja uszcze$liwiajaca®'. Niemniej, to udzielanie sie Boga tak wypel-
nia dusze, ze powoduje pewnego rodzaju jej transformacje. Dusza uczest-
niczy wtedy przez poznanie, wolg i pamie¢ w Boskiej madrosci, mitosci
i rozkoszy®. Bog zaofiarowuje duszy swa milo§¢ i swa przyjazn, oraz
wiedze rozkoszng, ktdra jest teologia mistyczng, nazywa tez kontempla-
cja. Wiedza ta jest wiedzg szczegdlng — wiedzg mitosci. Dusza w odpo-
wiedzi decyduje si¢ by¢ oblubienica Boskiego Oblubienca. Fakt ten $w.
Jan od Krzyza nazywa zaslubinami duchowymi®. Do doskonalego zjed-
noczenia z Synem Bozym w matzenstwie duchowym przygotowuje du-
sze w dalszym ciggu Duch Swiety, wykonujac w niej swa aktywnos¢
szczegblng. ,,W tym tchnieniu Ducha Swictego przez dusze, ktore jest
Jego nawiedzeniem, Syn Bozy, jej Oblubieniec, podnosi ja do wysokiego
zjednoczenia z sobg. Dlatego tez posyta jej swego Ducha (jak Aposto-
tom), ktory jako Jego Poprzednik przygotowuje Mu goscinge w duszy ob-
lubienicy, podnosi ja do rozkoszy, ogréd jej stawia w calej krasie, odchy-

% Tamze, 11, 2.

% Tamze, 11, 3.

5 Tamze, 11, 6-8.

%' Tamze, 12, 6.

52 Tamze, 14-15, 4.
% Tamze, 14-15, 30.
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la kielichy kwiatéw przez ukazanie swych daréw, zdobi ja kobiercami
swych lask i bogactw™®*.

Fakt matzenstwa duchowego jest szczytem zjednoczenia si¢ duszy z
Bogiem na ziemi, ktory doskonale oddaje $w. Pawel w nastepujacych
stowach: ,,Teraz za$ to juz nie ja zyje, to zyje we mnie Chrystus” (Ga 2,
20)%, a éw. Jan od Krzyza wyraza go nastepujaco: ,,Ta wigz milosci bo-
wiem tak mocno zespala z sobg oraz faczy Boga i duszg, Zze przemienia
i czyni ich jednym przez mito$¢. Dzieje si¢ to w takim stopniu, ze cho-
ciaz co do istoty sa odmienne, co do chwaly i wygladu dusza wydaje si¢
Bogiem, a Bog dusza”®.

Oczyszczona i wyzwolona od wszystkich wad i1 niedoskonatosci du-
sza jest catkowicie zwrdcona ku Bogu i poddana Jego bezposredniemu
kierownictwu zar6wno w aktywnos$ci swego rozumu, woli, jak i pamigci.
,»W tej samotnosci duszy odnosnie do wszystkich rzeczy, w ktorej trwa
sama z Bogiem, On sam ja prowadzi, pobudza i podnosi do rzeczy Bo-
skich jej rozum, do Boskich poznan, gdyz jest on juz ogolocony z poznan
innych, przeciwnych i obcych; pami¢¢ wypelia wiadomosciami Bozy-
mi, gdyz jest prozna i ogotocona z wszelkich innych wyobrazen i fanta-
zji. Jesli bowiem dusza uprzatnie te wladze i oprézni z wszystkich rzeczy
nizszych i z przywigzania do rzeczy wyzszych i zostawi je bez niczego,
natychmiast Bog je zajmuje tym, co Boskie i niewidzialne. Zatem sam
Bog prowadzi dusze w tej samotnos$ci, jak to wskazuje §w. Pawel, mo-
wigc o doskonatych: Qui Spiritu Dei aguntuntur... [Ktérych bowiem
ozywia Duch Bozy]” (Rz 8, 14), duch nimi rzadzi itd. To samo bowiem
wyrazaja stowa: I w samotnos$ci ja prowadzi sam jej Umitowany”®’.

Jakkolwiek to zjednoczenie szczytowo dokonuje si¢ szczegdlnie
z Synem Bozym, to jednak — wedlug $w. Jana od Krzyza — ma charak-
ter trynitarny i jest jednocze$nie zjednoczeniem z Duchem Bozym i Oj-
cem®. Mowi zreszta o tym sam Jezus Chrystus (J 14, 23)%.

Aktywnos¢, ktora wykonuje Bog mieszkajacy w duszy, i aktywno$¢,
ktora jest odpowiedzig ze strony duszy na to dzialanie, §w. Jan od Krzyza
nazywa spotkaniem’’. Dzieki dziataniu udzielajacego sic Boga w duszy,

* Tamze, 17, 8.

5 Tamze, 22, 6.

% Tamze, 31, 1.

7 Tamze, 35, 5; zob. Zywy plomier mitosci, 11, 34.
88 Zob. Piesr duchowa, 39, 3.

89 7ob. Zywy plomier mitosci, 1, 15.

7 Tamze, 1, 30.
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czlowiek spotyka Ducha Swietego i Ojca, ,,bo facznym jest udzielanie sie
duszy Ojca, Syna i Ducha Swietego, ktore to Boskie Osoby sa jej bla-
skiem i ogniem mitosci””". To nowe $wiatlo i mito$¢ odznaczaja sie szcze-
g6lna doskonaloscia, gdyz dziataja i sa przyjmowane na sposob Boski’.

Idac po mysli metody fenomenologicznej Husserla 1 uzywajac jezyka
tej fenomenologii mozemy méwié, ze opisane wyzej przez $w. Jana od
Krzyza nowe dzialanie udzielajacego si¢ i objawiajacego sie Boga-Trojcy
stanowi od strony Boga fundament nowego spotkania si¢ z czlowiekiem,
nowego, mistycznego doswiadczenia Boga przez cztowieka. Trzeba jed-
nak doda¢, ze ten nowy sposob dzialania i obecnosci Boga wyrazat si¢
juz w uzdolnieniu naszego Ego do mistycznego doswiadczenia i w Bo-
skiej aktywnos$ci oczyszczania i wyzwalania Ego mistycznego od wszel-
kich wad i niedoskonato$ci ludzkiego sposobu dziatania. Stad i podstawa
doswiadczenia mistycznego w pelnym tego stowa znaczeniu jest tak po-
jeta aktywno$¢ 1 obecnosé.

Sw. Jan od Krzyza, moéwiac o sposobie obecnosci Boga w duszy, wy-
réznia na plaszczyznie nadnaturalnej obecno$¢ przez pewnego rodzaju
afekt duchowy. Ten ostatni sposob jest sposobem mistycznym. Wydaje
si¢ jednak, ze takie sformulowane nie wyraza jasno tego, co nalezaloby w
tym wzgledzie powiedzie¢. Jest prawda, ze inny jest rodzaj obecnosci
Boga na plaszczyznie naturalnej, a inny na plaszczyznie nadnaturalne;.
W swietle tego, co wyzej juz zostato powiedziane, wydaje si¢ by¢ pewne,
ze na plaszczyznie nadnaturalnej dwie wymienione obecnosci Boga roz-
nig si¢ od siebie nie naturg lecz sposobem. Obie sg bowiem oparte o fun-
dament faski, o przebostwione Ego i aktywno$¢ udzielajacego si¢ Boga-
Troéjcy. Jednakze nie wydaje si¢ stusznie twierdzi¢, ze jeden sposdb nad-
naturalnej obecnos$ci Boga urzeczywistnia si¢ przez taske, a drugi przez
pewnego rodzaju afekt duchowy, gdyz i ten sposéb dokonuje si¢ przez
taske. Oddzielenie sposobu obecnosci przez afekt duchowy od taski daje
podstawy do blednej interpretacji miejsca i potrzeby mistycznego do-
$wiadczenia na naszej drodze do Boga. Wilasciwym fundamentem roz-
r6éznienia wydaje si¢ by¢ natomiast ten fakt, ze pierwszy sposob obecno-
$ci, ktory mozna by nazwaé obecno$cig nadnaturalng zwykla, jest zwia-
zany z uzdolnieniem naszego Ego 1 jego aktywnoscig nadnaturalng na
sposob ludzki, podczas gdy sposéb drugi, ktory mozna nazwaé mistycz-
nym, jest zwigzany z uzdolnieniem i aktywnoscig naszego Ego nadnatu-

! Tamze, III, 80.
2 Por. Giovanna della Croce, Der Karmel und seine mystische Schule, Wien 1962,
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ralnego na sposdb Boski, powiedzmy — z aktywnos$cig naszego Ego mi-
stycznego.

Stad tez nalezy wnosié¢, ze jak nadnaturalne spotkanie zwyklej obec-
nosci Boga ma podstawe w uzdolnieniu i aktywnosci na sposéb ludzki
naszego FEgo nadnaturalnego, tak nadnaturalne spotkanie mistyczne
obecnosci Boga ma podstawe w uzdolnieniu i aktywnosci na sposob Bo-
ski naszego Ego nadnaturalnego, czyli naszego Ego mistycznego; jak
zwykte doswiadczenie chrzescijanskie Boga polega na efektywnym spo-
tkaniu aktywnos$ci naszego Ego nadnaturalnego, dzialajacego na sposob
ludzki, i aktywnos$ci udzielajacego si¢ Boga Objawienia zamieszkujacego
wnetrze czlowieka, tak mistyczne doswiadczenie chrzescijanskie Boga
polega na efektywnym spotkaniu si¢ aktywnos$ci naszego Ego mistycz-
nego, dziatajacego na sposob Boski z aktywnos$cia nowa tegoz samego
Boga Objawienia, Boga-Trojcy, zamieszkujacego wngtrze czlowieka.
Jedno i drugie do§wiadczenie Boga jest nadnaturalne i jedno nie rozni si¢
od drugiego w swej istocie. W jednym i drugim wypadku jest spotkana
i do$wiadczona obecnos$¢ Trojcy Swictej, zamieszkujacej wnetrze czto-
wieka usprawiedliwionego. Jednakze w pierwszym wypadku czlowiek
dos$wiadcza obecno$é Ducha Swietego, Syna i Ojca jako Dawcy nadnatu-
ralnego uzdolnienia naszego Ego do aktywnos$ci nadnaturalnej na sposob
ludzki i jako Dawcy tej aktywnos$ci, a w wypadku drugim cztowiek do-
$wiadcza obecnosci Ducha Swictego, Syna i Ojca jako Dawcy naszego
Ego mistycznego, zdolnego do aktywnosci na sposob Boski i jako reali-
zatora tej aktywnosci. Miedzy jednym i drugim do$wiadczeniem Boga
istnieje wigc wielka roznica w sposobie doswiadczenia obecno$ci Boga-
Trojcy, zamieszkujacego wngtrze czlowieka usprawiedliwionego. Podczas
gdy doswiadczenie zwykte polega na spotkaniu obecnego Boga-Trojcy
mieszkajacego 1 dzialajacego w czlowieku usprawiedliwionym, na spo-
tkaniu przez aktywnos$¢ naszego Ego nadnaturalnego na sposob ludzki, to
doswiadczenie mistyczne polega na tym, ze nasze Ego mistyczne jest
spotkane przez aktywno$¢ mieszkajacego i1 dziatajacego w czltowieku
usprawiedliwionym Boga-Trdjcy i1 ze Ego to na sposob Boski przyjmuje
aktywno$¢ Boga-Tréjcy, poddajac sie catkowicie kierownictwu Duch
Swiety za posrednictwem jego darow.

Stad tez plynie cala wzniosto$¢ 1 wartos¢ do§wiadczenia mistycznego
Boga. Poniewaz jest ono efektywnym spotkaniem si¢ aktywnosci Boga-
Trojcy z receptywna, ale rowniez na sposoéb Boski wykonywang aktyw-
noscig Ego mistycznego, wiec nazywa si¢ je bezposrednim doswiadcze-
niem Boga. Poniewaz istotng aktywnos$¢ w tym doswiadczeniu wykonuje
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Bog-Trojca, zamieszkujacy wnetrze czlowieka usprawiedliwionego, a Ego
mistyczne wyraza swa aktywno$¢ tylko w przyjmowaniu tej Boskiej ak-
tywnos$ci — pati divina — wigc wedhug wielu autorow tylko doswiad-
czenie mistyczne bylo nazywane doswiadczeniem Boga. Jakkolwiek
zgodnie z dotychczasowymi wynikami badan wiemy, ze pojecie doswiad-
czenia Boga nie musi by¢ zastrzezone wytacznie dla doswiadczenia mi-
stycznego, to jednak zgodnie z Boskim charakterem tego sposobu do-
$wiadczenia Boga, nalezy uzna¢ je za najdoskonalszy sposéb doswiad-
czenia Boga na ziemi i za bezposrednie przygotowanie do tego doswiad-
czenia, ktore bedzie wlasciwe stanowi wizji uszczgsliwiajace;.
Przedstawiona interpretacja faktu doswiadczenia mistycznego Boga
znajduje swa podstawe w teologicznej doktrynie Kosciota na temat za-
mieszkania Trojcy Swietej w duszy czlowieka usprawiedliwionego.
Wprawdzie eksplikacja samej natury tego zamieszkania jest ustawicznie
przedmiotem dyskusji teologicznych”, to jednak sam fakt zamieszkania
Oso6b Boskich jest bezsprzeczny. Stwierdza go zarowno Magisterium Ko-
Sciota, jak 1 Pismo §wicte Nowego Testamentu. MOwi o nim papiez Pius
XII w encyklice Mystici corporis’®. Obszerniej jeszcze porusza ten pro-
blem papiez Leon XIII w encyklice Divinum illud munus”. Odwolujac
si¢ do stow Chrystusa Pana (J 14, 23), encyklika ta méwi o zamieszkaniu
w duszy sprawiedliwego Trojcy Swictej, przy jednoczesnym podkresle-
niu, ze zamieszkanie takie przypisywane jest szczegdlnie Duchowi Swie-
temu, ktory juz w sakramencie chrztu jest udzielany duszy, a przez sa-
krament bierzmowania jeszcze doskonalej ogarnia chrzeécijanina i staje
si¢ Dawca darow. Sobdr Trydencki wigze samo dzielo usprawiedliwienia
ze szczegblnym dziataniem Ducha Swigtego’®. O tej szczegdlnej funkcji
Ducha Swietego w zyciu chrzescijanina mowig zreszta symbole starozyt-
nego Kosciota”’. Wszystkie te $wiadectwa Magisterium Kosciola odwo-

3 Zob. P. Galtier, L’Inhabitation en nous des Trois Personnes, le fait, le mode, Paris
1928; A. Turrado, La inhabitacion de la Sma Trinidad en los justos segun la doctrina de
San Augustin, AM, t. 1, s. 383-393; V. Carbone, L’inhabitazione dello Spirito Santo
nell’anima dei giusti secondo la dottrina di S. Agostino, Tipografia Vaticana, 1961; Ro-
bertus a Teresia a Jesu Infante, De inhabitione SS. Trinitatis doctrina S. Thomae in
scripto super Sententiis, Romae 1961; G. Boglioni, I/ mistero dell’inhabitazione secon-
do S. Agostino e S. Tommaso in due recenti publicazioni, RAM 1964, s. 22-32.

™ Denz. 3815.

7 Denz. 3329-3331.

7 Denz. 1529-1530.

77 Denz. 44, 46, 48, 60, 105.
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huja si¢ do Pisma $wigtego jako swego zrédla. Ostatnio 1. de la Potterie
podjat temat obietnicy Ducha Swietego w Ewangelii §w. Jana (J 14, 16-17;
14, 26; 15, 26-27; 19, 7-15)"®. W wyniku swych badan dochodzi do
whniosku, ze wlasciwym zadaniem Ducha Swictego, wedlug tych tekstow,
jest poglebienie wiary uczniow Chrystusa przez specjalne dziatanie tegoz
Ducha. Szczegdlnie cenne dla nas badania przeprowadzil nad tekstami
$w. Pawla Apostota L. Cerfaux’®. Studium to daje doglebna analize m.in.
tych sformutowan §w. Pawla, ktore dotycza faktu zamieszkania Ducha
Swietego w sercach wyznawcéw Chrystusa, a nastepnie dziatan tegoz
Ducha, jego ustawicznej obecnosci i1 zjednoczenia z Jezusem Chrystu-
sem. Pawet Apostot bardzo czesto i w réznych sformutowaniach méwi o
osobowej obecnosci Ducha Swietego w czlowieku. Do najbardziej wy-
mownych zalicza si¢ te sformulowania, ktére moéwig o zamieszkaniu Du-
cha Bozego w sercach chrzescijan jak w $wiatyni (1 Kor 3, 16; 6, 19;
2 Kor 6, 16; Rz 8, 9). Zamieszkanie dotyczy nie tylko wspolnoty Koscio-
ta Chrystusowego, ale takze kazdego chrze$cijanina indywidualnie. Bog
posyta Ducha Syna do serc wiernych (Ga 4, 6). Miejscem zamieszkania
Ducha i przyjmowania jego darow jest serce (Rz 5, 5; 2, 29; Ef 5; 19; Kol
3, 16), przez ktore $w. Pawel rozumie najwyzsze ludzkie funkcje po-
znawczo-wolitywne. Wskazuja na to takze inne teksty mowigce o za-
mieszkaniu Ducha Bozego w uczniach Chrystusa (Rz 12, 2; 1 Kor 14,
14-15, 19; Ef 3, 16; 4, 17; 2 Kor 4, 16). Duch Bozy zamieszkuje takze
ciata wyznawcow Chrystusa (1 Kor 6, 19-20; Rz 8, 11). Nie mozna jed-
nak wyciagac z tego wniosku, jakoby cialo reprezentowato osobe ludzka.
Cialo przyjmuje Ducha, gdyz i ono jest wezwane, by przez zmartwych-
wstanie sta¢ sie ciatem duchowym (1 Kor 15, 43; Rz 8, 11)*. Zamiesz-
kanie Ducha Bozego w wyznawcach Chrystusa jest zorientowane na
dziatanie. Chrze$cijanie maja pozostawac stale pod dziataniem Ducha,
wyrazajacym si¢ badz to w charyzmatach, badz w zyciu moralnym, a
szczegolnie w milosci, badz w nadziei zycia eschatologicznego. Obec-
no$¢ charyzmatow jest — zdaniem §w. Pawla (1 Kor 12 1 14) — wyra-
zem obecnosci Ducha Swigtego, ktory dziala w charyzmatykach. Innym
znakiem tej obecno$ci Ducha jest rowniez zycie moralne wiernych Chry-

1. de la Potterie, S. Lyonuet, La Vie selon L’Esprit..., Paris 1965, s. 85-105.

" L. Cerfaux, Le Chrétien dans la théologie Paulinienne, Paris 1962, s. 219-342;
por. J. Bonsirven, Theologie du Nouveau Testament, Paris 1951, s. 91-97, 196-199, 259-
263, 316-317, 362; R. Schnakenburg, La Théologie du Nouveau Testament, [bmw]
1961, s. 73-76, 84-85.

% L. Cerfaux, dz. cyt., s. 271-273.
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stusa, a szczegolnie ich milosci. Swiadczy ona, ze Duch jest rzeczywiscie
obecny w uczniach Chrystusa. Zwigzanie idei obecnosci Ducha (1 Tes 4,
8) z tekstami proroka Ezechiela (36, 27; 37, 14) pozwala wnosi¢, ze
Duch daje uczniom nowe zycie — zycie Chrystusa Zmartwychwstalego,
ktére jest podstawa nowego postgpowania i podstawa, od strony czlo-
wieka, owocow tegoz Ducha, wérdd ktérych na pierwszym miejscu figu-
ruje mito$¢ (Ga 5, 22-23). To wilasnie Duch Bozy rozlewa w sercach
ucznid6w Chrystusa mitos¢ Boza (Rz 5, 5). On jest tym, ktory u§mierca
uczynki ciata (Rz 8, 13), ale jednoczes$nie tym, ktory ma kierowac poste-
powaniem cztowieka w nowym zyciu (Rz 8, 14).

Innym jeszcze przejawem obecno$ci Ducha Bozego w uczniach
Chrystusa jest znajomos$¢ tajemnic Boga i dobr, ktore Bog im przygoto-
wuje jako dziedzictwo (1 Kor 2, 6-16). Tylko Duch Bozy, ktory przenika
glebokosci Bostwa, moze thumaczy¢ posiadanie tej znajomosci. Jest to
roéwnoznaczne z posiadaniem §wiadomosci synostwa Bozego. By¢ dzie-
dzicem Boga oznacza — zdaniem $w. Pawla (Ga 4, 6-7; Rz 8, 15-17) —
posiadanie dzieki Duchowi synostwa Bozego i §wiadomos$ci z tym syno-
stwem zwigzanej. Od momentu chrztu Duch Bozy obejmuje niejako kie-
rownictwo nad chrze$cijaninem 1 jest dla niego Duchem ozywiajacym
oraz uswiecajacym. Jest On darem osobowym dla osoby i w tym sensie
wymaga dyspozycji oraz gotowosci przyjecia Go. Jego oddziatywanie
skierowane jest na duchowg stron¢ czlowieka i oczekuje od niej odpo-
wiedniej receptywnosci .

Cata omawiana aktywno$¢ Ducha zamieszkujacego serca chrzescijan
jest Scisle zwigzana z tajemnicg Chrystusa i ich zjednoczenia z Nim,
a przez Niego zjednoczenia z Ojcem. Duch jest dany, by z jednej strony
przygotowac chrzescijan do przysztej chwaty synow Bozych, a z drugiej
strony rowniez po to, by dawa¢ im §wiadectwo, ze juz teraz sg synami
Bozymi (Rz 8, 15). To wlasnie ten Duch wota w nich: ,,Abba, Ojcze!”
(Ga 4, 3-6) i m.in. dla tego celu zostat nam dany od Ojca jako Duch Sy-
na. Duch Bozy i tylko On pozwala chrzescijanom przezywaé w sobie zy-
cie Chrystusa i ich z Nim zjednoczenie przez chrzest, a szczegdlne przez
Eucharystie. Tajemnica zjednoczenia, o ktérej moéwi Pawet Apostot (Ga
2, 19-20; 2 Kor 5, 15) nie jest wcale wylacznym przywilejem apostol-
skim, lecz ma by¢ doswiadczeniem wszystkich chrzescijan, ktorzy w Du-
chu Bozym z Chrystusem zmartwychwstali i w Chrystusie s3 nowym

81 Tamze, s. 273-286.
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stworzeniem (2 Kor 5, 17). Nowe zycie jest zyciem naszym, ale jest
istotnie zwiazane z obecno$cia Ducha Bozego w nas (Rz 8, 10)**.

Temat naszego zjednoczenia z Chrystusem w Duchu, wedlug nauki
$w. Pawla Apostota, zrodzit problem mistyki Pawlowej. L. Cerfaux i w
tym wzgledzie dochodzi do wtasnych wniosko6w opartych mocno na cy-
towanym juz §wiadectwie Pawla Apostota. Stwierdzajac, ze sam Apostot
jest bardziej mistykiem niz ktokolwiek inny, utrzymuje jednoczesnie, ze
w przekonaniu Pawta Apostota, zycie mistyczne nie jest jego przywile-
jem osobistym, lecz pozostaje dostgpne dla wszystkich. Ponadto do-
$wiadczenia mistyczne, o ktérych mowa, dotyczg nie tylko Chrystusa, ale
sa doswiadczeniem Ojca, Syna i Ducha. Nawet czysto osobiste doswiad-
czenie zwigzane z nawrdceniem i powotaniem samego Apostota ma miec
swoj odpowiednik w doswiadczeniu chrzescijan, ktorzy przyjmuja ore-
dzie apostolskie, gdyz jego moc i $wiatto§¢ sa wyrazem obecnosci Boga
dzialajacego. Obecnos¢ Chrystusa w nas zwigzana jest z obecnoscia jego
chwaty. Kto przyjmuje te¢ chwale ma tym samym mistyczny kontakt
z Chrystusem. Chrze$cijanie winni dazy¢ do tego kontaktu i poznania,
gdyz ono miesci si¢ w ramach ich nadnaturalnego powolania i w ramach
dziatania obecnego w nich Ducha Bozego®’.

Nawiazujac do teologicznej interpretacji faktu zamieszkania Osob
Boskich w duszy czlowieka usprawiedliwionego jako udzielania si¢ tych
Oso6b i udziatu czlowieka w zyciu trynitarnym, mozemy stwierdzi¢, ze im
doskonalszy jest stopien tego uczestnictwa, albo udzielania si¢ Trojcy
Swietej cztowiekowi, tym doskonalsze jest zamieszkanie w nim Trzech
Boskich Osob™.

Poniewaz przez doskonalo$¢ naszego Ego uzdolnionego do przyjmo-
wania dzialan Ducha Bozego, powiedzmy — Ego mistycznego, uczestni-
czymy w najdoskonalszy sposob na ziemi w zyciu Trojcy Swietej, dlate-
go tez na tym stopniu doskonato$ci i aktywnosci naszego Ego najdosko-
nalsze jest zamieszkanie w nas Trzech Boskich Oséb, dlatego tez najdo-
skonalsze jest na tym stopniu nasze spotkanie z Bogiem i najdoskonalsze
do$wiadczenia Boga™. Proces spotkania i do$wiadczenia mistycznego
obecnosci Boskich Os6b we wnetrzu czlowieka usprawiedliwionego do-
konuje si¢ w odwrotnym kierunku, niz pochodzenia tychze Oséb. ,,.Duch

52 Tamze, s. 287-324.

% Tamze, s. 333-341.

% Zob. STh1, q. 43, a. 6 ad 2.

% Zob. C. Truhlar, De experientia mystica, dz. cyt., s. 168.
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Swiety przygotowuje dusze do zjednoczenia ze Zbawicielem. On ja
ustawicznie zbliza mistycznie ku Niemu [...]. W drugim okresie [...]
podnosi powoli swa oblubienice i ustawicznie prowadzi ja wzwyz; ponad
wszelkim zlotem 1 wszystkimi dobrami tego $wiata wiedzie ja do Ojca
niebieskiego, by tam zamieszka¢ z nig. Na poczatku mistycznego zycia
dusza ma szczegélna wiez z Duchem Swietym, ktory prowadzi ja do
Zbawiciela, by nastgpnie Zbawiciel poprowadzit ja do Ojca [...]. Odtad
stosunki duszy z Ojcem niebieskim stajg si¢ coraz bardziej synowskie
i petne zaufania. Dusza czuje, jak spojrzenie Ojca spoczywa ustawicznie
na niej. Ona szuka z coraz wickszym dynamizmem spotkania z tym spoj-
rzeniem ojcowskim, by z niewinnos$cig dziecka, zaglebi¢ swoje spojrze-
nie w spojrzeniu Jego. Wlasnie tak znajduje Ojca. Odtad jej tacznosc¢
z Ojcem bedzie prawie tak prosta, jak byta dotad ze Zbawicielem”™.
Swiadectwo tego do$wiadczenia mistycznego nie jest odosobnione.
Takie przekonanie spotkali§my juz u §w. Jana od Krzyza i takg doktryng
spotkamy w Pismie $wietym Nowego Testamentu, moéwigcym o zestaniu
Ducha Swietego, by On prowadzit wiernych ku jednoczeniu z Synem, a
przez Syna z Ojcem®’. Prawdopodobnie dzigki tej pierwszej roli Ducha
Swietego w dziedzinie mistycznego spotkania i doswiadczenia Boga, da-
ry uzdalniajace nasze Ego do dzialania na sposob boski i udzielanie sig¢
Os6b Boskich w mistycznym dos$wiadczeniu, zostaty przypisane Ducho-
wi Swigtemu, mimo Ze wszystko, co Bog dziala w stosunku do stworzen
jest w rzeczywisto$ci dzietem wszystkich Trzech Osob Boskich. Stad tez
ustawicznie spotykamy w literaturze teologicznej §wiadectwa méwiace,
ze przez swe dary Duch Bozy kieruje naszym postgpowaniem i w szcze-
golny sposob jednoczy nas ze soba*®. Jednoczac nas ze soba, Duch Bozy
jednoczy nas jednocze$nie z Synem Bozym, a w Synu z Ojcem, od Kto-

% J. Jaegen, Erlebnisse und Bekanntnisse eines Heiligmdssigen Bankdirektors, [bmw]
1934%, 5. 190; zob. A. Stolz, dz. cyt., s. 238-239.

87 Zob. F. Vandenbroucke, dz. cyt., s. 487-490; G. Leblond, Fils de Lumiere. L’inha-
bitation personelle et speciale du St. Esprit en notre dme selon St. Thomas d’Aquin et St.
Jean de la Croix, [omw] 1961.

88 Zob. Johanes a S. Thoma, Cursus T} heologicus, in I-11, 68, 1, X; 1. Comporeale, La
conoscenza affettiva nel pensiero di S. Tommaso, ,,Sapienza” 1959, s. 244-260; tenze,
Valore assoluto e valori relativi. Il Contenuto dell’intuizione mistica, ,,Sapienza” 1960,
s. 360-381; A. Riand, L’Action du St. Esprit dans nos ames, Paris 1956; A. Combes, Le
St. Esprit dans notre vie spirituelle, Paris 1958; Piergiorgio del S. Cuore, Lo Spirito
Santo nell’ascesi della perfezione, RVS 1963, s. 130-151; G. Velocci, Newman Mistico,
Romae 1964; L. Cognet, L’Union a Dieu dans la spiritualité chrétienne, VSp 1960,
s. 410-428.
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rych pochodzi jako Mito$¢ Substancjalna. Wiasnie dzieki Duchowi mi-
styk przychodzi do Stowa, a przez Stowo do Ojca™.

W zwigzku z przekonaniem o trynitarnym charakterze mistycznego
doswiadczenia chrze$cijanskiego, niektorzy odwotuja sie do nauki $w.
Augustyna jako do zrodla®. Trzeba jednak powiedzie¢, ze nauke podob-
na spotykamy juz przed $w. Augustynem’'. Stad stusznie pisze Anzelm
Stolz, ze prawdziwa mistyka jest zawsze trynitarna, czyli wymaga pew-
nych relacji z kazda z Oso6b Boskich, gdyz jednoczenie z Bogiem doko-
nuje sie tylko w zgodnosci z Synem Bozym branym obiektywnie®. Jed-
nakze chrystocentryczny charakter zwyktego doswiadczenia chrzescijan-
skiego nie zostaje zatracony w chrzescijanskim doswiadczeniu mistycz-
nym. Ci, ktorzy dzigki specjalnemu uzdolnieniu i dzigki specjalnej ak-
tywnoéci Ducha Swictego sa kierowani tak, by byé synami Bozymi na
podobienstwo Jednorodzonego Syna (Rz 8, 14-18), by za wzorem $w.
Pawla moc powiedzie¢: ,,Teraz za$ to juz nie ja zyj¢, to Zyje we mnie
Chrystus” (Ga 2, 20), by przez Chrystusa i w Chrystusie by¢ zjednoczo-
nymi z Ojcem: ,,Ja jestem w Ojcu, a Ojciec we mnie [...]. Je$li mnie kto
mituje, bedzie zachowywat sfowo moje, a Ojciec moj umituje go i przyj-
dziemy do niego, i mieszkanie u niego uczynimy” (J 14, 11. 23). Chry-
stocentryzm jest wiec roOwniez istotnym rysem chrze$cijanskiego do-
$wiadczenia mistycznego™. Podkreslat to §w. Jan od Krzyza, gdy mowil,
ze szczytem mistycznego doswiadczenia jest duchowe malzenstwo z Sy-
nem Bozym. Nie chodzi tutaj o samo wyrazenie, ktore jest zresztg oparte
o Ksiege Pie$ni nad Pie$niami ze Starego Testamentu, ale o do§wiadcze-
nie, ktore ono wyraza. Mistyk doswiadczajac swej wyjatkowej jednosci
— o ktorej mozemy powiedzie¢, ze to juz nie nasze mysli, nie nasze
uczucia 1 nie nasza mito$¢, lecz mysli Serca Jezusa i Jego uczucia, Jego
mito$¢ ozywiaja nas, ze to Duch Chrystusa zostal nam dany i zamieszku-

¥ A. Stolz, dz. cyt., s. 239.

% M. A. Mendouze, Oul en est la question de la mystique augustinienne?, AM, t. 3,
s. 103-168; F. Cayré, Nation de la mystique d’apres les grands traités de St. Augustinus
Magister, t. 2, s. 609-622; tenze, Dieu Présent dans la vie de [’esprit, Paris 1951;
A. Gardeil, La structure de [’dme et l’expérience mystique, Paris 1927, s. 205-268.

'L A. Stolz, dz. cyt., s. 247-248; zob. H. Crouzel, Origéne et la ,, connaissance my-
stique”, [bmw] 1961; F. Bertrad, Mystique de Jésus chez Origene, Paris 1951; H. du
Manoir de Juaye, Dogme et Spiritualite chez St. Cyrille d’Alexandrie, Paris 1944,

2 A. Stolz, dz. cyt., s. 250-251.

% Zob. C. Truhlar, Christuserfahrung, Rom 1964.
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je w nas i ozywia cale nasze zycie wewnetrzne’* — nie znajduje mozli-
wosci doskonalszego wyrazenia tej rzeczywistosci, wigc postuguje si¢
porownaniem jej do najdoskonalszej w zyciu ludzkim jedno$ci w mitosci
matzenskiej. Wszystko wigc, co prowadzi nas do doskonatej jednosci
z Jezusem Chrystusem, prowadzi nas do szczytu mistycznego doswiad-
czenia Boga. Poniewaz w dziele jednoczenia nas z Jezusem Chrystusem
sakramenty §w., a szczeg6lnie Eucharystia, odgrywaja szczegdlng rolg,
dlatego shusznie podkresla sie, ze mistyka chrzescijanska ma rowniez
charakter sakramentalny””.

Gdy teraz jeszcze raz zwrdcimy uwage na przebyta droge, zauwazy-
my, ze szukanie genezy intencjonalnej katolickiej doktryny i teologii mi-
stycznej prowadzi nas poprzez ekspresje¢ teologiczng do nauki Magiste-
rium Kosciota i §wiadectwa apostolskiego, a te z kolei, do swoistego ro-
dzaju doswiadczenia religijnego, ktore w swym zrédle bylo doswiadcze-
niem Chrystusa i Apostotdw, a nast¢pnie ma by¢ doswiadczeniem Ko-
sciota Chrystusowego w catosci 1 jego wyznawcow indywidualnie. Do-
$wiadczenie to, w odrdznieniu od doswiadczenia chrzescijanskiego zwy-
klego, nazwaliémy doswiadczeniem chrzescijanskim mistycznym. Biorac
niejako w nawias wszystko to, co nie stanowi tego doswiadczenia, jeste-
$my zdolni skonstatowac, ze podstawa omawianego do§wiadczenia, ktore
na wzor Chrystusa byto doswiadczeniem apostolskim, a zgodnie z cyto-
wang mysla sw. Pawla, ma sta¢ si¢ doswiadczeniem wszystkich wyznaw-
céw Chrystusa, jest od strony czlowieka, otrzymana specjalna zdolno$¢
nadnaturalna, a od strony Boga, specjalne dziatanie Ducha Bozego, ktory
zamieszkuje tak uzdolniong osobg chrzescijanina. To wilasnie efektywne
spotkanie tak uzdolnionej osoby chrzescijanina, powiedzmy — spotkanie
naszego Ego mistycznego z dziatajacym przez Ducha Swictego Bogiem
chrzescijanskiego Objawienia stanowi swoistg naocznos$¢ mistyczng i SWo-
iste mistyczne doswiadczenie chrzescijanskie. NI etrzeba oczywiscie do-
dwaé, ze doswiadczenie to, podobnie jak doswiadczenie zwykle, jest
szczegolnie wilasciwe Kosciolowi Chrystusowemu jako wspdlnocie, a
dopiero w zalezno$ci od tego doswiadczenia wspolnoty kazdemu jej
cztonkowi. Duch Bozy dany jest bowiem w pierwszym rzedzie Koscio-
towi jako wspolnocie, a dopiero w zaleznosci od tego, kazdemu jej
cztonkowi.

% Exellence propre de la connaissance mystique, VSSup 1947, s. 272.
% A. Stolz, dz. cyt., s. 251-252; zob. E. H. Schilebeeckx, Le Christi Sacrement de la
receontre de Dieu, Paris 1960, s. 259-265.
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Majac pojecie i — jak sie wydaje — dostateczne usprawiedliwienie
samego faktu mistycznego doswiadczenia chrzescijanskiego, mozemy
pyta¢ obecnie o miejsce, role i potrzebe tego doswiadczenia w chrzesci-
janskim zyciu i chrzedcijanskim poznaniu. Wydaje si¢ rowniez, ze przyj-
mujac za prawde twierdzenie, iz przez usprawiedliwienie nadnaturalne
czlowiek zostaje uzdolniony do nadnaturalnej aktywno$ci zaré6wno na
sposob ludzki jak i Boski, oraz akceptujac fakt zamieszkania Trojcy
Swietej we wnetrzu czlowieka usprawiedliwionego i Jej aktywno$é, ma-
my juz podstawe do twierdzenia, ze religia chrzescijanska polega nie tyl-
ko na zwyklym doswiadczeniu Boga, lecz rowniez na doswiadczeniu mi-
stycznym. Doswiadczenie zwykle i doswiadczenie mistyczne nie sg dwo-
ma sukcesywnymi etapami zycia religijnego, lecz dwoma r6znymi spo-
sobami do$wiadczenia Boga-Trojcy, ustawicznie ze soba zwiazane™®; ze
zgodnie z opinig $w. Tomasza z Akwinu, taska dziatania na sposob Boski,
powiedzmy — taska do$wiadczenia mistycznego, jest dana po to, by do-
skonali¢ i dopelnia¢ nasze dzialanie nadnaturalne na sposob ludzki’’.
Z niedoskonalosci aktywnosci naszego Ego nadnaturalnego na sposéb
ludzki, §w. Tomasz wycigga wniosek o koniecznosci uzdolnienia i dzia-
tania na sposéb Boski. Odpowiednio do tego mozemy powiedzie¢, ze do-
$wiadczenie mistyczne Boga jest obok do§wiadczenia zwyklego integral-
na czgscig chrzescijanskiego zycia i jest konieczne do realizowania na-
szego celu ostatecznego, ktory polega na zjednoczeniu si¢ z Bogiem-
Trojca w wizji uszczesliwiajacej’*. Do takich wnioskéw upowaznia nas
roéwniez cytowana analiza egzegetyczna L. Cerfaux.

Oczywiscie, mOwiagc o potrzebie doswiadczenia mistycznego dla zre-
alizowania ostatecznego celu, mamy na mysli nie jakies$ specjalne formy
do$wiadczenia mistycznego, np. objawienia prywatne’, lecz sama istote
doswiadczenia mistycznego, ktora polega na efektywnym spotkaniu si¢
aktywnos$ci Boga-Trdjcy mieszkajacego we wnetrzu czlowieka uspra-
wiedliwionego i aktywnosci naszego Ego mistycznego, lub inaczej mo-
wiac, ktore polega na tym, ze jestesmy kierowani Duchem Bozym.

Wszystkie tzw. fenomeny mistyczne, nadzwyczajne, maja zwiazek z
istotnym do$wiadczeniem mistycznym, lecz one nie stanowig istoty tego

% G. Walther, dz. cyt., s. 35-46, 143-230; A. Stolz, dz. cyt., s. 228.
7 STh I-11, q. 68, a. 2.
% Tamze.

% K. Rahner, Les Révélations privées. Quelques remarques théologiques, RAM
1949, s. 506-514.
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doswiadczenia i nie wyczerpuja jego zasadniczej zawarto$ci. Stusznie tez
podkresla si¢ w ostatnim czasie, ze rowniez kontemplacja wlana nie po-
winna by¢ utozsamiana z do$wiadczeniem mistycznym i mistyka, jak-
kolwiek nalezy ona do do$wiadczenia mistycznego w sensie $cistym'®.
Aktywnoé¢ Ducha Swigtego za posrednictwem daréw nie wyczerpuje sie
bowiem w kontemplacji wlanej. Moze ona réwnie dobrze wyrazi¢ si¢ w
udzielaniu specjalnego $wiatla zarowno do przepowiadania Ewangelii,
jak to mialo miejsce w zyciu $w. Franciszka Ksawerego. Moze objawic¢
si¢ przez specjalny dar milosci ku potrzebujacym, jak w wypadku $w.
Wincentego a Paulo itd. Wydaje si¢, ze wlasnie ta ostatnia dziedzina
chrzescijanskiego zycia stanowi szczego6lne pole spotkania si¢ aktywno-
$ci mieszkajacego w nas Boga-Trojcy 1 naszego Ego mistycznego; ze
wlasnie w tej dziedzinie zycia wyrastaja najpigkniejsze owoce doswiad-
czenia mistycznego. Gdy uwzgledni si¢ fakt, ze — $cisle moéwigc — do-
$wiadczenie mistyczne jest spotkaniem si¢ udzielajacej si¢ Milosci Boga
i oddajacej si¢ milosci naszego Ego mistycznego, i gdy uwzgledni si¢
fakt, ze milo$¢ jest wlasciwie jedynym nakazem chrzescijanskiego zycia,
wowczas staje si¢ zrozumiata konieczno$¢ akcentowania w teologii mi-
stycznej wlasnie tego pola spotkania z Bogiem i mistycznego doswiad-
czenia Boga. W $wietle tego stwierdzenia jeszcze bardziej oczywistym
staje si¢ prawda, ze autentyczne doswiadczenie mistyczne Boga i praw-
dziwa mistyka nie polega na wizjach, uniesieniach i temu podobnych fe-
nomenach niezwyktych, lecz na tym, ze si¢ jest rzadzonym przez Ducha
Bozego za posrednictwem Jego daréw i za posrednictwem mistycznego
Ego, oczyszczonego 1 wyzwolonego z niedoskonato$ci moralnych oraz
intelektualnych. Konsekwentnie do tego prawdziwymi mistykami sg ci,
ktorzy na sposob Boski sa ulegli aktywnosci Trzech Osoéb Boskich,
mieszkajacych w ich wnetrzu i postepujacy zgodnie z tym, do czego po-
budza ich ta Boza aktywno$¢ za posrednictwem Ducha Swietego.
Stosownie do miejsca i roli dos§wiadczenia mistycznego w zyciu reli-
gijnym chrzesécijanskim pewna watpliwos¢ budzi opinia L. de Bordeta,
jakoby zycie mistyczne nie bylo przedluzeniem zycia religijnego, nawet
najwyzszego; jakoby zycie mistyczne rozwijalo si¢ zupetnie na innej
plaszczyznie; jakoby istniala zasadnicza roznica migdzy tymi dwoma do-
$wiadczeniami'®'. Autor jest zdania, ze réznica miedzy zwyklym do-
$wiadczeniem religijnym a do$wiadczeniem mistycznym jest r6znicg nie

1% A. Royo Marin, dz. cyt., s. 320-322; G Thils, dz. cyt., s. 531.
1% Religion et Mysticisme, Paris 1959, s. 125.
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stopnia lecz natury; ze doswiadczenie mistyczne nie jest ani przedhuze-
niem, ani kontynuacja do§wiadczenia religijnego zwyktego.

Jesli Bordet przez réznice natury rozumiatby to, co my nazywaliSmy
r6znicg co do sposobu, wowczas sformutowanie powyzsze mialoby racje
bytu. Faktycznie bowiem do$wiadczenie mistyczne nie jest przediuze-
niem czy kontynuacja do§wiadczenia religijnego zwyklego, lecz doswiad-
czeniem mistycznym wspoltowarzyszacym tamtemu, doskonalgcym i do-
pehiajacym je. Wydaje sie jednak, ze okreslenie ,,natura” w zestawieniu
z okre$leniem ,,r6znica” co do natury, jest czym$ innym. W takim wy-
padku Bordet opowiadatby si¢ za opinia, ze do istoty religii chrzescijan-
skiej nalezy tylko religijne doswiadczenie zwykle, a doswiadczenie mi-
styczne jest tylko przywilejem pewnych oséb. Tymczasem nasze poszu-
kiwania i rozwazania doprowadzily nas do innego wniosku.

Jest faktem, ze istnieje wielka réznica, co do sposobu pomiedzy do-
$wiadczeniem mistycznym Boga; ze rozwazajac rzecz od strony czto-
wieka, podstawa doswiadczenia religijnego zwyklego jest nadnaturalna
aktywno$¢ naszego ego na sposob ludzki, a podstawa do$wiadczenia mi-
stycznego jest nadnaturalna aktywno$¢ naszego Ego mistycznego na spo-
sob Boski. Jednak w jednym i drugim wypadku chodzi o aktywnos$¢ nad-
naturalng, ktorej fundamentem jest usprawiedliwienie oraz dziatalno$¢
Trzech Boskich Osoéb, mieszkajacych we wnetrzu czlowieka dzigki
usprawiedliwieniu.

Chrzescijanskie zycie religijne ma wigc od poczatku i z istoty swej
charakter mistyczny. Nie oznacza to wcale, ze od poczatku i z istoty swej
chrzedcijanskie zycie religijne jest do§wiadczeniem mistycznym zreali-
zowanym 1 u$wiadomionym, lecz ze od poczatku, od momentu uspra-
wiedliwienia, chrze$cijanin jest wyposazony zaréwno w zdolno$¢ do do-
$wiadczenia religijnego zwyklego, jak i w zdolno$¢ do doswiadczenia
mistycznego. Aktualizacja jednego i drugiego jest zadaniem calego zycia
czlowieka. Jednakze wypetnienie zadania inaczej bedzie wyglada¢ w
wypadku aktualizacji doswiadczenia religijnego zwyklego, a inaczej w
wypadku doswiadczenia mistycznego. Dzigki nadnaturalnemu uzdolnie-
niu naszego Ego do dziatania na sposob ludzki, cztowiek w aktualizowa-
niu do$wiadczenia religijnego zwyklego ma niejako inicjatywe we wia-
snym reku. Dzigki temu uzdolnieniu moze on aktywnie oczyszczaé
i uwalnia¢ swe Ego nadnaturalne od przeszkod i wad oraz przez akty
wiary, nadziei i mitosci do§wiadcza¢ obecnos¢ Boga Objawienia, zrodia
tego nadnaturalnego uzdolnienia i aktywnosci. W wypadku doswiadcze-
nia mistycznego natomiast cala inicjatywa spoczywa w rgku Boga.
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Czlowiek uzdolniony przez dary Ducha Swietego do nadnaturalnej ak-
tywnos$ci na sposob Boski ma odda¢ si¢ catkowicie w szkote Ducha
Swietego i i§¢ za tym, co Duch ten bedzie czynit zaréwno w zakresie
oczyszczenia i wyzwolenia z niedoskonalosci naszego Ego mistycznego,
jak 1 w zakresie objawienia mu Siebie, Syna i Ojca, oraz w zakresie tego,
co Duch ten zechce uczyni¢ w nim i przez niego. Kiedy i jak ma si¢ re-
alizowaé zdolno$¢ cztowieka do doswiadczenia mistycznego, zalezy to
catkowicie od Boga. Czlowiek winien tylko tak si¢ przygotowaé przez
swa aktywnos$¢ na plaszczyznie dos§wiadczenia religijnego zwyktego, by
nie stawia¢ przeszkdod, gdy Bog nawiedzi go i zaprosi do spotkania w mi-
tosci do$wiadczenia mistycznego, ktore zaklada doswiadczenie przez
wiare, nadzieje i mitosé¢'”, a ktore nie jest objawieniem nowych prawd
obiektywnych w porownaniu do doswiadczenia przez wiarg, ale jest do-
skonaleniem tego do$§wiadczenia na sposob Boski.

Stanowigc integralng czgs$¢ chrzescijanskiego zycia religijnego na
ziemi, doswiadczenie mistyczne Boga jest koniecznym warunkiem reali-
zowania ostatecznego celu, a szczegdlnie warunkiem sine qua non do-
skonatego sposobu realizowania tego celu. Sw. Tomasz z Akwinu wia-
$nie ze wzgledu na ostateczny cel nadnaturalny uzasadnia koniecznos¢
daréw Ducha Swictego i aktywno$¢ tego Ducha przez te dary, aktualizu-
jacej, zgodnie z naszym rozwigzaniem, mozno$¢ doswiadczenia mistycz-
nego'”.

Jan od $w. Tomasza zaznacza, ze aktualizacja daréw nie jest absolut-
nie konieczna do zbawienia, gdyz w pewnych wypadkach cztowiek moze
si¢ zbawi¢ bez niej, ale to nie znosi zasady koniecznosci samych darow
do zbawienia'®™. Wydaje si¢ jednak, ze skoro kazdy czlowiek usprawie-
dliwiony otrzymuje zardwno uzdolnienie do dzialania nadnaturalnego na
sposob ludzki, jak 1 Boski jako mozliwo$¢ zbawienia, to mozliwos$¢ ta re-
alizuje si¢ dzigki zaktualizowaniu tego uzdolnienia w obu sposobach.
Oczywiscie, nie mowimy tu o stopniu tego zaktualizowania, ani o ko-
niecznosci jakich§ szczegdlnych fenomendéw psychologicznych w wy-
padku do$wiadczenia mistycznego'™, lecz o akcie do$wiadczenia religij-

192 7ob. Th. Philippe, Excellence propre de la connaissance mystique, dz. cyt.,
s. 270; A. Léonard, Rechrches Phénoménologiques..., dz. cyt., s. 483-484; Labourdette,
La foi Théologale et la connissance mystique d’apres St. Jean de la Croix, ,,Revue tho-
miste” 1936, s. 393-629; 1937, s. 16-57, 191-229.

1% STh I-11, q. 68, a. 2.

1% Cursus Ti heologicus, in STh I-11, 68, 2, XL.

195 Zob. A. Stolz, dz. cyt., s. 207.
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nego zwyktego lub mistycznego, jako podstawowym udziale w doswiad-
czeniu Boga wlasciwym Jezusowi Chrystusowi, ktory jest pierwowzorem
wszystkich zbawionych 1 ktory w najdoskonalszy i1 jedyny sposéb do-
$wiadczy! Istote Boga-Trojcy' .

W $wietle tego natomiast, co zostatlo powiedziane, a zreszta zgodne
jest z powszechnym zdaniem teologoéw, aktualizacja dardéw, czyli mi-
styczne doswiadczenie jest conditio sine qua non doskonalego sposobu
realizowania naszego celu ostatecznego'”’.

Tylko w aktywnosci daréw znajduje swoj prawdziwy rozwdj aktyw-
no$é $cisle chrzescijanska'®. Stosownie do tego mozemy réwniez po-
wiedzie¢, ze warunkiem pelnego rozwoju osobowosci chrzescijanskiej
jest nie tylko zwyklte doswiadczenie religijne Boga, lecz réwniez do-
$wiadczenie mistyczne, w ktérym czlowiek poddany bezposredniemu
oddzialywaniu i kierownictwu Ducha Bozego staje si¢ na sposéb Boski
uczestnikiem niewyrazalnego bogactwa zycia Trojcy Swiete;.

W tej wlasnie formie, zycie chrzescijanskie odnajduje to, co bylo tre-
$cig postulatow Bergsona: witalno$¢ i dynamizm zycia religijnego. Jed-
nakze rozwigzanie Bergsona dotyczace mistyki, jako zrodia religii, nie
pokrywa si¢ z koncepcja niniejszej pracy, wedtug ktorej mistyka stanowi
integralng cze$¢ religii 1 ktora afirmuje istotny zwigzek do$wiadczenia
mistycznego Boga z religijnym dos$wiadczeniem zwyklym, branym in-
dywidualnie, i z takim do$wiadczeniem wsp6lnoty Kosciota Chrystuso-
wego 1 dzigki temu unika bledu calkowitego uniezaleznienia do$wiad-
czenia mistycznego od objawienia Bozego oraz oceny go przez Magiste-
rium Kosciola.

Prezentowane tu rozwigzanie nie moze spotkac¢ si¢ z zarzutem senty-
mentalizmu 1 subiektywizmu. W tym rozwigzaniu bowiem nie uczucie jest
podmiotem i zréodlem mistycznego dos§wiadczenia, lecz uzdolnione przez
dary Ducha Swietego nasze Ego, ktére zostalo nazwane Ego mistycz-
nym, oraz aktywno$¢ Boga-Trdjcy, mieszkajacego we wnetrzu cztowieka
usprawiedliwionego, a wigc aktywno$¢ Boga Objawienia — Boga naszej
wiary, mitosci 1 nadziei, Boga doswiadczenia religijnego zwyklego.

Jest prawda, ze podmiotem mistycznego doswiadczenia jest nasze
Ego mistyczne, lecz ostatecznym kryterium autentyczno$ci mistycznego

1% Tamze, s. 208-209.

197 7ob. G. Thilis, dz. cyt., s. 529-534; C. Truhlar, De experientia mystica, dz. cyt.,
s. 182-195; L. Bouyer, dz. cyt., s. 305-306; A. Royo Marin, dz. cyt., s. 325-340.

1% A. Stolz, dz. cyt., s. 201.
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doswiadczenia nie jest subiektywne przekonanie lub fenomeny psychicz-
ne, lecz intersubiektywny $wiat wiary chrzescijanskiej, w swietle ktorej,
pod kierownictwem Magisterium Kosciola, poznajemy realno$¢ uzdol-
nienia naszego Ego do nadnaturalnej aktywnosci na sposob ludzki i Bo-
ski, oraz fakt zamieszkania i aktywnos$ci Trzech Osob Boskich w czto-
wieku usprawiedliwionym.

Niezaleznie jednak od opisanego zwiazku ze zwyklym doswiadcze-
niem religijnym Boga, mistyczne doswiadczenie Boga przewyzsza bar-
dzo co do sposobu doswiadczenie religijne zwykte 1 ono pozostaje ostat-
nim stowem w dziedzinie poznania i mitosci Boga w zyciu ziemskim.
Ono jest najdoskonalszym sposobem uczestniczenia'® w tym, co przy-
niesie nam visio beatifica, kiedy przyjdzie czas wypetnienia si¢ stow
Apokalipsy: ,,0Oto przybytek Boga z ludzmi: i zamieszka wraz z nimi
i beda oni Jego ludem, On bedzie Bogiem” (21, 3).

Wreszcie, majac usprawiedliwiony fakt i znajac nature chrzescijan-
skiego doswiadczenia mistycznego, mamy — zgodnie z mys$la Husserla
— podstawe dla wypracowywania odno$nej teologii mistycznej oraz kry-
terium jej weryfikacji.

199 Zob. J. Daniélou, Platonisme et théologie mystique, Paris 19447, s. 209-307.



Rozdziat trzeci

EKSPLIKACJA DOSWIADCZANIA CI—!RZES,CIJANSKIEGO,
CZYLI TEOLOGIA CHRZESCIJANSKA

Dotychczasowe rozwazania prowadzily nas, droga analizy intencjo-
nalnej i redukcji fenomenologicznych, do odnalezienia ostatecznej pod-
stawy doktryny i teologii katolickiej. Postepowanie nasze uzasadnialo si¢
przekonaniem, ze jesli kazda nauka jest o tyle prawomocna, o ile u
swych podstaw posiada odpowiednig naoczno$¢ przedmiotu swego bada-
nia, to rowniez teologia katolicka, jesli ma by¢ naukg prawomocng, win-
na posiada¢ u swych podstaw wiasciwg sobie naoczno$¢ przedmiotu
swoich badan. OczywiScie, przekonanie takie byto mozliwe tylko dzieki
przezwycigzeniu postawy empirycznej, ktdéra za prawomocne uwazata
jedynie to, co da si¢ usprawiedliwi¢ do§wiadczeniem w sensie empirycz-
nym. Husserl uznat stuszno$¢ intencji tej podstawy, lecz jednocze$nie
wskazal na nieporozumienie ptyngce z proby traktowania calej rzeczywi-
stosci w kategoriach empirycznych'. Walczac z tym zdecydowanie i wy-
kazujac bezsens tego typu aprioryzmu wysuwa sam zasade, ktoéra rze-
czywiscie uderza we wszelkiego typu aprioryzm. ,,Ale rozumnie albo na-
ukowo sadzi¢ o rzeczach znaczy kierowaé si¢ samymi tymi rzeczami, od
stow 1 mnieman cofa¢ si¢ do samych rzeczy, wystuchiwac (befragen) je
tak, jak sie same prezentuja (in ihrer Selbstgegebenheit) 1 odsuwac na
bok wszystkie obce (samej) rzeczy sady powzigte z gory (Vorurteile)™.
,Rzetelna nauka 1 wlasciwa jej prawdziwa wolnos¢ od przesadow doma-
ga si¢ — jako podstawy wszelkich dowodow — sadéw waznych bezpo-
srednio jako takich, ktore czerpig swa waznos¢ wprost ze zrodtowo pre-
zentujacych naocznos$ci. Te za$ sg takiego rodzaju, jaki przepisuje z gory
sens tych sadéw wilasna istota przedmiotow i stwierdzanych w sadzie
standw rzeczy (Urteilsverhalte). Podstawowych dziedzin przedmiotow

! Idee, dz. cyt., s. 65-66.
? Tamze, s. 66-67.
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i odpowiednio przynaleznych do tych dziedzin typow prezentujacych na-
oczno$ci, przynaleznych do tego typu sadow i w koncu noetycznych
norm, jakie dla uzasadnienia sadow takiego typu wymagaja za kazdym
razem wlasnie tego, a nie innego rodzaju naocznosci — tego wszystkiego
nie mozna z gory postulowa¢ albo narzuca¢ na mocy dekretu; mozna to
jedynie we wgladzie ustali¢, a samo to znaczy: wykaza¢ za pomocg zré-
dlowo prezentujacej naocznosci i utrwali¢ przy pomocy sadéw, ktore
wiernie dostosowuja si¢ do tego, co w niej dane. Wydaje nam si¢, ze tak
a nie inaczej wygladatoby rzeczywiscie wolne od przesadow albo czysto
rzeczowe postepowanie. Bezposrednie widzenie [...], nie tylko zmysto-
we, doswiadczajace widzenie w ogole jako zrodlowo prezentujaca swia-
domo$¢, obojetnie jakiego rodzaju, jest ostatecznym zroédlem uprawnie-
nia wszelkich rozumnych twierdzen™”.

Zacytowane teksty posiadaja ogromng doniostos¢ rowniez dla teolo-
gicznej dziedziny badan. Pozornie wydaje si¢, ze wspomniana dziedzina
badan jest tak inna, iz pole jej wymyka si¢ zupelnie z zakresu badan fe-
nomenologii. Jednakze fenomenologia, w mys$l wypowiedzi Husserla,
jest naukg nadrzedng w stosunku do wszelkiego rodzaju nauk. ,,Wtasci-
woscig wyrdzniajacg fenomenologi¢ jest to, ze zasiegiem swej ejdetycz-
nej ogodlnosci obejmuje wszystkie poznania i nauki, w tym wszystkim
mianowicie, co w nich jest bezposrednio naocznie zrozumiale, albo co
przynajmniej musialoby takie by¢, gdyby one byty rzetelnymi poznania-
mi. Sens i uprawnienie wszelkich mozliwych bezposrednich punktow
wyjscia 1 wszystkich bezposrednich krokow w mozliwej metodzie lezy w
zasiggu jej mocy [...]. Jako fenomenologia stosowana dokonuje ona za-
tem ostatecznie oceniajacej krytyki w stosunku do kazdego zasadniczo
swoistego rodzaju nauki i wraz z tym dokonuje w szczeg6lnosSci osta-
tecznego okreslenia sensu «istnieniay» jej przedmiotéw oraz zasadniczego
wyjasnienia jej metodyki. W ten sposob staje si¢ zrozumiate, ze fenome-
nologia to jakby utajona tesknota catej nowoczesnej filozofii™*,

Jest rzecza zrozumiala, ze ta nadrzgdno$¢ funkcji fenomenologii w
stosunku do innych nauk nie zmierza do wyrugowania wszystkich tych
dyscyplin i zastgpienia ich sobg. Jej zadanie jest inne. Ona ma ukazaé
wlasciwa dla kazdej nauki droge, by jej twierdzenia mogly by¢ prawo-
mocne. Jesli dla kazdej nauki, to réwniez i dla teologii katolickiej. To
prawda, ze tatwiej jest zrozumieé stosowalnos¢ wskazan fenomenologii

* Tamze, s. 66-67.
4 Tamze, s. 200; por. tamze, s. 238.
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przez inne nauki niz przez teologi¢ katolicka, poniewaz jest dyscypling
bardzo specyficzna, ze wzgledu na swdj konfesyjny charakter. Jednakze
zacytowana wyzej zasada pozwala nam wnosi¢, ze rowniez teologia ka-
tolicka podlega wspomnianej nadrzednej funkcji fenomenologii. Jesli
bowiem kazda rzetelna nauka i wlasciwa jej wolnos¢ od przesadéw do-
maga si¢ zrodlowo prezentujacej naocznosci, jako swojej podstawy, 1 je-
$li rodzaje naocznos$ci nie sg z gory narzucone, ani sprowadzane do ja-
kiego$ jednego typu naocznosci, lecz s3 odpowiednie kazdemu rodzajowi
badanej rzeczywistos$ci, to rowniez rzeczywistosci teologii katolickiej nie
mozna narzucac jakiego$ typu naocznosci jako podstawy jej naukowosci,
ale ustali¢ ja 1 wyprowadzi¢ z natury samej rzeczywistosci teologiczne;j.
Fakt, Zze naoczno$¢ wilasciwa teologii katolickiej bedzie inna niz naocz-
no$¢ innych dyscyplin, nie ma znaczenia. Husserlowska zasada prawo-
mocnosci nauki zdecydowanie dopuszcza analogiczno$¢ pojecia naocz-
nosci i analogiczno$¢ pojecia doswiadczenia. ,,My nie pozwalamy na-
prawde zadnemu autorytetowi, by odbieral nam prawo do uznawania
wszelkich rodzajow naocznos$ci za rownowazne zrodla prawomocnosci
poznania, autorytetowi nowoczesnego przyrodoznawstwa takze na to nie
pozwalamy””.

Wystarczy wiec postawi¢ u podstaw teologii katolickiej wiasciwg jej
przedmiotowi badan zrédlowo prezentujaca si¢ naocznos$¢, by mie¢ nie-
naruszong podstawe¢ do naukowego uprawnienia teologii i postgpujac
zgodnie z naturg tej naoczno$ci oraz dostosowujac do niej teoretyczne
myslenie, wypracowa¢ prawomocng nauke teologiczng. Ostatnie stwier-
dzenie pozwala nam zrozumie¢ jednocze$nie granice wptywu fenomeno-
logii na twierdzenia teologii czy jakiejkolwiek innej nauki pozafenome-
nologicznej’. Ukazujac kazdej z nauk wiasciwa jej droge, fenomenologia
nie narzuca i zgodnie ze swa naturg nie moze narzuca¢ zadnych zasad ich
konkretnego postgpowania i formulowania twierdzen. ,,Metoda jest ni-
czym, co by sic do pewnej dziedziny z zewnatrz przynosilo”’. Wspo-
mniane postgpowanie i formulowanie twierdzen czy sadow w ogole,
winny liczy¢ si¢ jedynie z wlasciwg naocznoscig przedmiotu badan kaz-
dej nauki. Wolno$¢ jakiej$ nauki od przesadoéw nie wymaga bowiem
wolnosci od respektowania natury przedmiotu jej badania i zwigzanej z
tym przedmiotem zrodlowo prezentujacej si¢ naocznosci. Totez i podob-

5 Tamze, s. 70; por. tamze, s. 139.
% Tamze, s. 536.
7 Tamze, s. 241.
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ne postgpowanie i formulowanie twierdzen w dziedzinie teologii katolic-
kiej winno liczy¢ si¢ jedynie z wlasciwg naturg przedmiotu badan tejze
teologii 1 zwigzang z nim naocznoscig czy doswiadczeniem. Wypracowa-
na w tym sensie teologia katolicka wcale nie b¢dzie fenomenologia, lecz
teologia, ale teologia z nienaruszalng podstawg i teologia prawomocng w
takim stopniu, w jakim pozostanie wierna do$wiadczeniu chrze$cijan-
skiemu 1 swoistej naocznosci z nim zwigzane;.

Skoro dotychczasowe badania pozwolity nam stwierdzi¢, ze wilasci-
wym rodzajem naocznosci dla przedmiotu badan teologii katolickiej jest
chrzesécijanskie doswiadczenie zwykte 1 mistyczne i skoro te dwa sposo-
by do$wiadczenia chrzescijanskiego majg stanowic¢ ostateczng podstawe
teologii katolickiej oraz kryterium weryfikacji jej wszystkich twierdzen,
to wypada teraz zastanowi¢ si¢ jeszcze glebiej nad samg koncepcja teo-
logii katolickie;.

Zagadnienie natury teologii jako nauki i metody jej uprawiania siega
sredniowiecza®. Poglad éw. Tomasza rowniez w tym wzgledzie wywiera
swoj wplyw az do dnia dzisiejszego’, jakkolwiek w czasach wspolcze-
snych zatracono rys jedno$ci teologii, ktory charakteryzowal jeszcze
my$l éw. Tomasza'’. Literatura teologiczna ostatnich lat wskazuje, ze
czyni sie liczne proby nowego spojrzenia na omawiane tu zagadnienie''.

¥ Zob. M-D. Chenu, La théologie comme science au XIIIP™ siécle, Paris 1957°; ten-
ze, La théologie du XII*™ siécle, Paris 1957; Y. Congar, La foi et la théologie, Tournai
1962, s. 228-248.

? Zob. M.-D. Chenu, St. Thomas d’Aquin et la théologie, Paris 1959.

10 Zob. tenze, La théologie est-elle una science?, Paris 1957; P. Parente, La teolo-
gia, Roma 1952.

" Zob. W. Andersen, Die Reform des theologischen Studiums als theologischen
Problem. Begegnung der Christen, Frankfurt am Main 1959, s. 501-526; P. Asveld,
A propos de St. Thomas et de la theologie comme science, ,Ephemerides theologicae
Lovanienses” 1961, s. 450-462; W. Anz, Verkiindigung und thelogische Reflexion, ,,Zeit-
schrift fiir Theologie und Kirche” 1961, s. 47-50; B. Benoit, Exégese et Théologie, t. 2,
Paris 1961; F.-N., Braun, La Théologie biblique, ,Revue thomiste” 1953, s. 220-254;
S. Breton, Logique et théologie, ,,Revue des sciences philosophiques et théologiques”
1960, s. 409-440; M. Browne, Il Metodo della teologia, ,,Sapienza” 1954, s. 5-16; Th.
Camelot, Théologie monastique et théologie scholastique, ,,Revue des sciences philo-
sophiques et théologiques™ 1958, s. 240-253; G.-M. Camps, Bases de una metodologia
teologica, Montserrat 1954; M. de Certeau, Exégese, théologie et spiritualitée, RAM
1960, s. 357-371; F.-E. Crove, On the Method of Theology, ,,Theology studies” 1962,
s. 637-642; A. Descamps, Reflexions sur la méthode en théologie biblique, ,,Sacra Pagi-
na” 1959, s. 132-157; C. Dumont, La reflekxion sur la méthode théologique, NRTh
1961, s. 1034-1051; 1962, s. 17-36; F. Ferré, The Use and Abuse of theological Argu-
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Rozwigzanie scholastyczne spotkato si¢ i wcigz spotyka si¢ z zarzutem
przeracjonalizowania teologii i naduzycia danych filozofii w zakresie po-
znania teologicznego. Zarzut ten ma swe rzeczywiste uzasadnienie.
Czymze bowiem byta w wielu wypadkach argumentacja teologiczna, je-
$li nie zwyklg naturalistyczng manipulacja przy uzyciu tekstow Pisma
swietego lub Magisterium Kos$ciota? Jakaz inng argumentacje mozna by-
fo zreszta spotkac u teologéw, ktérzy twierdzili, ze bez wiary nadnatural-
nej mozna uprawiaé teologi¢ jako nauke?

Gdzie nalezy szuka¢ podstaw zasygnalizowanego wypaczenia? Z
wszelkim prawdopodobienstwem nalezy widzie¢ je w zastosowaniu po-
jecia nauki Arystotelesa do teologii. Jesli fota scientia virtute continetur

ments, ,Journal of Religious” 1961, s. 182-193; E. Fuchs, Uber die Aufgabe einer chri-
stlichen Theologie, ,,Zeitschrift fiir Theologie und Kirche” 1961, s. 245-261; P. Grelot,
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chen, Was ist Theologie?, ,Neue Zeitschrift fiir Systematische Theologie und Religions
Philosophie” 1960, s. 263-284; J. Gervais, Thémes bibliques et théologie spéculative,
,,Revue Univestitaire” (Ottava) 1962, s. 5*-24*; R. Hazelton, New Accents in Contem-
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NRTh 1959, s. 335-355; Th. Siiss, Phdnomenologische Theologie, ,Neue Zeitschrift fiir
Systematische Theologie und Religions Philosophie” 1963, s. 35-54; E.-G. Taylingen,
Over Terminologia in de theologie, ,,Gereformeerd theologisch tijdschrift” 1961, s. 117-
130; B. Welte, Sur la theologie, w: L’Homme devant Dieu, dz. cyt., s. 307-317.
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in principiis'?, a naukowe badanie polega na wyprowadzeniu wnioskéw
z uprzednio przyjetych przestanek, ktore sg aksjomatami w jakiej$ dzie-
dzinie nauki, to tatwo jest zrozumieé, ze tak pojeta teologia jest roOwniez
niczym innym jak tylko wyprowadzeniem wnioskow z zasad, z aksjoma-
tow, ktorymi w tym wypadku sg sformutowania Pisma $wietego i Magi-
sterium Kosciota. Latwo jest wowczas twierdzi¢ takze, ze kazdy kto bie-
rze za podstaw¢ rozumowania te sformulowania, uprawia juz teologie,
niezaleznie od tego, czy przyjmuje je dzigki doswiadczeniu religijnemu
przez wiarg czy tylko rozumem naturalnym.

Tymczasem wiemy juz, ze jakkolwiek sformutowania Pisma §wietego
1 Magisterium Kosciota odgrywaja ogromng rolg¢ w naszym poznaniu
nadnaturalnym Boga, to jednak one same moga pozosta¢ martwg litera,
nic nie mowigc o Bogu Objawienia, jesli czlowiek przez akt wiary nie
spotka za ich posrednictwem objawiajacego sie Boga w Chrystusie, jesli
nie stanie si¢ dzigki aktom wiary, mitosci i nadziei uczestnikiem tego do-
$wiadczenia Boga, ktore w sposob jedyny jest wiasciwe Jezusowi Chry-
stusowi.

Powiedzieli§my, ze sformulowania Pisma s$wigtego i Magisterium
Kosciota odgrywaja ogromna, cho¢ nie wytaczng role w naszym pozna-
niu Boga Objawienia. Stwierdzenie takie uzasadnia si¢ tym, ze zar6wno
Pismo $wiete jak i doktryna Magisterium Kosciota sg tylko ekspresja te-
go doswiadczenia objawiajacego sie¢ Boga, ktore w jednym wypadku by-
o wlasciwe specjalnym $§wiadkom objawienia, czyli Prorokom i Aposto-
fom, a w drugim wypadku — Kosciotowi Chrystusowemu. Najdoskonal-
sza ekspresja najdoskonalszego doswiadczenia Boga-Trojcy jest — jak
bylo wyzej stwierdzone — Syn Bozy, ktory ze swej natury stanowi do-
skonaly Obraz Ojca. Przez swe czlowieczenstwo Jezus Chrystus wyrazit
tak doskonale swa jednos¢ z Ojcem, iz mégt powiedzie¢: ,,Tak dhugo je-
stem z wami, Filipie, a jeszcze mnie nie poznate$? Kto mnie zobaczyt,
zobaczyt takze i Ojca. Dlaczego wigc mowisz: Pokaz nam Ojca? Czy nie
wierzysz, ze Ja jestem w Ojcu, a Ojciec we mnie?” (J 14, 8-10). Jednakze
podstawa tego nowego poznania nie jest sama ekspresja, lecz réwniez
wiara, przez ktorg ludzki sposob ekspresji odkrywa obecnos¢ Boga. ,,Je-
zus za$ wotal i moéwit: Ten, kto we mnie wierzy, wierzy nie we mnie, lecz
w Tego, ktoéry mnie postat” (J 12, 44-45). Apostotowie nie tylko dzigki
temu poznali Ojca, ze widzieli i dotykali Jezusa Chrystusa; nie tylko

'2STh 1, q. 1, a. 7; zob. S. Kaminski, M. A. Krapiec, Z teorii i metodologii metafi-
zyki, Lublin 1962, s. 319-332.
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dzigki temu stali si¢ uczestnikami do$wiadczenia Boga wilasciwego
Chrystusowi, ze styszeli Jego stowa, lecz ze przez wiare, za posrednic-
twem tych sposobow ekspresji, przyjeli samego Boga objawiajacego si¢
w Jezusie Chrystusie i przez Niego. Podobnie Ko$ciol Chrystusowy po-
apostolski przez wiare stal si¢ uczestnikiem do$wiadczenia Boga, ktore
mieli Apostotowie i ktore wyrazili sfowem méwionym oraz pisanym.
Dzi$ nie ma innej drogi, by sta¢ si¢ uczestnikiem do$wiadczenia Boga
wlasciwego Jezusowi Chrystusowi, jak przyjecie przez wiare §wiadectwa
pozostawionego przez Apostotdéw Kosciotowi Chrystusowemu. Przyjecie
to nie oznacza jednakze przyjecia tylko sformutowan Pisma $wigtego
1 Magisterium Kosciota, lecz takze tej rzeczywistosci, tego doswiadcze-
nia obecnego Boga Objawienia, ktérego te sformulowania i $wiadectwa
sa tylko ekspresja.

U podstaw teologicznego poznania w ogdle i poznania teologicznego
naukowego, nie leza wigc same wymienione sformulowania, lecz spo-
tkanie za ich posrednictwem i doswiadczenie Boga Objawienia w wierze,
nadziei i mito$ci. W tym tez sensie teologia jako nauka nie powinna by¢
systemem wyciggania wnioskow z przyjetych uprzednio zasad, lecz na-
ukowa eksplikacja nadnaturalnego doswiadczenia Boga przez wiare, na-
dziej¢ 1 milos¢, ktore za posrednictwem $wiadectwa wiary KosSciota
1 Apostotow jest udziatem w doswiadczeniu Boga Jezusowi Chrystusowi.

Jest do przewidzenia, ze teologowie, dla ktérych doswiadczenie wig-
ze si¢ zawsze z sentymentalizmem i subiektywizmem, postawig zarzut
sentymentalizmu tak pojetej teologii, ze beda widzie¢ w takim ujeciu za-
gadnienia probe uniezaleznienia teologii od autorytetu Kosciola i ze-
pchniecia jej na tory relatywizmu. W odpowiedzi na to wystarczy jednak
odwota¢ si¢ do prezentowanej w tej pracy koncepcji do$wiadczenia
chrzescijanskiego i roli Magisterium Kos$ciota w zakresie naszego nadna-
turalnego doswiadczenia Boga. W tym $wietle rola Magisterium Kos$cio-
ta w zakresie teologii nie tylko nie zostaje umniejszona, lecz zwigkszona.
Rozciagga si¢ ona bowiem nie tylko na sformutowania Pisma $wigtego
i samego Magisterium, ale rdwniez na samg aktywno$¢ doswiadczenia
Boga przez wiare, mito$¢ i nadzieje, gdyz aktywnos¢ ta o tyle jest auten-
tyczna, o tyle jest autentycznym doswiadczeniem Boga, o ile jest udzia-
tem w takim doswiadczeniu Kosciola nieomylnego, dzigki specjalnej
asystencji Ducha Swigtego, a przez Koscidt w doswiadczeniu Apostotow
i Jezusa Chrystusa.

Teologia pojeta jako eksplikacja chrzescijanskiego doswiadczenia re-
ligijnego Boga, w niczym nie pomniejsza takze roli Pisma $wigtego, Tra-
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dycji 1 Magisterium KoS$ciota, ani tez najwyzszego autorytetu tegoz Ma-
gisterium w zakresie interpretowania Pisma $wietego czy jego wlasnych
orzeczen. Pismo $wiete i dokumenty nauczania Magisterium Kosciota
pozostaja w dalszym ciggu konieczng, cho¢ nie ostateczng podstawa teo-
logii. Ostateczng podstawa teologicznego poznania i teologii jako nauki
bedzie natomiast nadnaturalnie objawiajacy si¢ Bog, spotykany, przyjety
i doswiadczony przez wiare, mito$¢ i nadziej¢. Pismo $wiete, Tradycja
1 Magisterium Kosciota stanowig specjalng ekspresj¢ tego spotkania, przy-
jecia i doswiadczenia. Teologia natomiast jest ich ekspresja naukows.
Oczywiscie, teologia jako nauka nie jest pierwszg ekspresja, ani pierwsza
eksplikacja chrzescijanskiego do$wiadczenia Boga. Podobnie jak w za-
kresie metafizyki doswiadczenie metafizyczne wyraza si¢ najpierw w
poznaniu przedfilozoficznym, a dopiero w nastepnym etapie w nauko-
wym poznaniu filozoficznym, tak i w teologii, pierwsza ekspresja poje-
ciowa chrzescijanskiego dos§wiadczenia religijnego Boga i pierwsza jego
eksplikacja pojeciows jest nie teologia jako nauka, lecz poznanie przed-
teologiczne. Ten rodzaj ekspresji i eksplikacji chrzesécijanskiego do-
$wiadczenia religijnego Boga jest konieczny, by $wiadectwo o nim mo-
glo by¢ przekazane innym ludziom. Sam fakt religijnego doswiadczenia
Boga, podobnie jak doswiadczenie metafizyczne, ma charakter akoncep-
tualny, przedorzeczeniowy. Jest bowiem faktem spotkania si¢ aktywnosci
naszego Ego nadnaturalnego z aktywnos$cia objawiajacego si¢ Boga,
a nie rozumowaniem. Proces tworzenia si¢ poje¢ zaczyna si¢ w momen-
cie refleksji nad faktem doswiadczenia, a nastepnie jest kontynuowany
w poszukiwaniu sposobu jego ekspresji i eksplikacji.

Na ten sposob poznania Boga w doktrynie $w. Bonawentury zwrocit
uwage Jean de Dieu'. Jego zdaniem doswiadczenie religijne jest w sa-
mej podstawie bezpojeciowe, intuicyjne. Pierwszym przykltadem tego
poznania doswiadczalnego (rozum i zmysly sg tu zlaczone), jest funda-

13 Zob. Jean de Dieu, L Intuition sans concept et la théorie bonaventurienne de la
connaissance, ,,Mercure de France” 1939, s. 519-536; tenze, L Intuition sans concepts
et la theorie bonaventurienne du concept, ,,Mercure de France” 1944, s. 5-25; tenze, Les
exigences idealistes et la théorie bonaventurienne de la certitude, ,,Revue philosophique
de la France et de ’etranger” 1942-1943, s. 49-80; tenze, L Intuition sans concept et la
théorie bonaventurienne de la contemplation, ,Etudes franciscaines” 1956, s. 133-155;
tenze, Intuition de la theorie bonaventurienne de la formation du concept, experince re-
ligieuse et formation du concept, ,,Etudes franciscaines” 1958, s. 35-57; Louis de Mar-
cin, L’Intuition sans concept selon le P. Jean de Dieu, ,Etudes franciscaines” 1962,
s. 146-160.
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mentalny fakt ludzkiego poznania, ktory jest pierwszym zrodlem naszych
pojeé, jak uczy tego formalnie $w. Bonawentura'*,

Doswiadczenie jako fakt chce sie¢ wigc wyrazi¢, chce sie wypowie-
dzie¢. Wypowiadanie za$ staje si¢ stowem. Tak wypowiedzial si¢ Bog w
swoim Stowie — Synu Jednorodzonym. Analogicznie wypowiadali swe
doswiadczenie Boga Apostotowie w Pismie $wietym, Kosciol Chrystu-
sowy przez nauke swego Magisterium i podobnie wypowiada je w spo-
sob prywatny kazdy, kto wyraza i wypowiada swe doswiadczenie religij-
ne Boga. Ogromnej doniostosci jest zwrdcenie uwagi, rowniez w zakre-
sie nadnaturalnego poznania Boga, na relacje pomi¢dzy doswiadczeniem
jako faktem, a doswiadczeniem wyrazonym, czyli dos§wiadczeniem wy-
powiedzianym, doswiadczeniem jako stowem. Jest bowiem pewne, ze
adekwatnym Slowem wyrazajacym Boga jest tylko Stowo, ktore jest Jed-
norodzonym Synem Bozym. Wszystkie inne stowa mowigce o spotkaniu
1 do$wiadczeniu Boga Objawienia nie majg juz tej wlasciwosci i w mniej-
szym lub wigkszym stopniu ograniczaja bogactwo Boskiej rzeczywisto-
$ci doswiadczanej niejasno, bo akonceptualnie, lecz globalnie i wprost.
Percepcja intuicyjna ustala bowiem bezposredni kontakt z rzeczywisto-
$cig i sprawia, Ze poznajacy, nie przestajac by¢ ze soba, staje si¢ kims§ in-
nym. Pojecie intelektualne nie stanowi aktu poznania w jego pierwszej
zlozono$ci i pierwotnym tenorze. Ono jest rezultatem zlozonej pracy. Jest
forma, ktérag my nadajemy naszym ideom lub ich elementom, gdyz idea
do wyrazenia sie potrzebuje czgsto wielu pojeé'”.

Juz na plaszczyznie naturalnego poznania Boga, religijne do$wiad-
czenie Go moglo by¢ wyrazone tylko przez pojecia zaczerpnicte ze Swia-
ta stworzonego, czyli analogiczne. Te same lub inne, ale rOwniez za-
czerpnigte ze §wiata stworzonego pojecia, stuzg do wyrazania chrzesci-
janskiego doswiadczenia Boga. Istnienie dwoch porzadkéw poznania,
ktore r6znig si¢ ze wzgledu na ich zasade i przedmiot dwoma plaszczy-
znami glebi niesprowadzalnymi do siebie — jakkolwiek moga by¢ ozna-
czone niekiedy przez te same slowa, na przyklad: ,,Bog jest”, ,,Bog jest
dobry”, wypowiadane raz przez rozum, a drugi raz przez wiar¢ — jest
naukg katolicka bazujaca na PiSmie $wigtym, ktore mowi badz to, ze po-
ganie moga dojs¢, dzigki inteligencji, do kontemplowania Boga w stwo-
rzeniach (Rz 1, 20), badz to, ze tajemnicza i ukryta madro$¢, nieznana

' Jean de Dieu, L’Intuition sans concept, expérience religieuse et formation du
concept, dz. cyt., s. 35.
"* Tamze, s. 136-139.
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medrcom tego §wiata, nie zostala wykryta umystem czlowieka, lecz obja-
wieniem Boga danym Apostotom przez Ducha Bozego (1 Kor 11, 6-11).

Nalezy uzna¢ wiec, ze te same stowa i pojecia kryja niekiedy dwojaka
transpozycje i analogi¢: jedna, przez ktora rozum zapozycza pewne do-
skonato$ci od stworzen, by odniesé je do Boga jako do Zrodla, np. Bég
jest 1 wynagradza — wtedy mamy analogi¢ metafizyczng, oraz druga
przez ktorg wiara z pomocg pewnych doskonalosci (niekiedy tych sa-
mych), wyrazonych w Pismie §wietym, wznosi si¢, by z jednej strony,
niejako dotkng¢ i bez zastrzezen odczué ostateczng glebig tajemnicy Bytu
Bozego, ktora w zasadzie, ale tylko implicite, zawiera juz cate objawienie
Trojcy, a z drugiej strony, glgbie tajemnicy Opatrznosci Bozej, ktéra w
zasadzie nie tylko implicite, zawiera juz cale objawienie zbawczego
Woeielenia, i wtedy mamy nad-analogi¢ lub trans-analogie wiary. Obie te
analogie nie naleza do tego samego porzadku. Teologowie stwierdzaja,
ze pojecie analogii jest rowniez analogiczne, proporcjonalne'®.

Oczywiscie, pojecia te przybieraja nowa tres¢ i sa wypetnione niejako
nowym doswiadczeniem, nowg rzeczywistoscia, ale zawsze tylko niedo-
skonale méwig nam o petni bogactwa samej rzeczywistosci doswiadcza-
nej. Stad tez, gdy chcemy pozna¢ samg rzeczywistos¢, musimy — zgod-
nie z mys$lag fenomenologicznej metody Husserla — wroci¢ do samych
podstaw poje¢, do naocznos$ci odpowiedniego doswiadczenia, ktore
usprawiedliwia pojecia i sady, a samo nie potrzebuje by¢ usprawiedli-
wione. Tu wlasnie kryje si¢ jedno z istotnych zadan teologii jako nauki.
Przez analize¢ intencjonalng poje¢, ekspres;ji i eksplikacji chrzescijanskie-
go doswiadczenia religijnego Boga, bedziemy mogli pozna¢, w jakiej
mierze zastana ekspresja religijnego doswiadczenia Boga jest usprawie-
dliwiona przez samo do$wiadczenie i w jakiej mierze oficjalna 1 auten-
tyczna ekspresja, jaka jest Pismo $wiete, Tradycja i Magisterium Kos$cio-
ta, wyrazaja samo apostolskie doswiadczenie Kosciota Chrystusowego.
Wykonawszy za$ to zadanie, bedziemy réwniez w stanie zrozumie¢ gra-
nice i mozliwosci nowej ekspresji chrzescijanskiego doswiadczenia reli-
gijnego, nowej ekspresji chrzescijanskiej wiary, milosci i nadziei nadna-
turalnej, oraz granice i mozliwo$ci nowej teologii jako nauki, czyli teolo-
gicznej eksplikacji chrzescijanskiego doswiadczenia Boga'’.

16 Ch. Journet, dz. cyt., s. 41-42; zob. J. Maritain, Distinguer pour unir ou Les De-
grés du savoir, dz. cyt., s. 478-484; M. de Certeau, Expérience chrétienne et langages
de la foi, ,,Christus” 1965, s. 147-164.

17 Zob. B. Welte, Sur la méthode de la théologie, dz. cyt., s. 116-117.






